














([« وك حعرات حوت كروص سر 
ا ك0 0 قلت . /لالالالالا 




















أرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيدكاظم مصطفوى نيا 45-97 


ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست وا فخت كرد جا يك كرد ا لاغ كردت كرك كر داع خدج جزاط كاك كازج كرت 5 نب كدج جزم كان اد كات 2 قري عر للك تج ري 2 لط كنت زمه ع 3 تجن كان رك نانك اك طن عزرك جات كاك كان كرك حا بقارت ش رحد كامز ا كا رتك خراك كلا اد ا 5 ا ا 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيدكاظم مصطفوى نيا 9117-91 اش مز 
مشخصات كتاب ات اه ك3 ق اماته مامت ف كن ند جه تر ها عرد حتك ذ كن ند كة ار ع عرد جرت كرف كن نرت وة خر كه حر جات رذ رن شك فرق خرن كع مر كت جك ك6 عه حت 3 ركه ممت تبر كو هه كت خرن ك6 عه كت ترك كك مه قف لهم نرت 3[ 
حكم تنجيس وازاله نجاست از مشاهد مشرفه 17/١١/١١‏ ااا د طق لما وعد وأ و ابد عد لحا قا دام واي ادن دوك ااه زياد ف ويا ءامد دك يذ معد اك عمد د تنه دك الاعااة د كا نر 1 
حكم تنجيس وازاله نجاست از مشاهد مشرفه 17/١٠/١٠”‏ ا عه حي لي قر لبا ع بان جا شر بيع عريط تادر جلك ري جا ل ل ري اي ري ع ا را ل حرط عا رع و ا ا ل ا ا 1/2 
حكم تنجيس وازاله نجاست از مشاهد مشرفه 17/١٠/١0”‏ جنات بق ددن و بام ب جاددت يكد بان به دراي ب جاده ب بات بوانت جاده لد نات دهان اند بداو ندند ود اد ان بعاد ول راد دباو دم 1/2 
حكم تنجيس مشاهد مشرفه و ادوات آن 9117/١/١2‏ مدو ا ل م ا ع ا ا و ل ا ل 157 
حكم تنجيس قرآن و وجوب ازاله از آن ا ددحا دبا دتو دان دبك مك سانا دعاك لدو دان دابا نك مادا درا دو دراك من دا ديات ددرت دراك من ود ديد ددرت عاك نحت ا وراد سداد ند تع + 
انتفاع از اعيان نجسه 17/١7١8‏ 2125 022 01522 519 2 37 2ك دوك رت 2 202 2175195235 22 2 د دما 07 22 29د 2 ك2 ديك 22 200 2 12 2122 02 د 15 520 21 0 0105 
نوشتن قرآن با قلم نجس و حكم اعطاى قرآن به دست كافر 417/٠1/١9‏ سجن عا مدو عا سطع ل تح نحشن ند جد د نط اد الطاب حكن 2 طق كه و داج د 2ه 1 2 
ادامه بحث درباره تفسير آيات مربوط به ولايت 917/١7/٠١‏ 3د 5 كن نت نتن شخ ك5 رخنت ند 522 :2333-1 3333:5333 3-533 03د 12ت | 
حرمت تنجيس تربت حسينى و وجوب ازاله نجاست 117/١7/١١‏ نان ناح ان ان ا ان اح ناا ا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا 22 317/6222 
حرمت تنجيس تربت حسينيه و وجوب ازاله نجاست از آن 97/١1/١8‏ من م م من ان سم ان من سات نم م عن سن نه ع اه سام م من سه عه عم م سه عه عم م عه سه ع م مه عه م سه عه عم م عه سه م م سه سم م سم سمد أإلل 
ضمانت حاصل از نقص تنجيس مصحف غير 947/١1/١8‏ لل سمي تاد ع لوحت ابام م ع م مت ا م د 1 
تفسير آيات ١5١‏ و ١١15‏ سوره بقره در موضوع ولايت ائمه عليهم السلام 97/١1/١1‏ 8 00 
حكم تطهير مصحف 17/١/٠١‏ تش سششْش مس مضس ست تتا ممم مات لي كوت داج مونم توه داك لمك د 17 
حكم تطهير مصحف 917/١1/57‏ ل ا ا ا ا م كك ا ا ا ماك ا ا ان وم لك ا نك دك 24 11112 
بررسى و تحقيق درباره احكام تنجيس مصحف 17/١1/57‏ ا ا ا 000 ريل 
تطهير مصحف بدون اذن مالك 9117/١7/57‏ ا 2 122 
وجوب تطهير نجاست از ماكولات و مشروبات و ظروف آنها 97/١1/7/‏ م ات ا ل ا ا عو ا م جاد تمتم و اموس 1 ١‏ 
جواز انتفاع از اعيان نجسه و متنجسه 1//59 17/١‏ ا ااا ااا 0ل 
انتفاع از اعيان نجسه 15/٠1/7١‏ اكد ود دعت مدن لطع دوع دوت دمعت دعن ذوعت طون دمعت دوعن دوع ددحا تعن ةنع ناد ضع تند نيحا شع نع ناد ضيه د نواد فد دنع طد ض د عد نواد كدت 1 
تفسير آيه ١75‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١8/١١‏ 0 0 ااا 0 
بيع اعيان نجسه 17/١8/١5‏ وح ااه كر لاخر عام لراك اشر د الاك اصح عام احم اع جك ادكو عاك جك جات كاك :جوم بح عاك اكد جاع جات كاماد :طح عاك ماحد عام ددجا حدم اجاح كد دم ا كدر حا 10/001 














بيع اعيان نجسه و متنجسه 5١ 9157/١8/١0‏ 
انتفاع از اعيان نجسه 17١8/١8‏ لاا له تلك عامات الك تلع ع ما قل كلك اماك عا تلع عباط لتر الك ابا ال تلوح لماك افر عل د ارت ع م ات كك مث اك ترمد حو عات د 3 تام 3 لع مادا تل ات ا 1190/2 
حكم تسبيب براى اكل و شرب شئ نجس و متنجس 171١8/١17‏ ا اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا احالس 9 8 379 
تفسير آيات ١77 9 ١758‏ سوره بقره در موضوع ولايت ائمه عليهم السلام 9157/١8/١8‏ لاي لاا ا ا و ل ل ل لاما د جا لد م 1 
عدم وجوب اعلام در شبهات موضوعيه 17/١8/51‏ ا ا 0 رض 
بحث تكميلى راجع به حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام نسبت به اكل و شرب شئ نجس 17/١8/11‏ ا 00 رع 
تفسير آيه 58 سوره فجر در مورد سيد الشهداء عليه السلام 17/٠8/99‏ ل ا ا ا ا ا ل ا كر ا ا 0 
عدم جواز خوراندن مسكرات و اعيان نجسه به اطفال 157/١9/١٠”‏ هأ حك أن لامع اناك أ امااماان عأ حاف أن عاد اماق أ ىماما اهأ حاف أ حامج ساك أو أ مامكا حاف أ اساي ىا اق ا الام اجا حاف أ دياااو ان 7016167 
عدم جواز خوراندن مسكرات و اعيان نجسه به اطفال 1175/١3/٠7‏ ا نا اا اناا ااا ااا ااا ا ااا اا 322 3743 
حكم اكل و شرب متنجسات نسبت به اطفال 15/09/٠5‏ مك ف ادك ع تعطق ان سسا ا وراك لاق اط كا دلت ناه نت كن ب ادك عرلا الات لز نك اد كيك عدا ان ل كاك 1 0 1 
اعلام نجاست فرش خانه توسط ميزبان به مهمان 8 17١5/١0‏ اكاك دس عدا عدت د داق دا دما قدت د لق ساد دواد لون ماد ف اس ادك ا مادق ناس عا ف عن عاد ون ماج لاا 
تفسير آيات ١78‏ و ١17‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 47/09/١2‏ ا 21 م ب م اد سا د ل اك وس ود ا 1 
حكم اعلام نجاست لباس عاريهاى به صاحب آن 917/٠9/٠5‏ اا 000 لين 
صلاه در بدن يا لباس متنجس 175/١5/٠١‏ و اح مجو دزت سد جا ست تانود ودر 2 لإب اجات دسو مدان تردواد امو سدرد سول ل دوه سسا ديد لسارت سو ساو مداع مسو و 11 
ادامه بحث از نجاست لباس مصلى 15/١5/١١‏ الس عي م يا ولا ا اي اي 0 ا 1ب جات اي بايد ب اي ات بد جيك عي ب ات ما وا مدب حك عام د تاد مد صا وس بح عن ا 59 
صلاه در نجس در اثر جهل تقصيرى 947/١9/١7‏ حدوه كدو كا كذ اعادو دوه ادق اكه ل ل تت اك 0 الت ات عدبا لمك لات وس تاكن 
تفسير آيه ١178‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١9/١1‏ ا اا حا ا ا ف د 0 1101 
تحقيقى درباره مفاد قاعده لا تعاد 475/١5/١8‏ بن دكات ميت اماما عت ل نت تمتك لد دل سنك ا موي وار لا ع ا ا ا لا ا ا الا ا ا 1 
تحقيقى درباره مفاد قاعده لا تعاد 917/٠9/١1‏ م ئش سمش ص شكشك شت ششْشْصضضة ص 3 552 
اما اذا كان جاهلا بالموضوع 9417/٠9/١8‏ ا ا 0 
تفسير آيه ١51‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١9/٠١‏ مم ع شا عام اماد عل عق لماه عل ل ع وا علد عل ولساة عله عا حوالة م فوا تت ع 3 6د 1110/12 
حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 17/١51/57‏ 000 0 
حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 17/١5/55‏ مل 
حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 17/١5/58‏ لواحا صم د عاو أ أ مام ارك اط اه عرد عم عاك ولا دا ره ود اسوك عاباة ‏ و ركبم 0 117 
حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 17/١1/58‏ اد ا اح و اك اق 1 ا ا مود د ع ارق د ع 3 01072233 


تفسير آيه ١58‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 17/١9/71‏ ان جد دا عبن وام ربعا صو د ل باجا جا نار ايا دا ا ل با ال لاو لاي اا ل لا اا اا ا أ ]17 


التفات در حين صلاه به نجاست بدن يا لباس 1757/١١/١5‏ خا تدع كن 2 5د 2 كن د ود اد د دك 2 24 2 كن د ند دك دك د كان واد 2 2 لد نو درك دك د امك ل د واد د لك كه لت د كد دي د 2 11/101 


حكم رويت نجاست در حين نماز 417/٠١/١8‏ ل ا لي ل ل ا ا ا اك كد بم ا ا اد 1 
حكم رويت نجاست در اثناء صلاه 117/١١/١2‏ جد دي تست دس سس مدو سند داس متام داس لدان لوست تسد أ اس د د ف ل ا ا 0 
بررسى طريقه جمع بين نص متعارض 047/١١/١7‏ ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا 1 1 
تفسير آيه ١87 91١87‏ در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١١/١4‏ مص و ا قت لو لساك ا ممص لم تال لمرما ا لو ا 81 
حكم رويت نجاست در اثناء صلاه 117/١١/5١‏ جنك مره ددا حاعادء اد عادا ده دام عدو دن د وماد د اد د عع عند د لايك دن د اسن ند دودو هده لوا ء ددا دنار دان د عاسم ناد /6101 
كفته شد كه رويت نجاست در اثناء 9417/٠١/57‏ و م ام ا ا 0107 
حكم نماز ناسى نسبت به نجاست 4373/١١/57‏ مدع ع2 كط كد مده بد حا ع دع جم ذرع حد ترد جه دابا ع عد عع خط حي تك د داد ‏ وذ ع 2ه درط حي حرق ع 2 داك طح عه مرح حد عر عق دورط مخ كط رمك كك ود 2 1 111 
حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 417/١١/55‏ <د وا دياو عمدو نوكا دم دادكان ناح نو ده لاك دواد كان اعد مره لاد اه عدت دعاك لاع عجره انك ع تعد دقان كع مدره 1د عد د د27 د د م داواي 2 2 16162722 
تفسير آيات ١85‏ تا ١8/‏ سوره بقره 917/٠١/98‏ ان اماف دان ا لماح ارات اتا وا د ل لد عار ل لا بات تمد لكا قر لك لبان د تعبا دا ل اتا لطر ال تر 2 011 
حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 157/١١/54‏ ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اس 9 © 
فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 917/١١/9٠‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 047/١1/١١‏ ار الا ا ل الا ال ار مر الا 22 000 
تفسير آيات ١80‏ تا ١41‏ سوره بقره 917/١١/١7‏ ا ص ت وصسس س شم ا 
تحقيق در فروع سه كانه در مسئله دوم از فصل صلاه در نجس 17/١١/١8‏ شد تك واو تاباك ويج مددك ديوع واج مويه كش دوو عه اك ووو دع ودعي سستواياك روي دك ديه دنوب 2 5/8 
مسئله سوم از فصل صلاه در نجاست 47/١١/02‏ اص ةا بالخد وال لق الخد وا تق داك ونوا م دق الحة وا دو لظ كلدم و ملق الحم 511 
بررسى مسثئله جهارم طهارت لباس نمازكذار /1 15/١١7١‏ اااااااابااااااا ااااا اااااااا ااا اااااا ااااااااااااااااااااااااااس 3919 
بررسى مسئله جهارم فصل صلاه در نجس 417/١١/١8‏ اانه دا ماع اد دوا لت داح وام عا تلك حا لت دلا د ولغ ل وان 3 ولق ماع لاد ل ماح تدك ماع عدن ع حا تسد د اج 0101 
تفسير آيات ١89‏ و ١28‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 17/١١/١5‏ تمصي مك روات خودولم :ل د اماي 6 تماد قم اكباو ف لخم نواد 22 130 017 
بررسى مسئله جهارم فصل صلاه در نجس 417/١١/١5‏ ل ا ا ل ا ا 01 
جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 9517/١1/١5‏ ا ا اا اا ااا احا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا الس ل 
جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 9517/١1/١5‏ اح اا احا ا اا اح اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 173 ل 
تحقيق تكميلى در مورد راه حلهاى اختلاف بين نصوص 417/١١/١8‏ لمم ا ا ا د بال ا ب ا 0111 
تفسير آيه ١1/7‏ در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١١/١8‏ اد ا يا ا ساسا اا تا ما ا لد عدا ارت رك حأ لاساو دكت حا دح ا سأ لق رط اما دا عا دمأ اجا عه :080918 
مسئله ينجم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 17/١١/١5‏ ده طن دوو د تمان دا ونان اواج كك دن اود ان تن مادج د لكعه دده م مهن وداج كلمن ناوه مم مات دوا تونق وهاه 3 :0 00 


حكم صلاه در ثوب مشتبه 115/١١/5١‏ - ا ا ا و م ا ا ا ا ات ل الا ل با ال لك جلاع لد كك 25 8212 


تفسير آيه ١84‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 9117/١١/57‏ الح ا ا ا ع ا ا م ا جم ع ع ان ا ا ا د كح ا ا ا ع لد ا كك لوعن 


ادامه مسئله ينجم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 17/١١/52‏ عله كج من سنا عاد فقوتل مزع ابو عل بالمساواة عل قاع اجا عند عا وال عا عر جات عله عا جات ما ع ا ا 01 
ادامه مسئله ينجم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 17/١١/57‏ د ده ل ل ةد و د 52 2333 د د ان ةن د و له 
مسئله ششم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 917/١١/58‏ ل ا 2 0/6161 
تفسير آيه 185 بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 17/١1/7١‏ لف سود كلظ للدياطة اواك سواط ا لو كه د انحط لدف لو 3 015 
فرق بين تعارض و تزاحم و اقسام آنها 9117/١7/١7‏ ل ا ا ل اسع م 838222 
ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 5 17/١7/١٠‏ - 09 اا 0 
ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 17/١١/١8‏ - ا اح ااانا ا ااانا ااا ااا اح لاا ااا ل 1 (ع 
مسئله نهم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 17/١5/١2‏ الع تداع لواب عدت عر مانا با حو واه لجان عد ودر عوابا د دده وداه ونان ده جاياك دجاه دو ناوه عن وده جاو ددن دو حاوه دده دو د دد وات اع 
تفسير آيه ١11‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/١7/١1‏ عل ع ع1 ا جا ل ع قا كه داق كدق + مما قلقم قط جد د مك ع لكا ا إن 2 
ادامه بحث از مسئله نهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 1757/١7/١١‏ ا كر مه لم ا ا ا م ا 0 
ادامه بحث از مسئله نهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 17/١7/١١‏ اح م ماس ا لمم عمس ا لان سس اس ل انس مالسل اس سس ا ل ل ل ل د أركلاع 
مسئله دهم و يازدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 15/١١/١7‏ اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اساسا ع 96 
مسئله دوازدهم و سيزدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 17/١7/1١7١‏ ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا 0 
تفسير آيه 7١1‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 9117/١7/١5‏ اا ا ا 
نجاسات معفو در لباس و بدن نمازكزار 917/17/11 لوطو لظ واد لقو الما لحمل ووه فقوف ممت مظقول الممفارب لخدو ولد دخ لظف نك ب انع 
ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نمازكزار 17/17/18 عوطم م ا عم سالجود كد عمدو جد اد مده لو تع الال دادما 221/1 
ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نمازكزار 15/17/19 اد ا ةا 2101/1 
ادامه بحث از معفو بودن خون قروح و جروح 1417/١7/١‏ لاح مان ان نان نان انح مان ان ل اسان ان سان اسن ان ان اس سان ات اسان ال لا لال لالس لل لل لل ل ل ل لل اليم 
تفسير آيه 7١4‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 9117/١7/5١‏ ا ا ا ا 
معفو بودن خون قروح و جروح 017/١1/18‏ ا ا 00 
ادامه بحث از معفويت خون قروح و جروح 17/01/١1‏ اا اح ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا 3 
تفسير آيه 529 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 17/١1/٠١‏ اش سل ص ا ا ل ظح حو ب 1/1 
تتمه بحث معفويت خون قروح و جروح 117/٠1/17‏ د 2 0 0 2 ا ل ا ا ا ا 
مسائل معفو بودن خون قروح و جروح 17/١1/55‏ وا اه عه و تا ل مت كي كا مت واو تك متم تح ا عن اوت تج لاط ا تت ع حفاكت انق 2 بت لوا كك كت و 1/1 


مسائل معفو بودن خون قروح و جروح 17/١1/58‏ كح اسك ند نك دان دن ا ناد او ل باد دان ابن بن د ون ست سسا جد بلق دن لا بيو سس بدك دالج ع ترجاه دو د ند دب ا د د 2 1/112 


عفو مربوط به قروح و جروح متعدد 147/١1/52‏ اد 2 عا ادناجا د عاماك 2 جنع اك عا ناد ع عاك د نات نك ا دي نان ناك عاك دك نت تع فد لانت ع اماك نت تاك وناج عاك 2ع د نو 1/1112 


تفسير آيه 716 سوره بقره درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 117/١1/91‏ ع صص ائ ت ا ات ة ة ة ‏ 1/101 
مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 145/١1/5١‏ تدع ون تود نقد د ع تخ سساو دنه دعن ساو اند لود ع وخ ساو تند تدع تسب د ل ف 101 
مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 1475/١5/١١‏ تس ص بس 2 تس سل لض بص ص خش مت ل م لماي اميا امك لوطسا بار 1 
عفو خونى كه كمتر از درهم باشد 117/٠7/١٠”‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ري 
تفسير آيات 588 و 188 سوره بقره درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 9117/١7/١”‏ ملم ل ع لمم وا ع كه ره مص مط د 1/0222 
عفو خونى كه كمتر از درهم باشد 917/١5/١2‏ كاه لو ا ا ل و ص ورا سار ا ل ا 3 1/1 
احكام معفويت خون اقل از درهم 117/١5١1‏ «رمرايع داك موا مداع اد مكاي داح ع اع مايه رلا ا ميعن عا عاك ل د ع ع داك لما رع ار اق لاع عكايه دم ا عر عر لع لدع كيه د امك طق د عد م قد 2د 7/80 
تحقيق و بررسى ادله خروج نجس العين و غير ماكول از عفو 172/١7/١9‏ > وحوح ب> >>> 27> © 000000010101010107010101010121010101010101000101010199220 ول 
تفسير آيه /! سوره آل عمران درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/07/٠١‏ 37 ااا ا 
تحقيق در معفو بودن خون در نماز و استثناءات آن 917/١7/١5‏ ا ا ا الت را ارال تد رارع وتداييك دما شك ددا وسو ود ويل وو :1/7 
بررسى اندازه و مقدار درهم 117/٠5/١8‏ قنع لا مداع لكو ميد يه ع ل ليت رصع ل د يي ع عد لوديا رقن ع لك اي بك عت رت يتارت كر حر فر رق وو تاي الو رايت ودر درك ترات اكت لد بعت امرك رايد رقا اك رك قا ا 7/2 
مسئله دوم خونى كه با رسيدن رطوبت به اندازه درهم شود 117/٠5/١2‏ دولا ببح و الو لاي و اك دك نات لوادج داق عجن كات لجاب الها حت دن كر حم و ماربا و وك د كد و 0 111 
اكر رطوبتى به خون كمتر از درهم برسدء آيا باز هم معفو است؟ 45/١7/5١‏ ميا ص ص شت م لكو نط عد خط فذم د |11 
ادامه بحث در خون معفو در نماز 1417/٠ 37/5١‏ لاجد بل اد د عار كد 2 ولد كد وه سوا كد بلج د يد وك و سس كك وايوحي 37د سا اصع يووا م كد بد ادم وقد و وده د وو ل 1 
ادامه مسئله سوم (اذا شك انه بقدر الدرهم أو اقل ....) 915/٠7/97‏ لعا اه مقا ا اا اق حا الاك قد ا رحد ا ناك ا عأ د دلا ع 105 
مسئله جهارم از مسائل عفو دم اقل از درهم 917/٠7/11‏ الم ل مك ا ام عام ود 41172 
ادامه مسئله جهارم /7/5 117/٠١‏ ل فل يي ص ل يت تا شي ص شي ئش شي ست شي ئش شن ا تس شي ا م تم عور زر 
توضيح تكميلى درباره مسئله شماره جهارم 47/١7/59‏ الم ا ا الا امبف لكا بون اكد بوم لطا ابوك كمد وليه يك 215 9 :711/4 
بحث و شرح مسئله هشتم عفو از دم اقل از درهم 117/٠5/٠١‏ ادي جا اكد كا ل ع ييه اي عي درك نري رض عار را كد عار 0 ات اك را لاد عا كر 1 اك د يا ا كدج رن 1 011102 
تفسير آيه "١‏ آل عمران درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/٠ 17/5١‏ عع اا ا ا وو واي ا ااا قو فو ااي ل ل ته دراي شا 100 71017 
توضيح و تحقيق تكميلى درباره مسئله هشتم 117/١7/١7‏ ا ا ل ا ا صق ل ل 6 110/1 
ادامه بحث از ما يعفى عنه فى الصلاه 1175/٠7/١8‏ ب واد الم اوت درن متو منود عملم متو لمان مان د ةو ونمو مز تع كد مزاع مت ع وج سن داح تج أت سان مزح مدق و سات بوت و ساعن ووس اس ا 1 
تفسير آيه و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين درباره ييامبر صلى الله عليه و آله 97/07/٠1‏ داك د عا عد د هاء دوه لظا مده دان ف براح مرورع رحا ودع تيد رما ومح د دارج اط عد دا باط 21601 
معفويت ما لا تتم به الصلاه 917/٠7/١١‏ ئش ل ئش لض ا قم 
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موضوع: حكم تنجيس و ازاله نجاست از مشاهد مشرفه 

تذكر اخلاقى 

قال الله تعالى: يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات اين آيه قرآن يكى از مصاديق بارز آن» همين اهل علم 
است و محصلين علوم آل البيت عليهم السلام. ترجمه كنم و شرح مختصرىء ترجمه اين است كه خداى متعال مى فرمايد يرفع 
الله الذين آمنوا منكم خداوند رفعت و برترى مى دهد براى آن هايى كه ايمان آورده اند و براى آن هايى كه علم آموخته اند 
رفعت مى دهد. اين يكى از معجزات قرآن هم به حساب مى آيد به اين صورت كه تمام اوصاف و مقامات و القاب و عناوين 
اعتبارى و حقوقى دارد و نسبى است به شرائط بستكى دارد. يكك روز رئيس است و برايش رأى داده اند و يكك روز يول دارد 
اعتبار دارد. اما دو تا عنوان واقعى است» در هيج شرائطى بالا و يايين نمى رودء كدام دو عنوان؟ علم و ايمان. اين كه خدا مى 
كويد يرفع الله» رفعتى از سوى خدا داده شده است. مصداق بارز آن علماء و فضلاء هستند اهل علم» كه ايمان دارند و علم. 
يكك سوال تفسيرى مختصرى را هم تذكر بدهمء كه كفته مى شود در آيات قرآن جاى ديكر آمده است كه ان اكرمكم عند 


الله اتقاكم» جوابش اين بود كه ايمان و تقوا يكك حقيقت است داراى دو تا جلوه. جلوه نظرى آن ايمان است و جلوه عملى آن 


تقواست. تقوا و ايمان دو جيز نيست, يكك حقيقتى است كه در دو جلوه تجلى مى كند. علماء و فضلاء اين رفعت را خدا به آن 


ها داده. بنابراين تذكرى كه براى خودم و شما عرض مى كنم اين است كه اكر به اين دو تا نكته توجه كنيم» كه رفعت هم 
اطلاق دارد» هم رفعت در دنيا و رفعت در آخرت. اين كونه نيست كه بككوييم بله خوب رفعت داده منتها شما صبر كنء اين 
رفعت را آخرت برايتان مى دهدء اين القاءات تصوفى استء در مكتب اهل بيت نيستء ما اين كونه نمى كوييم. كاهى هم 
كفته مى شود اهل علم كه شديدء دنيا ديكر نيست. ديككر بايد دل از دنيا جدا كنى؛ دنيا نيست» فقط منتظر آخرت باش. در 
مكتب اهل بيت جنين جيزى نيست. در مكتب اهل بيت ربنا آتنا فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه است. ما مى كوييم يكك 
روحانى كه اين دو تا نكته را جمع كرده باشدء كفته ايم مقوم روحانيت دو جيز استء مقوم كه صدمه ديد» صحت سلب دارد 
جيست ان دو جيز؟ تقوا و علم. كفته ايم در بيان ساده » طلبه اى كه به واجبات و محرمات يايبند باشد و درسش را خوب 
بخواند» اين در مديريت آقا بقيه الله الاعظم است. ديكر دنيا ندارد» نخير» عزت دنيا هم دارد. وضع زندكى در حد آبرومندانه. 
ما دنيا را كه ثروتمندى و زراندوزى كه نمى دانيم. ما دنيا را مى كوييم ما يحتاج و ضروريات فراهم باشد كه قطعا هست»ء 


ص: ١‏ 
اهميت علم آموزى و تداوم آموزش فقه 


لذا توصيه اين است مخصوصا براى بعضى از شخصيت هايى كه مشاغل اجتماعى دارند و در اين جمع هم هستند. يادتان نرود 
هر موقع مشاغل هم برايتان بيش آمدء درس را تركك نكنيد. ما تجربه كرديم كسى كسالت جسمى دارد» مى كويد جند روز 
استراحت كنم اشتباه مى روى» درس برو كسالت ات رفع مى شود. من اين حرف را همين طورى بدون اساس نمى كُويم» 
اساس علمى هم دارد» جرا؟ جون درس رفتيد روحتان سلامت بيدا مى كنيد» سلامت روحى بر جسم حاكم مى شود و سلامت 
جسم هم محقق مى شود. بنابراين در توفيق هايتان مشكلات زندكى تان بيش آمد دست از درس بكشيد و برويد دنبال كارء 
اشتباه فاحشى است. درس ات را ادامه بدهيد مديريت از بالاست. كنترل مى شود و كارها رو به راه مى شود. اما يكك تبصره: 
يكك كارهاى ضرورىء لازم؛ حياتى است كه نمى شود انجام ندهد. آدم يكك مدرسه دارد» يكك حوزه دارد» يكك عده اى به 
آدم وابسته استء يكك منطقه اى را آدم بايد احياء كند» عالم بزركك يكك منطقه است طلبه ها به او مراجعه مى كنند» جه كار 
كند؟ راهش اين است كه آن كار را كه رفتيد يادتان نرود ارتباط مطالعاتى تان را با درس حفظ كنيد, يكك تنفسى. مرحوم 
شيخ انصارى از سلف صالح مان شنيده ايد قدس الله نفسه الزكيه كه مى فرمود روز شنبه كه من درس مى ايم» ينجشنبه و 
جمعه كه تعطيل مى كنم عامى مى شود. ببينيد تنفس است حيات است. شما در مسافرت كارى هم هستيد و خدمت هم به 
مردم مى كنيد» يكك ينجره اى باز كنيد مختصرء در حد اقل نيم ساعتء براى مطالعات تان درس را مطالعه كنيد. باز هم يكك 
نكته توضيحى بكويم مطالعه كه مى كنيد مطالعه يراكنده خيلى كارساز نيست. مطالعه مرتب جطورى مرتب؟ مثل قرآن 
خواندن. از كسانى مى يرسم مى كويم قرآن مى خوانيد؟ مى كويد كه حداقل كفته اند روزى ده آيه اكر طلبه نخواند اين 
ديكر عليه السلام نيست عليه الغفران بايد بككوييم يعنى بايد خدا ببخشد او را. خوب بعد مى كويد بله من سه جهار تا قل هو الله 
احد مى خوانم خوب مى شود ده تاء اين نشد ديكرء ده تا آيه قرآنء قرآن خواندن قرآن را ازاول بكيريد» توصيه اى كه من به 
ارث دارم از مرحوم شيخ صدرا مى كفت حداقل روزى ده تا آيه قرآن بخوانيد. اين يكك نورانيت براى طلبه ايجاد مى كند. 


اين را براى اين كفتم كه برنامه درسى تان هم مطالعات تان هم همين طور باشد. ما كار داريم» مسافرت مى رويم» هيج 


اشكالى ندارد كتاب با خودتان ببريدء مثل قرآن بخوانيد. جطورى مثل قرآن؟ كتاب كفايه را بككيريدء يا كتاب اصول فقه را 
بكيريد يا كتاب شرح لمعه را بكيريد. يا كتاب منهاج الصالحين و تحرير الوسيله اين ها را بككيريدء از اول همين طور يكك 
صفحه كه خوانديد شماره كذارى بكنيد تا كتاب كامل بشود. در آخر كه كتاب كامل شد به طور ناخو دآ كاه مى بيئيد 
روحتان يكك جيزى به دست آورده. داده اى مى آيد فرامعادلاتى كه وارد مى شود بر روح شماء حداقل يكك خوشحالى وو يكك 
نشاطء الحمد لله من يكك دور شرح لمعه را مطالعه كردم و ثوابيش را هديه كردم به روح آقا امام صادق. لذا در مثال طلبكى 
كفته مى شود كه شما از علم احترام كنيد كه علم از شما احترام كند. شما با علم اتصال ات را برقرار كنيد كه علم با شما 
اتصال ات را برقرار كند و شما را بالا ببرد. بنابراين اين قبل از تعطيلات شبيه اين حرف ها را زدمء خدا كند در اين تعطيلات 


4. 


هسب. 


ادامه بحث فقهى 


مسئله بيستم احكام نجاسات در عروه الوثقى 


موضوع بحث ما مسئله بيستم فصل احكام نجاسات در عروه الوثقى. ما متنى بحث ما بر اساس متابعت از سلف صالح حوزه 
عروه الوثقى است. شرح هم آراء فقهاء براى اين كه كامل تر و فعلا روان ترين بحث استدلالى كتاب تنقيح هست عمدتا از 
تنقيح نقل مى كنيم و آراى فقهاى ديكر از صاحب جواهر و بقيه فقهاء تا امام خمينى و شهيد صدر. اين آراء را داريم و بعد 
عمدتا هم متن فتوا منتهى مى شود به متن عروه؛ آن قدر متن عروه متين است كه با تمام استدلال ها آخرش منتهى مى شود به 


متن عروه. اين سبكك و سياق بحثى ما بود. 
حكم تنجيم, مشاهد مشرفه 


تركها هتكا بل مطلقا على الاحوط لكن الاقوى عدم وجوبها مع عدمه و لا فرق فيها بين الضرائح و ما عليها من الثياب و ساير 
مواضعها الا فى التأكد و عدمه. 


شرا از مشاهة مقزفه 


ترجمه: مشاهد مشرفه حرم امام رضاء حرم حضرت معصومه.؛ حرم امامزاده احمدء اين ها همه اش مشاهد مشرفه است» آن 
مشاهد مشرفه اى كه كربلا-و نجئف كه سر جاى خودش تا مكه و مدينه. اين مشاهد مشرفه مثل مساجد هستند در حرمت 
تنجيس. در بحث هاى قبلى خوانديم و شرح داديم كه تنجيس مساجد حرام است و حرمتش ثابت است بالنصوص و 
الاجماعات. و اما مشاهد مشرفه مثل حرم امام رضا و حرم حضرت معصومه اين مشاهد هم تنجيسش حرام است مثل مساجد. 
سيد فتوا مى دهد مشاهد مشرفه مثل مساجد است همان طور كه تنجيس مساجد حرام است بلا خلاف» تنجيس مشاهد مشرفه 
هم حرام است بلا خلاف. تا اين جا خلاف و اشكالى وجود ندارد. 


ص: ” 


حكم ازاله نجاست از مشاهد مشرفه 


بل وجوب الازاله بلكه مى كويد فى وجوب الازاله هم مشاهد مشرفه مثل مساجد است. تنجيس قبلا شده استء اكر مسجد 
باشد» تنجيس كه حرام است اما اكر شما در مسجد نجاستى را ديديدء ازاله نجاست بر شما واجب است. مى فرمايد تنجيس 
مشاهد مثل مساجد حرام است بلكه ازاله نجاست از مشاهد مشرفه هم مثل مسجد واجب است. منتها اين وجوب ازاله را مى 
فرمايد مشروط است. حرمت تنجيس مشروط به هيج شرطى نيست. و اما وجوب ازاله مشروط به اين است كه اذا كان تركها 
هتكا اكر تركك ازاله نجاست هتكك به حساب بيايد در اين صورت ازاله واجب مى شود. بل مطلقا على الا-حوط بلكه ازاله 
واجب است مطلقا اعم ازاين كه موجب هتكك بشود يا نشود منتها على الاحوط كه احتياط هم احتياط مستحبى است جون فتوا 
اين جا وجود دارد. لكن الالقوى عدم وجوبها مع عدمه مى كويد اقوى كفت و قبل آن فتوا بود و احتياط از آن احتياط هاى 


مستحب خيلى روشن است. اقوى عدم وجوب ازاله است در صورت عدم هتكك. اين متن بود كه براى شما خوانديم. 

صورى كه مرحوم آقاى خويى طرح نموده اند 

اما شرح مسثئله: درباره شرح مسئله سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اين بحث را مبسوط بيان مى كند و مى فرمايد كه 
بحث صور متعددى دارد. 

سوال: مشاهد مشرفه معصومين با غير معصومين بايد تفكيكك بشود. 


جواب: اين هارا بحث مى كنيم. خصوصياتى است كه از مشاهد آلادت جه مى شود. مصاحف جه مى شود اين ها متفرعات 
بحث است. فعلا ما كلى كفتيم حرم امام رضا و حرم حضرت معصومه كفتيم» منتها ما يكك بحث فرا فقهى داريم كفتيم 
معصوم جهارده تا اعلا-م شده اما معصوم ديكر هم داريم. كفتيم كه حضرت على اكبر مثلا حضرت عباس» حضرت زينب» 
حضرت معصومه اين ها معصومين هستند منتها ما هم ادله اى داشتيم و ارائه كرديم و اين كه اسم را نبرده» دليلى دارد براى اين 


كه آن يكك جهت بوده واين جهت ديكر دارد و اين ها معصومين هستئد. 


ص: ؟ 
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صورت اول حرمت تنجيس كه موجب هتكك حرم شود 


اما مشاهد مشرفه و ازاله نجاست و حرمت تنجيس به سه صورت است: صورت اول كه تنجيس موجب هتكك حرم بشود. مثلا 


ب اسيك 
علت حرمت تنجيس در صورت اول 


منتها ما در حد نفى خلاف اعلام مى كنيم نه در حد اجماع. 


جواب: هتكك حرمت مكان و زمين مردم, اككر در اثر تنجيس صورت بككيرد» يكك بحثى است قطعا هتكك حرمت به حساب 
بيايد» تحت عنوان هتكك حرمت مى رود واشكال ندارد. شما نظرتان اين است كه مى كوييد اين اختصاص به مشاهد ندارد» 
هتكك حرمت موضوع حكم استء هر كجاء زمين شخصى يا لباس كسى اكر تنجيس كنى و هتكك بشود. ببينيد هتكك حرمت 
مربوط مى شود به شعائر» مربوط مى شود به عناوين مقدسه. هر جيزى كه عرف بككُويد هتكك حرمت شدء ما براى آآن حسابى 
باز نمى كنيم. بايد شعائر باشد» حرمات باشدء وانكهى هتكك آن مى شود قطعا حرام. مشاهد مشرفه قطعا سيدنا الاستاد مى 
فرمايد مشاهد مشرفه قطعا شعائر است مثل صفا و مروه ان الصفا و المروه من شعائر الله مشاهد مشرفه هم از شعائر الله هست و 
تنجيس آن با تعظيم منافات دارد. تعظيم ديكر از بين مى رود. تعظيم رااكر يشت يا بزنيم» حرام است براساس نص آيه قرآن. 
بنابراين تنجيس يكك نوع عدم تعظيم است و مخالفت با تعظيم است. و در اين مسئله بين فقهاء نه تنها اشكالى وجود ندارد كه 
تقريبا مسئله نزديكك به اجماع است. صورت اول روشن شد و به دور از ابهام است. 


ص: 6 


صورت دوم تنجيس مشاهد بدون هتكك حرمت 


صورت دوم: تنجيس مشاهد بدون هتكك حرمت,. به اين معنا كه مشهد يا حرم تنجيس بشود ولى هتكك حرمتى در كار نباشد. 
تنجيس مى شود اما كسى در عرف اين را هتكك حرمت تلقى نمى كند. فرض بفرماييد كسى انككشت او خونى شده» زير فرش 
مسجد كف مسجد مى مالد اين خون راو بعد هم فرش مى كذارد روى آنء در عرف اين را هتكك حرمت تلقى نمى كنند. 
تنجيس است اما هتكك حرمت نيست. آيا در اين صورت كه تنجيس هتكك حرمت در بى نداشته باشدء باز هم حرام است يا 


علت حرمت تنجيس در صورت دوم 


سيدنا الاستاد مى فرمايد تنجيس مشاهد مشرفه ولو موجب هتكك حرمت نشود باز هم حرام استء لا يجوز. جرا حرام است؟ 
حرمت آن به واسطه تبعيت از مسجد نيست كه كفتيم تنجيس مسجد حرام است و اين هم حرام به دليل تبعيت نيست. بلكه 
حرمت آن براساس قاعده است قاعده الوقوف على حسب ما يوقفها اهلها. مى فرمايد مشاهد وقئ است يا وقف براى امام 
معصوم است يا وقف براى معصوم است يا وقف براى مؤمنين و براى زيارت و عبادت استء وقف است. متعلق وقئف هم معلوم 
است. معصوم يا مردم و مؤمنين. جهت وقف هم معين است. جهت وقف اين است كه عبادتى» طهارتىء نظافتى در كار باشد. 
جهت وقف حفظ طهارت و ياكيزكى در اين موقوفات معلوم استء قطعا در اين جهت هست كه اين مكان ياكك و طاهر باشد. 
اين جهت معلوم است. ايشان مى كويد معلوم و احاله به معلوم مى كند ما از كجا بفهميم معلوم است؟ ما از تناسب حكم و 
موضوع. موضوع حرم است و مقدسات و حكم هم عبادت است و خضوع و توسل. بنابراين براساس قرينه تناسب حكم و 
موضوع مى كوييم جهت وقف در مشاهد قطعا طهارت و ياكى و ياكيزكى است. اين را كه كفتيم اكر تنجيس به عمل بيايدء 
تصرف در خلالف جهت وقف شده است و تصرف در خلاف جهت وقف از محرمات شرعيه است. بنابراين تنجيس مشاهد 
قطعا براساس قاعده حرام است. البته اكر موقوفات داراى اين جهت نباشد مثل خانات و يارك ها و تفريحكاه ها و منترحات 
كه براى آسايش و تفريح و مسافرت مردم و مؤمنين است كه وقف است اما براى زيارت و عبوديت و توسل و خضوع نيست» 
اكر مى دانيم جهت رعايت طهارت نيست اما در مثل مشاهد مشرفه قطعا براساس تناسب حكم و موضوع مى بينيم كه جهت 
وقف همين است كه كفته شد. طهارت و نظافت و تنجيس خلاءف جهت وقف است و حرام و محرم شرعى. لذا در حرمت 
تنجيس مساجد ما نياز به دليل داريم. جون خلاف قاعده است. اككر يادتان است»ء جرا خلاف قاعده است؟ جون وقف مسجد بر 
مبناى سيدنا الاستاد طرف ندارد» وقف مسجد يعنى مال محرم شده و آزاد شده و قربه الى الله آزاد شد و طرف مالكك وقف در 
كار نيست. بنابراين به مال غير تصرفى نشده است يس از كه كفتيم در وقف لله مثل مساجد مال موقوف محرر استء مالكك 
وقف يا مصرف وقف نداريم؛ آن جا ديكر قاعده كاركشا نيست. بايد دليل براى حرمت تنجيس مسجد قامه كنيم كه كفتيم 
ادله ما حديث نبوى معروف كه دلالتش خيلى روشن بود جنبوا مساج دكم النجاسه تابع دليل بود. بنابراين اين مسثله دوم, اين 
صورت دوم كه تنجيس مشاهد مشرفه موجب هتكك حرمت نشود» حكمش اين شد كه اين تنجيس حرام است براساس قاعده 
الوقوف. 


ص:8 


سوال: 


جواب: اما حرف وهابى ها تداعى شد نه اشكال. وهابى ها كه مى كويند خلاف جهت وقف استء قبر دفن يكك مسثله است» 
تدفين يكك مسئله است». وقف مسثله ديكرى است. ما با آن ها اختلاف داريم از اين جهت است. ما مى كوييم فى بيوت اذن 
اله ان ترفع و يذكر فيه اسمه آن ها مى كويد. آن ها مى كويند ما دليلى بر تعمير قبور نداريم» فقط يهودى ها قبرهايشان را 
يك كمى حالت مرتفعى برايش مى دهند كه تأسى به آن هاست. و اما قبر كه صورت كرفت خود قبر از خودش» ستكك 
كذاشتن دارد» نشانه سنككى روى آن مى كذاردء يكك مقدار ارتفاعى مى دهدء يكك مقدار علامت كذارى ها هستء علامت 
كذارى ها بر مبناى خود آن ها هم الان اخيرا سيمان مى كنند علامت مى كذارندء بالا نمى برند يايين مى برند. يكك قبرستانى 
اخيرا درست كرده اند معمور منتها زيرزمينى. كل آن تصرفات يكك تصرفاتى است كه در دفن و در قبر است نه در وقف. دفن 
رااكر بخواهيم بكُوييم كه تصرف در وقف خود قبر هم تصرف در وقف صورت مى كيرد بنابراين به زمين وقفى اصلا دست 
نزنيم» نه» زمين وقفى وقف شده است براى دفن» اما شكل دفن حككونه استء بايد از طريق ديككر درست كنيم. آن مال آن ها 
بود. اما اكر خاطر شريف تان است درباره وقف محرر امكان دارد نظر شهيد صدر خود حقير كفته باشم. ما شرح داديم و 
كفتيم كه وقف براى خداء وقف مسجد محرر به آن معنا نيست. با همه احترام و ادبى كه داريم معنايش اين نيست كه مالكك 
ندارد. ان الله مالك بكل شئى. 


صورت سوم لزوم ازاله در صورتى كه ابقاء نجاست موجب هتكك حرمت نباشد 


ص: “ا 


صورت سوم اين است كه وجوب ازاله نجاست از مشاهد مشرفه در صورتى كه بقاء نجاست در مشاهد موجب هتكك نباشد» 


علت حرمت تنجيس در صورت سوم 


محقق همدانى )١(‏ مى فرمايد كه فرقى بين حدوث و بقاء نجاست نيست. اكر تنجيس موجب هتكك مى شود يا حرمتش ثابت 
است. حدوث نجاست است و باقى ماندن نجاست كه مبادرتى به ازاله نشود هم بقايش حرام است طبيعتا بايد ازاله اش واجب 
باشد. براى اين كه در هتكك حرمت مشاهد بين حدوث و بقاء نجاست فرقى ديده نمى شود اما شرح مسئله و تحقيق ان شاء الله 
جلسه آينده. 
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ادامه بحث مسثئله ٠١‏ 

ادامه بحث درباره مسئله بيستم فصل مربوط به احكام نجاسات. 
تقسيم سه صورت مسثله 


كفته شد كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مسئله را به سه صورت تصوير فرموده اند كه ماحصل بيان ايشان اين مى شود 
كه اكر تنجيس مشاهد مشرفه موجب هتكك بشود» حرام است بلا خلاف. و اكر موجب هتكك نشود» تنجيس براساس قاعده 
الوقوف حرام است و اما ازاله نجاست واجب نيست. دليلى بر وجوب ازاله نجاست از مشاهد مشرفه در دست نيست. اكر 
وجوب ازاله نجاست در مساجد داريمء تابع دليل خاص خودش است. مشاهد مشرفه موضوعا غير از مساجد است. لذا سيد هم 
در متن عروه همين فتوا را مى دهد كه تنجيس محرم است اما ازاله نجاست واجب نيستء بلكه يكك احتياط است. و دليلى بر 


وجوب ازاله در كار نيسثك. 
ص:/ 
.١ 0520-١‏ مصباح الفقيه» محقق همدانى» جلد ١‏ صفحه 6878. 


اشكال و جواب 


اشكال و جوابى را مطرح مى كنند» سيدنا الاستاد مى فرمايد اكر سوالى بشود كه تنجيس و وجوب ازاله از فروع تعظيم است و 
مشاهد قطعا از شعائر الله است. شعائر الله تفسير سيد شبر همين آيه؛ و من يعظم شعائر الله فانها من تقوى القلوب )١(‏ مى فرمايد 
منظور از شعائر الله. اعلا-م الدين استء نشانه هاى دين است. و منظور از تعظيم» هتكك آن حرام است. بنابراين براساس آيه 
شعائر الله مشاهد مشرفه هم از شعائر الله است و حدوث نجاست و بقاى نجاست با تعظيم منافات دارد. بنابراين بايد ازاله هم 
واجب باشد. اين اشكال را كه مى فرمايد» بعد جواب مى دهدء مى فرمايند كه تعظيم اولا خود تعظيم اطلاق ندارد» ما از خود 
اين بيان اطلااقى نمى فهميم و فقط مواردى كه قطعا از سوى شرع عظمت ثابت شده است مثل حرمين و كوفه و حرم سيد 
الشهداء و امثال. جايى كه تعظيم و عظمت دقيقا ثابت نشده باشد» اطلاقى در اين آيه نداريم. مضافا بر اين سيره عقلاء به طور 
سيره قطعيه؛ بر اين است كه تمامى شعائر را تعظيم يا تمامى تعظيمات را واجب نمى دانند. ما در سيره اين را شاهديم» يس اكر 
شما قبول نكنيد كه منعى و نص و آيه اطلاق ندارد؛ ما مى كوييم سيره قطعيه. اطلاق را نقض كرده استء اطلاق را نفى كرده 
انيت قطعاء لنذا دو كال كه ذيروز كفده شد سيره راهن ينيد يك كدي مدلا يكف كم الكقش كرتي اسك ب اندازه غير 
معفو زير فرش كنار در حرم مى مالد و فرش را هم روى آن مى كشدء اين سيره است. و از اين قبيل» مى بينيم يكى از 
تعظيمات و تكريمات نظافت حرم است. زوار مى آيد» مومنين» خوراكى همراه خود دارد و ريخت و ياش مى كند» هيج كسى 
نمى كويد كه اين تعظيم واجب استء تعظيم آن اين است كه ياك كند و تنظيف كند؛ هيج كسى قائل به وجوب نيست. يس 
سيره بر عدم وجوب تعظيم به طور مطلق محقق است. تحقق سيره اطلاق تعظيم رااز كار مى اندازد. بعد هم خود سيد (10) مى 
فرمايد كه تعظيم اصلا كاهى ممكن است كه بككوييم امكان ندارد. تعبير امكان ندارد را بكار مى برد شايد نظرشان اين است 
كه به عسر كشيده مى شود. مثال مى زنند» مى فرمايند تصوير نجس در رواق حرم ممكن است در بعضى حرم ها ببينيد از 
باب تزيينات» صورت و عكس نجس را آن جا به ديوار جسبانده اند مثلا داستان جنكك خيبر امي رالمؤمنين است و مرهب و 
جنازه زمين افتاده ى مرهب كه عكس آن به ديوار است. مرهب طاهر است يا نجس؟ نجس اصل و فرع استء الان هم مرده 
آن آن جا قرار دارد يكك مردارى استء تصوير و صورت نجس. و يا در همين طور ماجراها از قبيل لشكر و سياه كه ترسيم مى 
كنند عكس يكك كلبى هم آن جا هست و روى ديوار نصب مى كنند. تصوير نجس است. اين تصوير نجس است و تصوير 
نجس در ديوار مسجد و حسينيه و مشاهد مشرفه خلاف تعظيم است و منافات دارد با تعظيم اما در عرف متشرعه مى بينيم كه 
براساس سيره شان به اين كونه تعظيمات هيج اثرى قائل نيستند» اين تعظيمات را واجب نمى دانند. بنابراين تعظيم شعائر به طور 
مطلق واجب نيست. اطلاق كه نداشت دليل از كار مى افتد. شما اكر بكوييد تعظيم شعائر, ما مى كوييم تعظيم شعائر اطلاق 
ندارد و ممكن است مورد مشهدها و حرم ها را شامل نشود جون اطلاق ندارد. بنابراين از طريق تعظيم هم نمى توانيم كارى از 
بيبش ببريم. در نتيجه همان فتوايى كه در متن آمده؛ مى فرمايند درست است. حرمت تنجيس قطعى و بلا اشكال اما وجوب 
ازاله نجاست دليل ندارد. فرمايش ايشان كامل شد. 


ص: 4 


)1(-١‏ حج/سوره37 آيه؟" 
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استدلال سيد حكيم بر حرمت تنجيس و وجوب ازاله 


اما استدلال سيد الحكيم بر اثبات حرمت تنجيس و وجوب ازاله: سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: حرمت تنجيس مشاهد مشرفه. 
يك حكمى است كه خلالفى در آن وجود ندارد بلا خلاف. وعمده ترين دليل در اين رابطه هتكك حرمت است. كه هتكك 
حرمت محقق مى شود و هتكك حرمت از محرمات قطعيه شرعيه است. بعد مى فرمايند اكر تعظيم را در نظر بككيريم كه از باب 
تعظيم شعائر» حرام است تنجيس مشاهد و واجب است ازاله نجاست از مسجد. اكر اين دليل را در نظر بككيريم, التزام به اطلاق 
تعظيم كار مشكلى است مثل سيد الخويى كه ايشان هم مى فرمايد كه سيره بر خلاف تعظيم وجود دارد. در مواردى ديده مى 
شود كه متدينين تمام موارد تعظيمات را رعايت نمى كنند. همان كه كفتم از جمله ريخت و ياش در مشاهد يكك نوع عدم 
تعظيم است. تعظيم اين است كه نظافت و ياكيزكى رعايت بشود. اكر بنا بشود با ريخت و ياش خورد و ريز خوراكى» كف 
حرم و زمين حرم آلوده بشود؛ اين ديكر تعظيم نشده ولى سيره به اين تعظيم اعتناء ندارند يس وجوب تعظيم طبق سيره قطعيه 
عمليه كامل است و بنابراين مطلق نيستء همان اشكالى كه سيد الخويى داشت. وانككهى مى فرمايند دليل اصلى براى اثبات اين 
مدعا حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست از مسجد ارتكاز متشرعه است. مى فرمايد ارتكاز متشرعه هم اعتبارش مثل سيره 


عمليه است. صحيح است استناد به ارتكاز همان طور كه صحيح است استناد به سيره عمليه. 


٠١ ص:‎ 


.218 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد حكيم» جلد‎ . "(0-١ 


فرق سيره متشرعه و ارتكاز متشرعه 


كفته ايم كه فرق بين سيره و ارتكاز: اولا توجه كنيد آن جا كه مى كوييم سيره عمليه قيد توضيحى است. سيره به نامى سيره 
عمليه و سيره نظريه نداريم» سيره فقط سيره عمليه است و قيد توضيحى است نه تخريجى. در برابر سيره عمليه كه سيره عمليه 
هم مى كوييم و سيره متشرعه هم مى كويند. فرق ارتكاز با سيره عمليه اين است كه در سيره خود عمل و رفتار اهل شرع در 
سيره متشرعه و خود رفتار و عمل مردم در سيره عقلاء معيار و ملاكك است. عمل و رفتار خارجى و واقعى اما در ارتكاز قرار 
مرتكز در اذهان اهل شرع يا آن واقعيتى كه در ذهن اهل شرع جا افتاده استء آن معيار و ملاكك استء آن عنوان دليل استء 
آن عنوان ارتكاز است و طبيعتا متعلق سيره عمليه هم اعمال استء اعمال خارجى و تعاملات. و متعلق ارتكاز امور حقوقى و 
اعتبارى است. در سيره عمليه مثال: مثل سيره عمليه درباره بيع معاطاتى كه عملا مردم داد و ستد شان بدون عقد است كه 
معامله مى كند» نمى كويند كه شرط كردم با تو اين معامله را كه بايد مبيع سالم باشدء اين را نمى كويد اما اكر معامله صورت 


تمسكك سيد حكيم به ارتكاز متشرعه 


١١ ص:‎ 


در اين مورد سيد الحكيم مى فرمايد كه مطلب ما و مدعاى ما يعنى حرمت تنجيس مشاهد ارتكاز متشرعه استء بيان نمى 
خواهد. عمل نمى خواهدء در ذهن متشرعه مرتكز است. كسى كه بيروان ولاءيت هستند كه حرم ها ياكك هستند و ياكيزه 
نكهدارى بشود حدوثا و بقاء. اين ارتكاز متشرعه اعتبار شرعى دارد و دليل است. اعتبارش همان اعتبارى است كه سيره عمليه 
دارد منتها اين ديكر استمرار كافى است و دنبال امضاء رفتن لازم نيست. فقط ثبوت استمرار مثل سيره متشرعه كه كفته بوديم 
يكك شرط لازم دارد اما سيره عقلاء دو تا شرط داشت: امضاء و استمرار. اما سيره متشرعه استمرار كافى است جون از دامن 
شرع برخواسته است و امضاء نمى طلبد. سيد الحكيم بعد از بيان اين مطلب مى فرمايد ممكن است بككُوييم در ارتكاز فرق بين 
حدوث و بقاء وجود ندارد. حدوث نجاست كه عبارت است از حرمت تنجيسء همان مطلب مرتكز است كه بقاى نجاست هم 
يك مبغوضيتش يكك امر مرتكز است. يس بر اساس اين ارتكاز مى توانيم اعلام بكنيم حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست 
از مشاهد مشرفه. 


اشكال سيد حكيم در مورد تشكيكك در حرمت هتكك 

بعد اشكال مى كندء مى فرمايد مكر اين كه بكوييم كه اصل حرمت هتكك در بعضى از موارد ثابت نيست. يكك امورى كه 
هتكك هم هست ولى حرمت آن ثابت نيست. تشكيكك در حرمت هتكك داشته باشيم. اككر تشكيكك در حرمت هتكك داشتيم اين 
مورد ما مى شود شكك موضوع و شكك در موضوع كه شد مى شود شبهه مصداقيه و دليل شامل شبهه مصداقيه نمى شود. لذا 


در آخر مى فرمايد كه وجوب ازاله نجاست از مشاهد مشرفه مورد احتياط كه هست اما شرعا قول به وجوب و فتواى به وجوب 
خالى از اشكال نيست. 


١١ ص:‎ 


فق ذا : 


كل مطلب در اين قسمت كفته شد و كامل شدء اما تحقيق: تحقيق مطلب اين است كه درباره حرمت تنجيس و وجوب ازاله 
نجاست از مشاهد بين فقهاء اختلاف نظر وجود دارد. يكك اختلاف نظر نسبتا قابل توجهى. دو دسته قابل توجه دو تا مسلكك را 
اختيار كرده اند. 


كسانى كه ازاله نجاست از مشاهد را واجب نمى دانند 


يكك عده از فقهاء بر اين هستند كه تنجيس حرام است و ازاله نجاست واجب نيست كه اين ها عبارتند از خود سيد صاحب 


عروه؛ سيدنا الاستاد» سيد الحكيم و عده از فقهاى ديكر. 


دسته دوم از فقهاء براين هستند كه تنجيس مشاهد حرام است و ازاله نجاست از مشاهد هم واجب است. اين عده هم عبار تند 
از شيخ مفيد»ء شهيد. محقق ك ركىء» سيد ابوالحسن اصفهانى در وسيله النجاه و سيد الامام در تحرير الوسيله؛ اين عده مى 
فرمايند مشاهد احكامش درباره تنجيس و ازاله نجاست مثل مساجد است. 


نظر شهيد اول در ذكرى 


شرح مسئله: شهيد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد الحق المفيد المشاهد بالمساجد لتحقق معنى المسجديه مع زياده مى 
فرمايد شيخ مفيد قدس الله نفسه الزكيه مشاهد مشرفه را به مساجد ملحق كرده است و اين الحاق را آخر مى فرمايد كه دليل 
مسجديت در مشاهد محقق است يعنى محل عبادت. مع زياده كه زيارت معصومين است. بعد از كه كفتيم شهيد مطلب را نقل 
كرد و به دليل هم اشاره كرد در آخر مى فرمايد و هو حسن اين رأى خود شهيد است كه تنها نقل قول نبود» اين مطلب خوب 
است كه مشاهد مشرفه مثل مساجد است. 


ص: دا 


.77/ صفحه‎ 2١ ذكرى» شهيد اول» جلد‎ . )6(-١ 


نظر جامع المقاصد 


بعد از ايشان مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد الحق بعض اصححابنا مسجد النبى و المشاهد المشرفه بالحرم. ايشان در بحث حج 
است و احكام حجء احكامى كه حرم دارد را بحث مى كند. در ضمن آمده مى كويد مسجد النبى و مشاهد مشرفه در يكك 
بسته» مشاهد مشرفه با مسجد النبى يكك بسته است. اين يكك بسته ملحق به حرم است و احكام حرم را دارد. او بقيه احكامى كه 
در حج هست سر جاى خودشء احكامى كه ما كار داريم» حرمت تنجيس و وجوب ازاله. در آخر بحث كه كامل مى كند مى 
فرمايد و هو المتجه اين رأى» رأى با وجهى استء وجهى دارد. مشاهد مشرفه و حرم حضرت رسول كمتر از حرم نيستء اين 


نظر وسيله النجاه 


اين مطلب را هم كرفتيد» يكك اشاره اى هم به بيان سيد اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه هم بكنيم. ايشان در كتاب وسيله النجاه 
(5) مى فرمايد يلحق بها المشاهد المشرفه و الضرائح المقدسه؛. ملحق مى شود به مساجد مشاهد مشرفه و ضريح هاى مقدسه 
معصومين. سيدنا الامام (1) قدس الله نفسه الزكيه عين همين متن سيد اصفهانى را دارد. جون تحرير الوسيله در حقيقت روى 
وسيله آمده با يكك تغييرات و تكميلات و توضيحاتى. نقل اقوال را كفتم» بعد از كه نقل اقوال كفته شدء اعلام مى شود كه 
تحقيق اين است كه فتواى صحيح و داراى استحكام همان است كه شهيد و شيخ مفيد تا سيد اصفهانى و سيد الامام فرموده 


ص: ؟١‏ 
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موضوعى است. الحاق موضوعى كه به عمل بيايد» نياز به دليل براى اثبات حكم نداريم» جون مشاهد شده است مساجد و نياز 


به بحث ل نيست. الحاق هم فهميديم كه يكك الحاق درستى است,ء عبوديت و عبادت و زيارت. 
الحاق موضوعى و توضيح آن 
سوال: آن جه در الحاق موضوع معتبر است جيست؟ 


جواب: آن جه در الحاق موضوعى اعتبار دارد بايد سنخيت بين افراد موضوع ثابت و محقق بشود كه اكر موضوعات واقعيه و 


جواب: فرق است بين الحاق موضوعى و تنقيح مناط. تنقيح مناط به موضوع كار ندارد» علت حكم مناط حكم را يبدا مى كند. 
مى كويد اين خمر حرام است» مناطش اسكار است. اسكار موضوع نيست و موضوع خمر است و تنقيح مى كنيم فقاع كه 


آثار شرعى. از حيث اعتبار شرعى و آثار شرعى بين مسجد و مشهد سنخيت وجود دارد. وحدت سنخى وحدت موضوعى 


1١6 ص:‎ 


ّ تعظيم شعائر در مشاهد و توضيح آن 


اما دليل دوم عبارت است از تعظيم شعائر. ما مى كوييم دليل اصلى ما تعظيم شعائر است. براى اين كه مشاهد مشرفه قطعا از 
شعائر است. ما شكك و ترديدى در شعائر بودن آن نداريم. شكك در ترديد برمى كردد به شكك در عدم معرفت ما از مذهب. 
كره خورده به اصل مذهب ماست كه از شعائر است و در اين بحثى نداريم. تعظيمش هم كه دستور قرآنى است كه شكى 
نداريم. و اما فقط اشكال و جواب بككوييم: درباره تعظيم شعائر كه سيدنا الاستاد و سيد الحكيم فرمودند كه با سيره قطعيه ديده 
ايد كه تمام تعظيمات واجب نيست. با ادب و احترام عرض مى شود كه اين فرمايش اين دو سيد علمء قابل التزام نيست. اولا 
تعظيم همان طورى كه سيد شبر در تفسير كفتء در مقابل هتكك استء تعظيم هست و هتكك كه يا تعظيم است يا هتكك, 
ضدين است. لا يحل هتكه. تفسير شده است. بنابراين سيد الاستاد كه فرمودند صورت نجس در رواق كه مشاهده مى كنيم 
يك عكس نجسء نجس شرعى نيست. با نصب يكك يوستر نجس تنجيس به عمل نمى آيد. و در عرف خاص هتكك هم اولا 
به عمل نمى آيد يا حداقل ترديدى در تحقق هتكك داريم. بنابراين در اين مثالى كه زده شد سيره قطعا بر عدم وجوب تعظيم 
محقق نيست. اما اكر كفته شود كه مواردى داريم عوام مى رود در حرم سيكار مى كشد يا از كارهاى خلاف آداب و اسائه 
ادب. اين ها اصلا آن را قبول نكرديد كه تعظيم به حساب نمى آيد» قطعا خلاف تعظيم از او اعمالى سر مى زند. جوابش اين 
است كه مى كوييد دقت كنيد اين سيره» سيره جهال است. كسى كه معرفت دينى دارد ما به او مى كوييم متشرعه. اسمش اكر 
مؤمن استء و مسائل را بلد نيستء معرفت دينى ندارد رفتارش را سيره متشرعه تلقى نمى كند. سيره جهال است. مردم هاى 
جاهل كارهاى خلافى مى كند و معيار نمى شود. عمل جاهلانه كه معيار نيست. بنابراين سيره بر خلاف تعظيم محقق نيست. 
سيره كه بر خلا-ف تعظيم محقق نبود» تعظيم به قوت خودش باقى است و خلاءف تعظيم هتكك است. تنجيس مشاهد و بقاى 
نجاست در مشاهد؛ مى شود هتكك و خلااف تعظيم و هر عملى كه هتكك باشد و خلا-ف تعظيم باشد» حرام و محرم است. 


تكميل بحث جلسه آينده. 


١8 ص:‎ 


حكم تنجيس وازاله نجاست از مشاهد مشرفه 117/٠1//٠"‏ 
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براساس برنامه ى از ييش تعيين شده ماء امروز يعنى روزهاى جهارشنبه بحث تفسير آيات ولايى داريم وليكن بحث ديروز ما 
يكك جايى رسيد كه قسمت بسيار حساسىء استخاره كرفتم اين شد كه بايد امروز آن قسمت باقى مانده بحث فقه را كامل كنم 


كه آن نقص اكر بماند براى يكى دو روز ممكن است به اشكال بربخورد. 
توضيح تكميلى درباره تعظيم شعائر الله 


كفته شد كه درباره احكام مشاهد مشرفه اختلاف بين فقهاء وجود دارد در حد قابل توجهى. عده اى از فقهاء بر اين هستند كه 
تنجيس مشاهد مشرفه حرام و وجوب ازاله نجاست از آن دليل شرعى و فقهى ندارد. عده اى كه اين قول را مى كويند عبارت 
اند از صاحب عروه و سيد الحكيم و سيد الاستاد. و اما عده ديكر كه مى فرمايند مشاهد مشرفه به مساجد ملحق هست» حكم 


الامام» مى كويند مشاهد مشرفه كالمساجد هستند كه تنجيس حرام و ازاله نجاست هم واجب. اين طرح مسئله بود. 
ادله دال بر اين كه مشاهد مشرفه در حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست مانند مساجد هستند 

ادله اى كه در اين رابطه اقامه شدء از اين قرار است: 

دليل اول الحاق موضوعى 


كفتيم دليل اول الحاق موضوعى است كه شهيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد مشاهد مشرفه به مساجد ملحق هستند لتحقق 


معنى المسجديه مع زياده» در مشاهد مشرفه معناى مسجد محقق استء معناى مسجد يعنى جايكاه عبادت. و 
ص: ١17‏ 
دليل دوم تعظيم شعائر الله 


اما دليل دوم عبارت است از تعظيم شعائر الله. تعظيم شعائر الله را باز هم شرح داديم» كفتيم بلا اشكال و لا شبهه. مشاهد مشرفه 
شعائر الله است. شعائر الله كه معنى شد يعنى جايى كه ياد دا آن جا زنده شود و جايى كه عبوديت انجام بككيرد و جايى كه 
علم و نشانه دين در آن جا باشد. بنابراين مشاهد مشرفه قطعا براساس تسالم فقهاء بلكه براساس ضرورت مذهب از شعائر الله 
است و تعظيم آن هم واجب است. اكر تنجيس بشود با تعظيم منافات دارد. و همين طور بقاى نجاست هم در مشاهد مشرفه با 
تعظيم منافات دارد. بنابراين نبايد نجاست در مشاهد باقى بماند. يس واجب است ازاله آن. 


اشكال درباره تعظيم كه سيره متشرعه بر اين است كه همه موارد تعظيم رعايت نمى شود 


تا اين جا كم و بيش كفته بوديم يا اشارت هايى شده بود اما كامل كنيم» كامل آن اين است كه درباره تعظيم اشكال شده بود 
كه سيره متشرعه بر اين است كه تمام موارد تعظيم رعايت نمى شود. از جمله كفتيم صورت نجس بود كه جوابش را داديم, از 
جمله ريخت و ياش هايى كه مردم مى آيند داخل حرم يا سيكار مى كشند, اين ها يكك نوع خلاف تعظيم است و رعايت نمى 
شود. يس نتيجه كرفتيم كه تعظيم در تمام موارد براساس سيره متشرعه لازم الرعايه نيست. براساس اين سيره اطلاق تعظيم رااز 


بين برد و تعظيم كه اطلاق داشت ما مى كوييم در وجوب ازاله شكك مى كنيم و تعظيم هم اطلاق ندارد. 


جواب اشكال 


ص: 18 


جوابش را داديم كه تعظيم و عدم تعظيم از سوى جهال ملاكك و مناط كار نيست. ريخت و ياش ها از سوى جهال استء سيره 
جهال كه اغتباز نتذاركة اهل ,معرفت هميعنين كارئ تمى كسد. و انا تعظيم شعائر كه از مقاهيم خاض اندتمقاهيم شترعى 


است. 
مفاهيم خاص قلمرو عرف خاص است و مفاهيم عام قلمرو عرف عام. 


اين نكته را عنايت كنيد: مفاهيم خاص قلمرو عرف خاص استء مفاهيم عام قلمرو عرف عام است. مفاهيم خاص مفاهيم 
شرعى است. عرف خاص عرف متشرعه است. مفاهيم عام كل مفاهيمى كه اهل يكك زبان و بشر عاقل بداند مثلا معناى زمين 
كه مفهوم عام است اكر بخواهيم معناى زمين را در تيمم تشخيص بدهيمء بايد به عرف عام مراجعه كنيم. زمين جيست؟ آيا 
فوكن زفي اسك؟ اهن الآت زميق اش مير و ندل زقين اشةة؟ ازربانت كال عمل فرش رمين انيت ؟ واعان هاافى كرنيد 
بله فرش زمين استء ما مى كُويِيم زمين عناصر خاكى استء به عرف مراجعه كنيد» اكر عرف ترديد داشته باشد اخذ به قدر 
متيقن مى شود. عرف اطلاق ندارد. هر كجا عرف ترديد داشت اخذ به قدر متيقن مى شود. يس ما هم قسمت بندى كرديمء 
عرف خاص و عرف عام و قلمرو آن ها وهم كفتيم قدرت عرف تا كجاست؟ تا جايى كه مفهوم برايش قطعى باشد واكر 
مشكوك بود كارى نمى تواند از ييش ببرد. درباره تعظيم كه مفهوم شرعى هستهء بايد از عرف متشرعه سوال كنيم» در عرف 
متشرعه تعظيم آن است كه قطعا مشاهد مشرفه آلوده به نجاست نباشد. آلودكى به نجاست خلاءف تعظيم است در عرف 
متشرعه بدون هيج ترديدى. حدوثا و بقاء. بنابراين با اين توضيح اين نتيجه به دست مى آيد كه براساس فهم عرف خاص» 
معناى تعظيم روشن است كه تنجيس و آلودكى حدوثا و بقاء با تعظيم منافات دارد. 


١9 ص:‎ 


نتيجه اين مى شود كه حرمت تنجيس و وجوب ازاله براساس تعظيم شعائر درست و بجاست و رأى صحيح و فتواى صحيح 
همان فتواى سيد ابوالحسن اصفهانى )١(‏ هست كه در ضمن فتوا ايشان اشاره مى كنند كه مشاهد مشرفه داراى عظمت هستئد 
يعنى ريشه كار تعظيم است همان طورى كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايند: ممكن است ما بككُوييم كه اساس 
الحاق مشاهد به مساجد تعظيم شعائر الله است. بنابراين فهم فقهاء از يكك سو و تحليل فقهى از سوى ديكر. تعظيم شعائر دليل 


مى شود بر اين كه حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست از مساجد اعلام بشود. 
آيا براساس قاعده وقف مى شود حكم حرمت تنجيس را اعلام كرد؟ 


اما يكى از عزيزان سوالى داشت كه الا-ن سوالش را جواب بدهم. فرمودند كه در صورتى كه ما قائل به تعظيم على الاطلاق 
نباشيم» سيدنا الاستاد فرمودند كه براساس قاعده وقف مى شود حكم حرمت تنجيس را اعلام كنيم» جون مشاهد وقف هستند 
وجهت وقف ياكى و ياكيزكى است. آلودكى و نجاست خلاف جهت وقف است و تصرف بر خلاف جهت وقف قطعا حرام 
استء اين بيان ايشان بود. اما با عرض ادب و احترام معروض مى دارد كه قاعده الوقوف يكك قاعده الوقوف يكك قاعده فقهى 
حقوقى داراى بنيادهاى فوق العاده محكمى است. نص معتبر و آراء از اجماع بالاتر و در حد تسالم و بنابراين اين قانون عملى 


الفتت: قاعده وقوف قاعده درستى اسيت: 
قاعده وقف درست است اما اين جا جهت آن طهارت و نجاست نيست 
ص: ٠١‏ 


.الا١ صفحه‎ »١ وسيله النجاه» سيد ابوالحسن اصفهانى» جلد‎ .)١(--١ 


مطلبى كه ايشان فرمودند هم كاملا متين و درست است كه تصرف بر خلاف جهت وقف قطعا حرام است و هيج شكك و شبهه 
اى در آن نيست و بسيار متين است. اما تمام كلا-م در تطبيق است. اولا جهت وقف جيست؟ و ثانيا طهارت و نجاست جهت 
وقف است؟ فيه بأس و بحث. عرض شود كه بايد توجه كنيم جهت وقف هدف اصلى وقف است. هدف اصلى وقف جهت 
وقف است. مثلا وقف مى شود اين مكان براى كتابخانه؛ اين جهت وقف استه براى كتابخانه. اكر شما اين محل و مكان 
موقوف براى كتابخانه را جايى براى ورزش درست كنيد بكوييد محل بزركك است و محل ورزش درست مى كنيم. براساس 
اقتضاءات تربيت بدنى اين مى شود مكان تربيت بدنى» كه برود آن جا ورزش رزمى يا تربيت بدنى ياد بككيرد» قطعا اين 
تصرف خلاءف شرع است و لو اصل آن جايز استء تربيت بدنى امر جائزى استء فعل حرام كه در حد ذات خودش حرام 
استء آن كه را بحث نداريم» خلا.ف جهت وقف حرام است كه اين شكى در آن نيست. اما در كتابخانه كه براى كتابخانه 
است اكر قفسه هاى خيلى شكك و كران قيمتى آوردند يا عكس آن قفسه هاى خيلى بى ثبات و بقايى آوردند, بعد ما بكوييم 
كه اين جهت وقف اين است كه سالم است و خوب باشد و اين كتاب حفظ نمى شودء يس خلاف جهت وقف است اين را 
آورده اند. اينجا مى كوييم جهت وقف همان كتابخانه بودن آن استء اين قفسه اش خوب باشد يا بد باشدء اين ها يكك 
خصوصيات طبيعى موقوف است نه جهت وقف. خصوصيات مربوط به موقوف است نه جهت وقئ. تطبيق آن: در مشاهد 
مشرفه جهت وقف عبادت و زيارت است. اكر حرم را براى كتاب فروشى و براى غير عبادت كار مباح ديكرى اختصاص 
بدهند. تصرف بر خلاف جهت وقف است و حرام. اما خصوصيات كه آلوده مى شود يا فرض كنيد تصاوير عجيب و غريبى 
دارد» اين ها يكك خصوصيات عارضى است كه بر موقوف عارض شله و اين ها تصرف بر خلاف جهت وقف نيست. جهت 
وقف يكك جهت اصلى معينى كه علت غايى براى وقف است. بنابراين فرمايش ايشان هرجند با فتوا هم سو هست وليكن در 
مقام تطبيق با ادب و احترام عرض مى كنيم كه قابل التزام نيست. در نتيجه آن جه كه به عنوان دليل اصلى يا دومين دليل 
مستحكم براى اثبات مطلوب يعنى الحاق مشاهد به مساجد ارائه مى شود: .١‏ الحاق موضوعى استء ؟. تعظيم شعائر» 


ص: 5" 


دليل سوم حيثيت اضافه 


*. حيثيت اضافيه. دليل سوم ما يكك دليل فقهى و معرفتى است. دليل دوم هم دليل فقهى اعتقادى بود و دليل سوم ما فقهى 


معرفتى است. عبارت است از حيثيت اضافيه. حيثيت اضافيه جيست؟ 
1-1 حشت اضافيه مراجع 


مااز سلف صالح مان در نجف اشرف استفاده كرده ايم كه مى فرمودند از تلاذمه مرحوم آقا ضياء عراقى قدس الله انفسهم 
الزاكيات كه يكك مرجع دينى داراى دو حيثيت است. يكك حيثيت شخصيه دارد كه خودش جكونه آدمى استء اين با خودش 
است كار نداردء خوب بود و بد بود بد» كامل بود كامل و ناقص بود ناقص. اما يكك حيثيت اضافيه دارد» اضافه به آقا بقيه الله 
الا-عظم دارد. فقيه آل البيت است. يس از كه مرجع شدء حيثيت اضافه به آقا داشت» به جهت حيثيت اضافيه اش توهين حرام 
است و احترام لازم است. لذا ما يكك تجربه هم داريم؛ آن طلبه اى كه در زندكى كاهى مى كويد همه كار هايم درست ولى 
جرا نمى كيرد» كه به يكى از مراجع توهين مى كند. دوست نداشته باش اشكال هم داشته باش»ء اما توهين جائز نيست. توهين 
به مرجعيت براى هر كسى در هر زمانى» مخصوصا براى طلبه خطر دارد. خطر شخصى هم دارد. خطر كلى كه به نظام 


روحانيت صدمه مى زندك. 
سوال: 


جواب: سياست فقه بايد درس فقه را خود فقه را كامل فقهى بيان كنيد» اين سياست فقه است كه سياست يعنى مديريت. فقه را 
كامل بدون رسوبات و بدون جاذبه و دافعه بيان كنيد و بدون در نظر كرفتن شخصيت مثبت و منفى. فقه را به عنوان اين كه 
فقه است كه مصدر اصلى اش هم قرآن و عترت است. و بعد هم سياست كلى ما نظام اهل بيت است. فعلا نظام جمهورى 
اسلامى در حدى نظام اهل بيت اعلام مى شود. اككر اين نظام اهل بيت ندانيم ديكر نظام اهل بيتى در دنيا نيست. ما به جهت 
اين حيثيت اضافه اى آن كه كفتيم آن جه از دست ما بربيايد» بايد مساعدت كنيد. 


ص: "3 


حيثيت اضافه مشاهد مشرفه 


حيثيت اضافه اى تا اسم مرجع بود, حالا مشاهد مشرفه كه حيثيت اضافه به امام معصوم دارد» قبر امام على بن موسى الرضاست» 
قبر مقدس على بن موسى الرضاست. مرقد مطهر على بن ابى طالب و ائمه ديكر. حيثيت اضافه به امام معصوم دارد. آن حيثيت 
اضافيه كل التعظيم و تمام عظمت است. دار و ندار ما شيعيان اين استء تعظيم و عظمت براى ولايت است. ولايت نقطه اصلى 
حيات تشيع در دنيا و فخر و افتخار شيعه در عالم هستى است. هر جيزى كه به معصوم اين كونه اضافه داشته باشد مثل مرقد 
مطهرء قطعا مقدس است. لذا يكك جوبى رااز كوفه مى برند به هندوستان براى تبركك, كاملا درست است و هيج اشكالى 
ندارد. حيثيت اضافه استء آن كسى كه مى كويد جوب ديكر جيست» خودش ديككر جيست. خب فهمش ديككر جيست. 
حيثيت اضافيه را نمى دانند. حيثيت اضافيه كه به ثبت رسيد» تقدس محفوظ است. اين جزء مسائل فقهى و معرفتى با بنيه نجفى 
ماست. بنابراين براساس حيثيت اضافيه مشاهد مشرفه. حرم هاى مقدس تنجيس آن حرام است و باقى ماندن نجاست در آن 
حرام است. اكر كفته شود كه اين تعظيمات را نمى كنند يا اعتناء نمى كنندء اولا جهال استء سيره جهال اعتبار ندارد كه 
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كاه مدير متشرعة بر خلااف مقتضاى شرع است 


و ثانيا كاهى يكك دقتى بكنيد كاهى به نام سيره متشرعه ما داريم» سيره متشرعه بر خلاف مقتضاى شرع است. خيلى تعجب 
كرديد. مثال مى زنم برايتان و فعلا همين تاريخى كه ما زند كَى مى كنيم. 


تذكر اخلاقى 


ص: ذا 


متشرعه جه كسانى هستند؟ نماز مى خوانند» سيره نمازخوان ها براين است كه نمازهاى جماعت را سريع و تند وبا سرعت 
بخوانند» اين خلاف مقتضاى شرع است. من مبسوط اليد نيستم و الا حكم صادر مى كردم. اين كونه فرهنكك خلاف مقتضاى 
شرع است. فرهنكك شده است. من حقير نمازى بسيار عادى؛ شايد بككُوييد جند بار مورد نكوهش قرار كرفته باشم لذا امامت 
نمى كنم به سادكى. جرا نماز را آدم طولانى نخواند؟ جرا آدم نماز را با طمأنينه نخواند؟ جرا آدم نماز را سريع بخواند؟ اصلا 
نماز با سرعت همخوانى ندارد. هيج جيزى بالا-تر از نماز نيست و هيج توجه ارزشمندتر بالاتر از توجه به نماز نيست. ائمه 
جطورى نماز مى خواندند؟ سجده امام سجاد جه بود؟ سيد الساجدين جيست و كيست؟ و مى دانيم سجده جه كار و جه عملى 
است. حساس ترين موقعيت ارتباط با خداست كه آدم دل نمى كند» جرا سرش را از سجده بردارد؟ از علماء آيت الله العظمى 
نجفى بود كه تقريبا در حالت سجده سكته كرد و از دنيا رفت» نعيما له. تا نماز را مى خوانيم شروع مى كنند به ركوع و سجود 
سريع» كَاهى تمجيد هم ديده ام عجب امام جماعت داريم؛ يكك نماز سريع و به كارهايمان مى رسيم. جه كارى؟ دو دقيقه, 
بنج دقيقه زودتر به مغازه اش برسدء آن كار را بركت را ازاو مى كيرد. تازه به كار هم نمى رسد و با هم مى نشينند و صحبت 
مى كنند. عجيب است به طلبه هاى عزيز عرض مى كنمء وقت نماز مى شود, يكك دانه ذكر تسبيح حضرت زهرا نمى كويدء تا 
سلام مى كويد بلند مى شود كار دارم» تسبيحات حضرت زهرا مى دانى جيست؟ مرحوم محدث قمى مى كويد كه يكك نماز 
با تسبيحات حضرت زهرا برابر است با دويست نمازى كه بدون تسبيحات باشد. خودم در جواهر ديدم صاحب جواهر مى 
كويد كه يكك نماز با تسيبحات حضرت زهراء ثوابش برابر است با هزار تا نمازى كه بدون تسبيحات باشد. يا آدم تا تكبيرش 
را كفته. فضلاء مى آيند تعقيب آدم را بهم مى زنند. ما داريم تسبيحات حضرت زهرا مى كوييم » آقا سلام» سلامت عليكك, 
ولى تعقيبيات است اين ادب و فرهنكك طلبكى. اما وقت نماز است اذان» راحت نشسته. جه مى شود دو ركعت نماز نافله 
بخوانيد. مرحوم محقق قمى در قوانين الا.صول مى كفت اكر كسى در نماز واجب حضورش ضعيف است نافله كه بخواند 
نافله اين نقص را جبران مى كند. جقدر مهم است. بنابراين سيره را اكر شما كفتيد» سيره جهال كه اعتبار ندارد كاهى مى بينيم 
سيره بر خلاف مقتضاى شرع است. شما اكثريت قريب به اتفاق تان منبرى و خطيب هستيد» قطعا در بحث هايتان تذكر بدهيد 
نماز را آهسته بخوانيد. خود طمأنينه جزء شرائط نماز است و جزء خصوصيات اصلى نماز است. آرامء قرائت و ركوع و سجود. 
امام جماعتى در مسجدى كه همه شان طلبه» رفتم مى بينم كه در سجده كه مى رود مى كويد سبحان ربى الاعلى و بحمده و 
سرش را مى كند بالاء رفتم خودم را كنترل كردم؛ كفتم اين جه ذكرى است كه تو مى كويى؟ يكك دانه ذكر, همه طلبه» كفتم 
حاج آقا شما يكك ذكر مى كوييد واين همه طلبه هستند و آمادكى دارد» جرا دو تا ذكر بهترى نمى كوييد» طولانى بشود كه 
بشودء همه آمادكى دارد. بعد يكى از آن ها كه تقريبا عبارتش اين بود جشم, حالا يشت سر سبحان ربى الاعلى» سه تا سبحان 
الله اضافه كرد. در هر صورت اذكارتان» ذكر سجده و ركوع و مخصوصا ذكر سجده آخرء دعاهايى كه دارد» آن دعاى امام 


ص: ع" 


سوال: در سنن النبى دارد كان رسول الله اخف الناس صلاه» و در بعضى جاها ممكن است باعث كمى جمعيت بشود. 


جواب: اولا اخف معنايش سريع نيست و ثانيا حديث سند ندارد و نبوى است. از ابناى عامه است. و ثالثا لا تنال شفاعتى من 
كان مستخفا بالصلاه از امام صادق روايت معتبر از طريق آل البيت است. در مواردى كه ضرورت اقتضاء كند سريع تر بخواند 
خوب است. اما ما اين ضرورت هايى كه مردم مى كويند ضرورت استء ما برويم نماز را مختصر كنيم» اين ها را ما ضرورت 
نمى دانيم. آن ضرورت» ضرورت هاى جنكك؛ حربء جهاد قتل و غارت. ضرورت مردم دير مى شود نهار آن جا آمده استء 
ضرورت است تند بخوانيم» اين ها ضرورت نيست» شكم يرورى و نفسانيات است. اين ضرورت ها ضرورت نيست. مورد 
ضرورت بيدا مى شود»ء درست است,ء مسافرت است»ء جبهه استء و وسائل ديكر و يا افراد بيمار و مريضى كه ملاحظه اضعف 


المأمومين اين ها خوب اسث. منتها رعايت اضعف المأمومين نتيجه اش تقريبا مى شود طولانى تر خواندن تا آن ها برسند. 
دليل جهارم ارتكاز متشرعه 


دليل جهارم عبارت است از ارتكاز متشرعه. ارتكاز متشرعه كه ديروز سيد الحكيم اشاره فرمودند اين است كه در متشرعه به 
معناى متشرعه. متشرعه اى كه متشرع عن معرفه است. آن مت متشرعه يكك ارتكاز ذهنى دارد. ارتكاز ذهنى آن اين است كه 
مشاهد مشرفه مثل مساجد مقدس هستند و معظم. و تنجيس حدوثا و بقاء با مكانت و جايكاه مشاهد مشرفه منافات دارد. اين 
ارتكاز متشرعه مثل سيره عمليه اعتبار دارد و در اعتبار شرعى خودء ارتكاز متشرعه با سيره متشرعه فرق ندارد. اما فرق 
موضوعى بين سيره عمليه و ارتكاز متشرعه ديروز كفته شد. اين فتوا را اعلام مى كنيم» فتوا همان است كه در وسيله النجاه سيد 
اصفهانى و تحرير الوسيله امام خمينى آمده استء مشاهد مشرفه مثل مساجد هستند. هم حرمت تنجيس و هم وجوب ازاله 
نجاست از احكام مشاهد مشرفه است. 


ص: 36> 


حكم تنحيس مشاهد مشرفه وادوات آن ع / لا / 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در همين كتاب شريف عروه الوثقى مى فرمايد: المشاهد المشرفه كالمساجد فى 
حرمه التنجيس بل وجوب الانزاله ان كان تركها هتكا بل مطلقا على الاحوط لكن الاقوى عدم وجوبها مع عدمه. تااين جا 
خوانديم و شرح داديم و كفتيم كه اقوى وجوب است و فتوايى كه در اين رابطه از مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى آمده استء 
درست و مطابق با ادله و مطابق با احتياط و مطابق با ولايت است. 


در ادامه مى فرمايد: و لا- فرق فيها بين الضرائح و ما عليها من الثياب و ساير مواضعها الا فى التأكد و عدمه مى فرمايند: در 
حرمت تنجيس و يا وجوب ازاله نجاست فرق بين خود مرقد مطهر امام در يكك حرم و بين آلات و ابزار و وسائل و اجزاء ان 
معموره؛ در و ينجره و ستون ديوار» فرقى نيست. همه آن ها معظم هستند و متلعق تعظيم و تنجيس حرام است و وجوب ازاله 
كفتيم واجب. سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد اين آلات و ابزار مشاهد مشرفه را كه ملحق مى كنيم به اصل 


مرقد مطهر براساس حيثيت اضافيه است. 
حيثيت اضافيه در مشاهد مشرفه 


كه در جلسه قبل كفتيم يكى از ادله ما بر حرمت تنجيس و وجوب ازاله حيثيت اضافيه بود. سيدنا الاستاد اين مطلب را تصريح 
مى كندء مى فرمايد از جهت اضافه اى كه به معصوم دارد. حرم المعصوم؛ در حرم در حرم معصومين» و عتبه در عتبه در حرم 
معصومين» حلقه در حلقه درب حرم معصوم كه اين ارتكازى هم هستء مورد سيره متشرعه يا بكويم مورد سيره فقهاء هم 
هست. عزيزان افاضل هم بدون هيج تعارفى حرم كه وارد مى شويد» در ورودى را ببوسيدء اين يكك فرهنكك است براى ماء اين 
معناى معرفت ولا-يى است. مرحوم شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه اين را من از يكى از اساتيد بزركم از نجف نقل مى 
كنمء مى فرمود كه شيخ انصارى عتبه در حرم حضرت ابوالفضل را مى بوسيد. عتبه در يعنى آن قسمتى كه در كف زمين است 
كه مردم از روى آن رد مى شوند» مى فرمود من مى بوسم تا ديكران ببينند و ببوسند. حيثيت اضافه يكك حقيقتى است حقوقى 
وفقهى وقابل انكار نيست. بنابراين در احترام فرق بين خود مرقد مقدس و اجزاى ديكر و ابزار ديكر و وسائل ديكر وجود 


ندارد. 
ص: 1 
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تعظيم مشاهد امامزاد كان قطعى النصب و غيره 


به همين مناسبت سوال شده است كه حرم معصومين, بله همين است كه مشاهد مشرفه است. اما حرم امامزاده ها جه مى شود؟ 
درباره اين مسئله درست همين دليلى كه الان كفتيم» حيثيت اضافيه. اين را هم اين جا مى توانيد استفاده كنيدء اكر امامزاده, 
امامزاده معلوم النسب قطعى بود مثل حضرت معصومه سلام الله تعالى عليها كه ما بى هيج تعارفى الان سر سفره حضرت 
معصومه هستيم. مديريت اين حوزه مال حضرت معصومه است. وقتى كفتم براى شماء يكى از اعاظم كه از دوستان ماست»ء 
مريض شده بودء كفت يا حضرت معصومه من اين همه خدمت مى كنم براى اين حوزه و حوزه را اداره مى كنم» هواى من را 
ندارى؟ تااين حرف را كفتم طولى نكشيد به فاصلى كمى يكى از دوستان از مشهد آمد بدون مقدمات كفت حوزه را 
حضرت معصومه اداره مى كندء مديريت مال خود حضرت معصومه است. ما كه اين جا هستيم سر سفره كريمه آل البيت» 
امامزاده اكر قطعى النسب و معلوم مثل حضرت معصومه باشدء ما يكك حرفى را طبق مشهور مى زنيم» يكك حرفى را طبق نظر 
غير مشهور. نظر مشهور اين است كه جهارده تا معصوم داريم. غير مشهور من تنها نيستم» كسان ديكر هم هستند كه غير از 
جهارده معصوم عده اى از امامزاده ها مثل حضرت على اكبر» حضرت زينب» حضرت معصومه اين ها را معصوم مى دانند. 
تحقيقا و تعريفيا هم اين ها معصوم هستند, در اين ها كه بحث نداريم اما امامزاده هاى ديكر اين ها هم حيثيت اضافيه است و 
هم يك ديوار و در حرم كه نسبت دارد به مرقد مقدس يك فرزند ياك و مطهرش مثل حضرت معصومه. به امام موسى بن 
جعفر و امام رضا جقدر نزديكك است. آن همه احترام وعظمت كه در نصوص آمده. در كمتر شايد يكك مورد ديكر هستء 
فقط درباره حضرت معصومه از سوى معصوم زيارت وارد شده است. بنابراين حرم حضرت معصومه همان حكمى را دارد كه 
حرم امام رضا دارد. واما امامزاده هاى ديكر حيثيت اضافيه از يكك سو و ارتكاز متشرعه از سوى ديكر كه ارتكاز بر احترام 


است و احتياط در مرحله سوم, بنابراين مطابق احيتاط است بايد حرمت تنجيس و وجوب ازاله در نظر كرفته شود. 


ص: /” 


سوال: ضريح هايى كه براى حرمين شريفين و براى امام حسين مى سازند كه هنوز برده نشده استء اين ها جطور؟ 


جواب: شما در همين قم وقتى ضريح سيد الشهداء ساخته شده بود. از مراجع تقليد رفتند ديدار و زيارت كردند. خب عوام 
قبول نمى كند كه قبول نمى كند. حيثيت اضافيه يكك امر تحليلى است. 


فرق عرف خاص و عرف عام و سيره متشرعه و بناى عقلاء 


كفتم عرف خاص و عرف عام, فرقش اين بود كه عرف خاص نظرش مربوط مى شود به مفاهيم خاص و نظرش حجيت دارد 
به مفاهيم خاصء عرف عام نظر و فهمش حجيت دارد نسبت به مفاهيم عمومى. فرق بين سيره عقلاء و سيره متشرعه همان فرق 


بين عرف عام و عرف خاص است. سيره رفتار است؛ عرف فهم استء بيان نظر استء فرق آن اين است. 
نوا للا شيرة:فقياء داقر نوه كن مكر شين ل شوره فتن فية ابي ؟ 


جواب: سيره فقهاء هم جزء سيره خاص است. عرف خاص مصاديق دارد. سيره در برابرش سيره خاص هم مصاديق دارد؛ سيره 
متشرعه استء» سيره فقهاستء و تا سيره نبوى. عرف خاص هم مصاديق دارد: عرف متشره است» عرف اطباست» عرف حقوق 


فرق سيره خاص و سيره عام 
سوال: سيره خاص و سيره عام را تعريف كنيد. 


جواب: سيره عقلاييه با عرف عام» در يكك سطح است. سيره متشرعه با عرف خاص هم در يكك سطح قرار دارد. فرقش اين 
است كه سيره رفتار عامه مردم استء عرف فهم عامه مردم استء فرقش فرق نظرى و عملى است. اما سيره خاص و عرف 
خاص [مى توانيد سيره خاص بككُوبيد و مى توانيد سيره متشرعه بكوييد) محدوده اش آن مفاهيم خاص است كه در درس 
قبل كفتم نظر عرف در تعظيم معناى تعظيم از فهم عرف عام نيستء عرف متشرعه بايد بكويد تعظيم جيست. الان تطبيق شد. 
بنابراين عرف خاص بايد بكويد كه منظور از تعظيم جيست؟ مى كويند هم حرمت تنجيس و هم وجوب ازاله است. حرم هاى 
امامزاد ه ها هم از همين قبيل است. ارتكاز متشرعه سيره فقهاء» اين ها تشخيص مى دهند كه اين جا حيثيت اضافيه است و اين 
جا تعظيم است. و دليل براى مطلوب ما مى شود همان سيره فقهاء. 


ص: 0 


سوال: حيثيت اضافيه يكك مقدار مجمل استء جعفر عموى حضرت حجت كه كذاب بود. 


جواب: يكك مطلب برايتان كفته بودم كه باز هم زياد به دردتان مى خورد, كفتم كه عرف تا وقتى اعتبار دارد كه به مانعى 
برنخورد. اكر به يكك مانع كوجكى بربخورد, ديككر از اعتبار مى افتد. 


ارتكاز و عرف و سيره ادله لبى هستند 


اين ادله كه همه اش ادله لبيه استء ارتكاز» عرف» سيره همه ادله لبيه است. ادله لبيه فقط در زمين هموار حركت مى كندء با 
يكك مانع كوجكك از حركت مى افتد. بنابراين در جايى كه دليل بر فسق آمده. از حيثيت اضافيه ديكر خبرى نيست. اكر مانعى 


در كار نباشدء اين ادله لبى به حركت خودش ادامه مى دهد. 


حكم تنجيس و ازاله نجاست از قرآن كريم و اوراق آن 


در ادامه سيد مى فرمايد: مسئله "١‏ همين باب: يجب الانزاله عن ورق المصحف الشريف و خطه بل عن جلده و غلافه مع 
الهتكك كما انه معه يحرم مس خطه او ورقه بالعضو المتنجس و ان كان متطهر من الحدث؛» 


نظر مرحوم آقاى خويى 


ص: 53> 


هتك. در صورتى كه هتكك لازم بيايد شكك در آن نيست كه تنجيس حرام است و ازاله نجاست واجب. جرا؟ جون مى دانيم 
كه قرآن مصحف شريف من اعظم كتب السماويه؛ از بزركك ترين كتاب هاى آسمانى قرآن است كه شكى در آن نيست. در 


بيان مرحوم نائينى در اين زمينه 


محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه در حاشيه بر عروه آورده اند» مى فرمايند: اكر هتكك درباره مصحف صورت بكتيرد» موجب 
كفر و ارتداد است. عظمت تا آن جاست. حرمت تنجيس از يكك سو و موجب كفر و ارتداد مى شودء تا به آن حد مسئله مهم 


است. 


ضروريات فقه و بالاتر از ضروريات مذهب. ضرورت به شما كفتم مثل توافق كه سه مرحله دارد» نفى خلاف است و اجماع 
است و تسالم» واين هم را هم كفتم سه مرحله دارد: ضرورت فقه. ضرورت مذهب» ضرورت دين. مى فرمايد از ضرورت 


دين است. 
انقاة به زوابة"وسائل الشيعه» روات ابن ابن مير 


ص: 7 
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و بعد هم اضافه مى فرمايد كه مضافا بر اين كه از ضرورت دين استء نصوصى داريم كه درباره احترام قرآن و مصونيت قرآن 
از هتكك بياناتى دارد بسيار مهم و صريح. از جمله اين نصوص حديث اول: محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن 
ابن ابى عمير كه اين جزء سندهاى اعلايى است. صاحب تفسير قمى شيخ شيخ كلينى است. و بعد هم شيخ يدر على بن ابراهيم 
قمى هم ابن ابى عمير است. اين سند جزء آن اسنادى است خيلى عجيب, شيخ كلينى اين سند را زياد دارد. عن ابراهيم بن عبد 
الحميد عن اسحاق بن غالب» ياد شماست سيدنا اين را موثقه مى دانند يا حسنه به جهت يدر ابراهيم بن هاشم كه توثيق خاص 
از مشايخ توثيق ندارد اما ما كفتيم كه صحيحه است جون كه آن قدر مدح درست است كه توثيق نيست اما مدح درجات 
دارد» مدائحى كه در حد قابل توجه برسدء نقش توثيق را ايفاء مى كند. اين جا يكك جيز ديكر هم داريم» كفتيم خود على بن 
ابراهيم بدر بزركوارش را توثيق عملى كرده است. اكر يكك بارى برخورد كرديد محققين مى كويند يدر على بن ابراهيم 
توثيق خاص ندارد؛ بكوييد خود على بن ابراهيم يدرش را توثيق عملى كرده استء ده ها صدها روايت از يدرش نقل مى كند. 
عن على بن ابراهيم عن ابيه كه توثيق عملى است. نجاشى كه موثق مى دانيم در رجال كفتيم موثقين مشهور و غير مشهور 
استء مشهور ان جند تا شده است براى اين كه كتاب نوشته اند اما موثقين غير مشهور زياد داريم. خود على بن ابراهيم قطعا از 


موثقين است و د شكك در آن ن سسث. 


ص: ضر 


سوال: توثيق عام كه قطعا دارد؟ 


كه اين صحيحه است نه حسنه. بعد هم تا اين جا صحيحه است كرجه يككث جاى آن شايد مشكلى باشد كه حسنه بشود. عن 


ابن ابى عمير عن ابراهيم بن عبد الحميد» 


ترجمه ابراهيم بن عبد الحميد 


اين آقاى ابراهيم بن عبد الحميد متاسفانه توثيق عام ندارد و توثيق خاص هم ندارد ولى با اين هم معتبر استء ابراهيم عبد 
الحميد توثيق ندارد اما ابن ابى عمير نقل مى كند. مروى عنه مشايخ ثلاث اعتبارش يكك اعتبار خاصى است. كه شيخ در عده 
دو ببحث حجيت خبر واحد كفت لا يرون ولأ يرسلون الاعن ثقه ابن سه تقر زا ابق ابى غمير و احمد بن :محمد بق اب تصدر 
بزنطى و صفوان بن يحيىء اين سه نفر را كفت كه لا يرون ولا يرسلون الاعن ثقه. شيخ توثيق كرد. يس ابراهيم هم معتبر شد. 
ابراهيم بن عبد الحميد از اسحاق بن غالب نقل مى كند» اسحاق بن غالب خودش توثيق خاص دارد كه معتبر است» سند معتبر 
شد. قال قال ابوعبدالله عليه السلام اذا جمع الله عزوجل الاولين و الآخرين روز قيامت» حديث طولانى ست تااين جا كه مى 
كويد فيقول الجبار عزوجل و عزتى و جلالى و ارتفاع مكانى لاكرمن اليوم من اكرمككء )١(‏ نسبت به قرآن. اكرام قرآن اين 
نقش را دارد» روايت معتبر با اين شدت لحن. خدا مى فرمايد من اكرام مى كنم قرآن» كسى كه تو را اكرام كرده است. يكى 
ازاكرام هايش اين است كه حداقل اكرام استء اين است كه طلبه هر روز بايد قرآن بخواند. اكر طلبه شده است وهر روز 
يكك صفحه بخوانيد. قرآن يكى از اكرام هايش خواندن قرآن است. بعد آثارى دارد» شما اكر مشكلات داريد يكك قرآن نذر 
كنيد ثوابش هديه به روح آقا امام رضا و حضرت معصومه. حاجت تان را بككيريد و نيازى به كار ديككر ندارد» قرآن را از اول 
تا آخرش بخوانيد. لا-كرمن اليوم من اكرمكك و لاهنن من اهانكء توهين مى كنم كسى كه تو را توهين كرده استء خوار و 


حقير اسك :در يبشكاه خدا كداثر آن راخوار بشمارد: ابن روايك اول 
ص: "7 
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روايت دوم از وسائل الشيعه 


روايت دوم عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه قمى ها هستند» عن محمد بن سنان كه سيد اشكال مى كند ولى توثيق 
قارف ووامقن بالاهره خالن ال اعباز فسة عق 'ابى الجارود كه ان وواث سندن تقسين قم ابنت كه متد تقريا من شود لا بام 
به قال قال ابوجعفرالامام الباقر عليه السلام قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: انا اول وافد على العزيز الجبار يوم القيامه و 
كتابه و اهل بيتى ثم امتى ثم اسئلهم فما فعلتم بكتاب الله و اهل بيتى (1)» اولين كسى كه در بيشكاه خداى متعال حاضر مى 
شود و حضور بيدا مى كند من هستم و قرآن است و اهل بيت من هستند. آنككاه امت من كه كُويا امت در اطرافش هستند؛ و 
سوال مى كنم از امت منء با كتاب خخدا و اهل بيت من جه كرديد؟ آيا اكرام كرديد» احترام كرديدء يا احترام نكرديد؟ اين 
جزء سوال اولى است. با اين اهميت و مكانت قرآن در نصوص آمده است. يس از اين كه اين نصوص را درباره عظمت قرآن 
برايتان كفتيم» اين نتيجه را مى كيريم كه قرآنى كه عظمتش از ضرورت دين است و نصوص تاكيداتى دارد كه تكان دهنده 
استء روح مومن را زنده مى كند و براى كسى كه بى راهه مى رودء خطر عظيم. بنابراين اين قرآن بالضروره تنجيس آن حرام 


ص: ”777 
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صورت دوم جايى كه تنجس همراه هتكك قرآن نبوده است 


صورت دوم عبارت است از اين كه تنجيس به عمل آمده ولى هتكى در كار نبوده است. در اين صورت سيدنا الاستاد مى 
فرمايد كه منظور سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه اين است كه وجوب ازاله دليل ندارد» جون كه هتكك محقق نيست. 
مثال مى زند كسى قرآن مى خواند و وضو دارد متطهر است» ولى دستش متنجس است به نجاست غير قذر يعنى نجاستى مثلا 
جيزى كه قذارت ظاهرى ندارد و آلودكى نداردء با اين دست نجس به ورق قرآن دست مى زندء» هتكك نيست ووضو هم 
دارد» هتكك نبود و وضو هم داشت دليلى بر حرمت اين تنجيس نداريم. و اكر بييند كه نجاستى هم آن جا هست در همان 
كوشه صفحه كتاب الله ولى آلودكى ندارد و هتكى هم در كار نيستء ازاله آن نجاست هم واجب نباشد و دليل ندارد. دليلى 
بر حرمت تنجيس و دليلى بر وجوب ازاله نجاست در كار نيست جون هتكك هم وجود ندارد و دليل خاص ديكرى هم نداريم. 
اما مى فرمايد دليل ندارد مكر اين كه بكوييم وقف باشد قرآن و يا اين كه ملكك كسى باشد كه تصرف غير مشروع در مال 


مردم و تصرف در وقف در خلاف جهت وقف جائز نيست. 
تناسب حكم و موضوع در اين جا 


بنابراين از آن باب ممكن است اما اكر وقف نباشدء ملكك غير نباشد دليل نداريم اما فتوا و افتاء بر عدم حرمت تنجيس و افتاء 


دليل نداريم و تناسب حكم و موضوع اجازه نمى دهد فتوا بدهيم و كاملا بن بست استء اين جا مى شود احتياط واجب. 


ص: ع 


تنجيس در جهت خلاف وقف 


اما درباره وقف كه ايشان آن روز فرمودند و توضيحى هم داده شدء توضيحى اين جا بدهيم: سيد الاستاد فرمود كه جهت 
وقف اين است كه طهارت و ياكيزكى رعايت بشود اما اين جا اكر تنجيس بشود بر خلااف جهت وقف است. ما كفتيم كه 
جهت وقف براساس فهم عرف متشرع معلوم است» جهت هدف وقف است. وقف اين ساختمان براى تدريس» تدريس وقف 
است اكر بيايد اين جا براى ورزش استفاده كند جايز نيست» جهت وقف هدف اصلى است. اما يكك خصوصياتى كه متعلق به 
مال موقوفه طهارت و نجاست و غيرها اين جا جهت وقف نيست» جهت وقف آن است. خلاف جهت وقف نمى شود هرجند 
در نتيجه كفتيم وجوب ازاله واجب استء يادمان نرود قاعده وقوف همان طور كه ايشان فرمودند قاعده مسلم بالنص و 
الاجماع؛ واين مطلب كه استفاده از وقف در خلاءف جهت وقف حرام و محرم است بلا اشكالء اما جهت وقف اين هدف 
اصلى آنء بر خلا.اف هدف اصلى حرام و محرم است اما بر خلاف يكك خصوصيات خلاف جهت وقف استء نياز به دليل 


دارد. 
تصرف در قبرستان بقيع آيا خللاف جهت وقف است؟ 


اما آن سوالى كه بعضى از عزيزان داشتند كه مى كويند مقبره جهت وقف است» جهت وقف تدفين استء اين جهت وقف 
اليك دن خلكف عحهث تدفين اكرديزود اجا بك ساختمانئ براق سكوشة تدبا محلن رابراى خلسه درست كنده اين 
تصرف در جهت خلاف وقف است اما تدفين و قبر و خود مقبره درست جهت وقف است. يس قبر در زمين وقفى براى مقبره 
تدفيق:و دوست كزوان قير فوسك تحهث واقك است اما اختلاق ذر خضوضيات انيت كه ابن قير تحكونه باشداء با رفيق همؤار 
باشد» يكك متر بلند باشد» يكك ساختمانى داشته باشد» يكك كنبدى داشته باشدء اين اختلاف در خصوصيات وقئف است نه در 
جهت وقف. بنابراين تا اين جا اين نتيجه را كرفتيم كه فتوا به عدم وجوب ازاله و حرمت تنجيس در صورتى كه هتكى در كار 
نباشد» كار مشكلى است اما دليل معتبر و مشخصى دال بر حرمت تنجيس و وجوب ازاله در صورت عدم هتكك در اختيار 


نداريم. تتمه بحث براى جلسه آينده. 


ص: عار 


حكم تنجيس قرآن و وجوب ازاله از آن لا٠//ا٠/47‏ 
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ادامه بحث از تنجيس قرآن 


ادامه بحث درباره تعظيم مصحف شريفه قرآن كريم و حرمت آن» حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست از اوراق و جلد و 
خطوط مصحف. در اين رابطه كفته شد كه اكر تنجيس و يا بقاى نجاست موجب هتكك بشود. حرمت تنجيس و وجوب ازاله 
قطعى است و ضرورى است كه محقق نائينى مى فرمايد ينتهى الى الارتداد» اكر تنجيس مصحف صورت بكيرد و هتكك هم به 
عمل بيايد به ارتداد كشيده مى شود. اين شخصى كه كتاب الله را تنجيس كند مرتد است در عين حالى كه اين كارش هم كار 
حرامى است. اما در صورتى كه هتكى به وجود نيايد» تنجيس هست اما هتكك نمى شود كه مثالش را كفتيم فردى متطهرى 
است در عين حالى كه متطهر است دستش آلوده است به نجاست مايعى كه تلوث و آلودكى به بار نمى آوردء قذارتى ندارد» 
رطوبت نجسى استء با رطوبت كه دستش هستهء قرآن را ورق مى زند. عرفا هتكك نيست اما تنجيس هستء دست مرطوب و 


سوال: منظور از قرآن ورقه قرآن است يا نوشته قرآنى است؟ 


جواب: كفتيم تنجيس قرآنء خطوط قرآن باشدء ورق قرآن باشد حتى جلد قرآن باشد فرق نمى كند. جون خطوط قرآن كه 
خط قرآن استء ورق قرآن است حيثيت اضافيه دارد. جلد جلد قرآن است كه حيثيت اضافيه دارد. بنابراين در صورتى كه 
جلدء جلد قرآن شد و كاغذ ورق قرآن شدء حيثيت اضافيه به ثبت رسيدء تقدس آمد و تنجيس حرام است. اما مراتب دارد كه 
مى كوييم. از لحاظ ادله كاهى بالا و يايين مى شودء مقتضاى ادله كاهى شامل خطوط است مستقيما و اوراق و جلود از كجا 


حكمش را يبدا كنيم؟ كه در ادامه مى كوييم. 
نوين 
نظر مرحوم آقاى خويى بر عدم حرمت تنجيس با عدم هتكك 


يس از كه اين مطلب را كه كفتيم كه اكر اينطورى باشد جه مى شود؟ سيدنا الاستاد فرمودند كه ظاهرا نظر سيد طباطبايى 
يزدى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب عروه الوثقى اين باشد كه اكر هتكى در كار نباشد» و مس من غير تطهير هم صورت 
نكيرد» مس آدمى كه به اصطلاح متطهر و متوضى نيست و محدث استء مس محدث هم نباشد, دليلى بر حرمت و دليلى بر 
وجوب ازاله ندارد. اما فتوا اين بود كه كفتيم احتياط واجب اين بود كه از دو طرف مطلبى است: از يكك طرف عظمت قرآن و 
از طرف ديكر هم دليل نداريم» حكم به جواز تنجيس هم مجاز نيستيم و حكم به صدور حرمت تنجيس هم دليل مى خواهد. 
به بن بست مى خوريم. هر كجا كه ديده ايد كه احتياط واجب» كجاست؟ كرفتارى در اين كونه موارد استء بين دو تا 


هجومى كه از هيج يكى ما نمى توانيم جيزى استفاده كنيم. تا اين جا اجمالا اشاره شد. 
نظر شيخ انصارى بر تنجيس قرآن و وجوب ازاله 


اما شيخ انصارى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حرمت تنجيس و وجوب ازاله از فحواى عدم جواز مس محدث استفاده 
مى شود. فقهاً و نصاً و كتاباً مس كتابت قرآن براى فرد محدث حرام است بلا اشكال. اين مطلب كه با قاطعيت و قطعيت ثابت 
بودء از فحواى آن استفاده مى كنيم كه تنجيس قطعا ديكر جايز نيست. كسى كه محدث مثلا دستش آلوده نيست با دست 
خشكك يا دست ياكك آدم محدث نمى تواند كتابت قرآن را مس كندء بالاولويه القطعيه و بالفحوا كسى كه دستش آلوده به 


نجاست هستء نمى تواند مس كند كه تنجيس بشود. تنجيس بالاولويه جايز نيست. 
ص: /"7 


)1(-١‏ . كتاب طهارت؛ شيخ انصارى» صفحه 9ع" 


سوال: مراد از فحوا جيست؟ 


جواب: فحوا را شرح دادم؛ فحوا درجه يايين ترش عدم جواز مس دست ياكك استء دست نجس كه ديكر به اولويت قطعى و 


به فحوا نمى تواند مس كند تا تنجيس بشود. اين تمام فرمايش شيخ انصارى بود. 


سيدنا الامام )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حرمت تنجيس از فحواى آيه 08 سوره واقعه استفاده مى شود كه مى فرمايد 
لا يمسه الا المطهرون, ترجمه اش اين مى شود كه مس نمى تواند كه ارتباط مباشر برقرار كند مكر مطهرونء كسانى كه ياكك 
هستند و ناياكان نمى توانند دست به قرآن بزنند» بايد ياكك باشند. اين يه ظاهرش اين است لا يمسه كه مس است و مطهرون 
ياكان. آدمى كه ياكك نباشد» خوب دست آدم ياكك نيست و نجس است نمى تواند مس كند. امام مى فرمايد ظاهر از مناط 
اين آيه اين است كه اين آيه اشاره دارد به علو مقام قرآن. علو رتبه از قرآن و عظمت قرآن تا بدان جاست كه كسى كه 
محدث باشد نمى تواند دست بزند» اين علو و مقام كه مناط است على الظاهر» همين مناط را در مس دست آلوده در تنجيس» 
به فحوا هم داريمء مناط بالالولويه. مناط يعنى حرمت و تعظيم در محدث كه وجود داشت در دست نجس در حالت تنجيس 
كه به طريق اولى وجود دارد. 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد استناد شيخ انصارى به آيه كريمه 
ص: 7/7 


.١77 كتاب طهارت» امام خمينى» جلد ”2 صفحه‎ .)5(-١ 


بعد ازاين كه اين مطلب بيان شدء سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در برابر فرمايش شيخ انصارى كه 


به نظر مرحوم خويى ملاكات احكام براى بشر قابل كشف نيست 


اولا اين كه مى بينيم ملاكات و مناط هاى احكام شرعى در دسترس كشف ما نيست»ء در قلمرو كشف بشر نيست. ملاكات را 
خود شارع مى داند كه جيست» خود صاحب شرع مى داند كه جيست,ء ما از كجا مى دانيم كه ملاكك تعظيم استء تقدس 
استء علو مكان است؟ ملاكك معلوم نيست. بعد از كه مناط معلوم نباشدء زمينه براى فحوا وجود ندارد. فحوا و اولويت يايه 
اش تعيين و شناخت مناط است كه بككوييم اين مناط اين جا در حد يايين وجود دارد مثل كه مى كوييم لا تقل لهما اف مناط 
قطعى احترام يدر و مادر است» مى كويى دلالت دارد به اولويت كه يدر و مادر را اذيت نكنيد جون مناط قطعى معلوم است 
كه احترام است. مناط اكر معلوم باشد فحوا و اولويت زمينه دارد» اين جا مناط معلوم نيست» ممكن است مناط براى عدم جواز 
مس محدث جيزى باشد كه نمى توانيم دركك كنيم و كشف كنيم. و كشف مناط و ملاكك تا قطعى نباشد, ما توان استفاده از 
ملاكك و مناط را نداريم. كشف ظنى و احتمالى كارى از يبيش نمى برد. اين اشكال اول بر فرمايش شيخ انصارىء اشكال دوم 
مى فرمايند: بر فرض كه ما اككر قبول كرديم كه اين اولويت وجود دارد» محدوده و قلمرو اولويت كجاست؟ خط قرآن است لا 
يمسه ضمير مى خورد به خط و كتابت قرآنء و ما فقط در آن محور مطلب را به بار بنشانيم كه خط قرآن را آدم محدث نمى 
تواند دست بزند» آدمى كه دستش نجس است كه به اولويت» كه اين فقط خط است. دليل ما شد اخص از مدعا. كفته بوديم 


اكر دليل اعم از مدعا باشد» كار را از بيش مى برد اما اككر دليل اخص از مدعا بود مطلب را ثابت نمى كند اما مويد است. 


ص: احضو 
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سوال: يعنى مطلق احكام شرعيه را ما ملاكات را نمى دانيم و راه هاى كشف مناط جيست؟ 


جواب: به طور كل مناط احكام براى بشر قابل كشف نيست. موارد استثنايى بسيار نادر كشف مى شود آن هم كشف قطعى از 
مجموع ادله؛ ادله لفظيه و عقليه و اجماعات و تسالمات, موارد نادرى كه آن هم همين بود كه كفتيم كه احترام والدين. اما اين 
كه در اصول كفته مى شود كه راه كشف مناط يكك مغالطه است. مغالطه اين است راه كشف ملاكك و راه علم به ملاكك. امر 
راه علم به مناط استء امر كه آمد علم حاصل مى شود كه اين عمل مصلحتى دارد اما امر مصلحت براى ما مشخص و روشن 
نمى كند. امر كشف مى كند كه اين عمل مصلحتى دارد. يس كشف ملاكك با علم به ملاكك قاطى شده استء مى كويد راه 
كشف ملا-ك امر استء بلكه راه علم به مناط و ملاكك امر است. بنابراين كل مدعا جه بود؟ دو جزء داشت: حرمت تنجيس و 
جوب ازاله. اين آيه بر فرضى كه دلالتش كامل باشد» حرمت تنجيس را ثابت مى كند اما وجوب ازاله را ثابت نمى كند و 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه درباره اين آيه يكك معناى بسيار ظريف و عالى و متين ارائه مى كند, مى فرمايد كه اولا 
اين آيه با مسئله تنجيس ربط ندارد. براى اين كه لا يمسه الا المطهرون» مطهرون غير از متطهر استء لا يمسه الاالمتطهر نكفته 
است تا دلالت كند بر حرمت مس محدث كه غير متطر است بلكه كفته است لا يمسه الا المطهرون. متطهر كسى است كه با 
وضو باشد و طهارت به دست بياورد» مطهر كسى است كه طهره الله من الدنس و الارجاسء از باب تفسير موضوعى اين آين را 
بكذاريد كنار آيه ” سوره احزاب كه مى فرمايد انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا كه نتيجه آن 
مى شود كه ائمه آل البيت مطهرون هستند» يطه ركم كه مضارع آن است اسم مفعول آن مى شود مطهر و متعلق هم ائمه و اهل 
بيت هستند» درست مطهر استء طبق نص قرآن ائمه مطهرون هستندء لا يمسه الا المطهرون دو تا آيه را كه كنار هم قرار 
بدهيد» خودش معنا را اعلام مى كندء مى كويد كه مس نمى تواند قرآن را يعنى درك باطن قرآن ميسر نيست لا يمسه» آن 
مسح اسق أذ ركه بواطو قر انا سمكة يست مكن يراق مطهرون: أن هايو كمعدل قزان تفسسد ف ان وعتريث هستين ك كر 
بحث ديكرى كفته باشيم كه قرآن مفسر ائمه است و ائمه مفسر قرآن. قرآن ائمه را معرفى مى كند و ائمه قرآن را. اين دو تا 
نور متقابل در كنار هم كه ارتباط سنخى دارد» جنس نور الله است» فصولش فرق مى كندء در قالب مادى و كتاب مى شود 
ائمه و در قالب كلام مى شود قرآن. كتاب الله امي رالمومنين استء كلام الله قرآن مجيد است. لا يمسه آن جا مساس داردء 
ماين اذاتن انيت ا وابواطنق راغي انانينه كيان ديكر تم ”تواقه درك كتتتده ان ايخ اش و ومطن به هياو حيس 
مسثله ما اصلا ندارد. اين ظاهر است. بعد يكك اشكالى را مطرح مى كند در ضمن يكك روايت مى فرمايد در بعضى از روايات 


آمده است كه آيه لا يمسه الا المطهرون طبق نص تطبيق شده به محدث و تنجيس و اين هاء بنابراين اين را جه علاج كنيم؟ 


ص: 86 


امر در نزد شيعه اجماعى است كه احكام تابع مفاسد و مصالح است و اصلا مميزبين اشاعره همين است آن وقت جطورى مى 


شود اين را جدا كرد؟ 


جواب: علم به وجود مصلحت يكك مطلبى است و كشف و تشخيص مصلحت و ملاك مشخصا مطلب ديكرى است. مسلكك 
عدليه اين است كه تمامى احكام تابع ملاكات هست و هيج عمل عبادى و مشروع و مجعول شرعى بدون ملاكك نيست اما آن 


روايت وسائل الشيعه در جلد "٠و‏ توجيه مرحوم آقاى خويى 


خب اين اشكال را جه كار كنيم كه در روايت آمده است كه آيه لا يمسه الا المطهرون تطبيق شده است به عدم جواز مس 


بررسى سند و دلالت روايت 


سند را بخوانيم و باسناده در روايت اول آمده است محمد بن يعقوب يادمان است كه در روايت دوم و سوم اكر بككويند 
باسناده برمى كردد به محمد بن يعقوب» شيخ كلينى باسناده عن على بن الحسن بن فضال كه بنو فضال يكك دسته از راوى ها 
هستند. اين ها بعد يكك لغزش هايى دارند اما يكك كروه هايى از راويان هستند و يكك خانواده كه به روايت اين ها اعتماد مى 
بن ابى صباح و جعفر بن محمد بن حكيم جميعا. در سند اين يكى از نكات را دقت كنيد هر دو امامى استء مدح ابتدايى هم 
دارد» در مدائحى كه رتبه بندى شده استء مدائح هم درجه بندى استء تنها درس رجال شما بود كه مدائح را دسته بندى 
است. آن مشايخ ثلاث كه از جند زاويه مراسيل و مسانيد او معتبر اعلام شده استء اين جزء مروى عنه ابن ابى عمير است. ابن 


ص: اع 


جواب: در لسان روايات اميرالمومنين هميشه اميرالمومنين ذكر مى شود يا على بن ابى طالب. در سند روايات اسم آقا 
اميرالمومنين ابى الحسن نمى آيد. در مورد امام زين العابدين اين به خاطر اطلاءق آن است. ابى الحسن مطلق در اصطلاح 
روايات امام موسى بن جعفر استء ابى الحسن الثانى امام على بن موسى الرضاست و ابى الحسن الثالث هم امام هادى است. 
قال المصحف لا تمسه على غير طهر و لا جنبا ولا تمس خطه و لا تعلقه ان الله تعالى يقول لا يمسه الا المطهرون )١(‏ »؛ در اين 
روايت عدم جواز مس محدث تطبيق شده است به آيه لا يمسه الا المطهرون» مى فرمايد در اين روايت هرجند تطبيق شده 
است اما اين روايت خلااف ظاهر قرآن است. روايتى كه خلاف ظاهر قرآن باشد مطابق فتواى عامه هم هستء هم موافق عامه 
است و هم مخالف ظاهر كتاب, و يكك روايتى كه موافق عامه و مخالف كتاب باشد ديكر عليه السلام نيست. بنابراين اين 
روايت اين دو تاعيب اصلى را دارد لذا ممكن است ما بككوييم اين روايت عامى باشد يا در مقام تقيه باشد. بر فرض كه قبول 
كنيم و تنزل كنيم كه اين روايت فقط اختصاص دارد به مورد خودشء همين جايى كه امام فرموده است. سيد الخويى در ادامه 
مى فرمايد: اكر جنانجه ما آيه را بر فرض قبول كرديم دلالت آن راء دلالت آيه باز هم اخص از مدعا مى شود. حرمت تنجيس 


5١ ص:‎ 
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فرق ناا : 


اما تحقيق جيست؟ تحقيق همان است كه سيد ابوالحسن اصفهانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه فرموده اند كه ملاكك تعظيم است 
و مصحف تنجيس آن حرام است و وجوب ازاله هم قعطى استء عمده ترين دليل تعظيم است بعد ارتكاز و بعد هم مطابق با 
احتياط واز آيه لا يمسه الا المطهرون نيازى نيست كه استفاده كنيم در اين رابطه؛ ادله اى كه ديروز كفتيم دال بر عظمت 
قرآن كافى است. آن ادله آن قدر تعظيم و عظمت قرآن را به طور مستحكم و عالى بيان مى كند كه كوجكك ترين آلودكى و 
تنجيس با آن عظمت منافات دارد و ازاله نجاست هم واجب است. بنابراين احتياطى در كار نيستء فتوا تحريم تنجيس و 


وجوب ازاله نجاست از مصحف مطابق با فتواى سيد اصفهانى و مطابق با فتواى امام خمينى. 


انتفاع ازاعيان نجسه 4٠//ا./7؟‏ 
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ادامه بحث از حرمت تنجيس و وجوب ازاله ازقرآن كريم 


تحقيق تكميلى درباره عظمت مصحف شريف. كفته شد كه به مساجد ملحق مى شود مشاهد مشرفه و مصحف شريف از حيث 
حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست. در اين رابطه كفتيم كه فتوا يا رأى شريف سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه بر اين 
استث كه اكر هتكى در كار تباشد على الاقل وجوب ازاله نجاست دليل ندارد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در مقام 
استدلال اين مطلب را تاييد فرموده اند كه كويا دليلى بر وجوب ازاله نجاست از مصحف نداريم اما در مقام فتوا صريحا و 
قطعيا احتياط اعلام كرده است. 


ص: رذ 
.)0(-١‏ وسيله النجاه» سيك ابوالحسن اصفهانى» جلد ١‏ صفحه ١لا.‏ 


فتواى سيد ابوالحسن اصفهانى 


و كفته شد كه فتواق درست و مطابق با احتياظ و مطابق با مذاق بيروان قرآن ومعتقدين به قرآن و غترت ايخ اسنت كه تتجيس 
حرام است وو ازاله واجبء فتواى درست فتواى سيد اصفهانى و امام خمينى است. اما ادله دال بر حرمت تنجيس مصحف و 
وجوب ازاله نجاست از آن. درباره اين مدعا و اين مطلوب مى توانيم ادله متعددى را مستمسكك قرار بدهيم: .١‏ تعظيم قرآن. 
تعظيم دو قسم است: الف: تعظيم خاص» ب: تعظيم عام. تعظيم خاص آن است كه درباره يكى از مقدسات از سوى شرع نص 
خاصى آمده است. تعظيم عام عبارت است از تعظيم از باب شعائر. و اما تعظيم قرآن از هر دو زاويه مورد تعظيم است و داراى 
عظمت. اين كه از شعائر دين است كه شكى در آن نيست. علم دين و نشانه دين و شاخصه اصلى دين قرآن است در صدر 


جدول شعائر الله استء اين از جهت تعظيم عام. اما تعظيم خاص درباره قرآن روايات و نصوصى آمده است كه در بيان سيد 


الحكيم اشاره شد كه در آن نص آمده بود كه ييامبر مى فرمايند من روز قيامت سوال مى كنم از امتم كه با قرآن و اهل بيتم 
جى كرديد؟ تعظيم ويزه. بنابراين تعظيمى كه درباره قرآن وجود دارد دو لايه استء تعظيم خاص و تعظيم عام. تعظيم به اين 
ميزان هيج دليل ديكر نداشته باشيمء كافى است براى حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاست جنان كه سيد اصفهانى )١(‏ قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايند كلما علم من الشرع وجوب تعظيمه على وجه ينافيه النجاسه مى كويد قرآن و هر آن جيزى كه مى 
شود عترت؛ كه از سوى شرع عظمت آن جنانى درباره اش آمده است كه تنجيس و وجود نجاست منافات با آن عظمت دارد. 
براساس وجود عظمت در آن حد دو مرتبه اى كه عظمت خاص و عظمت عام و براساس منافات تنجيس با عظمت به طور 


طبيعى اين نتيجه به دست مى آيد كه تنجيس حرام است و ازاله نجاست واجب. 
ص: 58 


.)١(-١‏ وسيله النجاه. جلد 2١‏ صفحه الا. 


جواب: مااز باب ملالزمه نككفتيم» بلكه دو تا حكم را كفتيم: .١‏ حرمت تنجيسء آن جايى كه ديديد كه مى كويند ملازمه 
نمق نويه كي ال شرفة مون خط استفا دوم شوة ولى بق حرم و:وحوات ملازقه ته ا نزاوه ة يكو برك اما 


شود براى حرمت تنجيس و تعظيم سبب مى شود براى وجوب ازاله نجاست. كفتيم كه تعظيم هم در آن حد دو لايه. 
ارتكاز مسلمين براى قداست قرآن كريم 


دليل دوم ما عبارت است از ارتكاز مسلمين. يكك وقت ارتكاز متشرعه مى كوييم ممكن است قدر متيقن آن ارتكاز شيعه باشد 
اما درباره قرآن ارتكاز مسلمين است. مسلمان ها در شكل ارتكازى براى قرآن قداست ويذه قائل هستند طبق خود قرآن» قرآن 
نور خداست. اين قداست ويذه فوق العاده ارتكازى در بين مسلمين» قطعا با تنجيس منافات دارد. همين ارتكاز نسبت به قداست 


دليل مى شود براى حرمت تنجيس و وجوب ازاله. 
2 هتكك حرمت قرآن كريم 


. هتكك حرمتء اكر به ذهن تان سيرده باشيد سيدنا الاستاد مسئله را به دو صورت ترسيم فرموده اند» صورت اول لزوم هتكك 
و صورت دوم عدم لزوم هتككء فرمودند كه اكر هتكك لازم بيايد بلا اشكال و قطعا تنجيس حرام و ازاله واجب اما در صورت 
عدم هتكك مى فرمايند اكر وقف باشد يا ملكك غير باشد» طبعا اشكال دارد و دليل دارد. دليل ايشان تصرف بر خلاف جهت 
وقف است و تصرف در ملكك غير كه هر كونه تصرف است مخصوصا تنجيس و آلوده كردن. جوابش را كفتيم در مثال هم 
بياوريم كه اين تصرف در جهت وقف و تصرف در ملك شخصى به مقبره مقدس بقيع و حرم حضرت رسول صلى الله عليه و 
آله و سلم تطبيق مى كند. كفته شد كه وهابى ها اشكال مى كنند كه در مقبره بقيع تصرف در جهت خلاف وقف استء وقف 
دفن استء بناى روى قبر بناست و تدفين نيست. جوابش را كه داديم اين بود كه جهت وقف در مقبره تدفين است. خلااف 
جهت اين است كه برود در مقبره اتاق فرهنكى بزندء اتاق تبليغات بزند يا فرض كنيد اداره آن جا بسازد.ء اما براى تدفين 
درست جهت وقف است. اما بنا روى قبر اين ها خود دفن و بناء از زاويه ديكر بايد استفاده بشودء ببينيم سيره مومنين بر نحوه 
تدنى خكونة شت اباافلماءور ا مسلمان قا فرك را تعمير تم كرد قد بناعتماة نم اسل كني دوست لمن كرودل؟ 
بله» ارباب اديان و ييروان مذاهب قبور علماء و اعاظم شان را تعمير مى كنندء كنبد مى سازند. خيلى نمونه بارز ابوحنيفه» 
جيلانى» بخارى؛ شافعى ائمه مذاهب خود وهابى ها يكك منط قه اى است در بغداد اعظميه مى كويند كه قبر ابوحنيفه كنبد و 
باركاه دارد. جيلانى مى كويد همان جا قبر كيلانى كنبد دارد. بخارى را ديده ايد در كشور ازبكستان كه كنبدى دارد امام 
بخارى. بنابراين اين سيره همه ييروان اديان براى علمايشان و اعاظم شان قبرشان را آن كونه مى ساختند. آن نحوه قبر از سيره 
بايد استفاده بشود از سوى شرع دليل قرآنى و روايى بر تعمير و عدم تعمير نداريم. اما نكته دومى كه سيد فرمودند تصرف در 
مال شخصى اكر قرآن مال شخصى كسى باشد تصرف جايز نيست» درست است. مثال را در مقبره بقيع و حرم حضرت رسول 
زدم. حرم حضرت رسول خانه شخصى بيامبر اعظم است. دفن در خانه شخصى خودش بالضروره جايز نيست. دفن اولى و 


دومى در خانه شخصى حضرت رسول بعد از فوت حضرت رسول كه وارث هم فقط حضرت صديقه طاهره و اميرالمومنين 


استء به هيج وجه جايز نيست. تصرف در مال و ملك شخصى اعتداء و اغتصاب است بلا اشكال. دو تا مثال كه زده شدء 
بنابراين مى فرمايند قرآن اكر ملكك شخصى كسى باشد يا وقف باشدء تصرف جايز نيستء بله. اما اكر مى كويند وقف يا 
ملك شخصى نباشد» دليل نداريم» عرض مى شود با ادب و احترام اين همه دليل داريم: .١‏ تعظيم» ؟. ارتكاز, . هتكك. هتكك 
را ايشان فرمودند دو صورت دارد كاهى هتكك محقق مى شود و كاهى هتكك محقق نمى شود. تحقيق اين است كه هتكك 
هميشه وجود دارد. تنجيس بدون هتكك امكان ندارد. ما تنجسى نداريم كه موجب هتكك نباشد اما اكر كسى جاهل استء 
عمل را نمى داند» موضوع را نمى داند يا حكم را نمى داند» برايش هتكك تلقى نمى شودء اين كه از وادى خارج استء اين 
كه از منطقه بيرون است. بحث ما درباره مواردى است كه كسى مى داند قرآن استء مى داند اين نجس است و الاعن جهل 
از منطقه بيرون استء آن كه كار ديكرى است و بحث ديكرى است. هر كسى بداند كه اين قرآن ورق قرآن است و خودش 
هم مسلمان استء تنجيس را هتكك مى داند» هتكك از تنجيس به هيج وجه جدا نيست. درباره تنجيس دو صورت متصور نيست 
كه يكك صورت هتكك باشد و صورت ديكر هتكك نباشد, مككر در صورت جهل كه صورت جهل از منطقه بيرون است. ما 
بحث در صورت علم و آكاهى به مسئله است كه هر كجا تنجيس است قطعا هتكك است جون مقام قرآن و مسلمان مى داند 
جه مقامى استء و لو تنجيس آلودكى به بار نياوردء باز هم مقام و منزلت قرآن با تنجيس منافات دارد و تنجيس هتكك است. 
دليل سوم ما لزوم هتكك در قرآن. هر موقع كه ببيند قرآن تنجيس شده؛ مسلمان است و عظمت قرآن را هم دركك مى كند. 
بداند تنجيس شده؛ قطعا هتكك است. تنجيس بدون هتكك نداريم مكر در صورت جهل كه جهل موضوع ديككرى است و 


خارج از بحث ماست. 


ص: م 


سوال و جواب 


سوال: ملك شخصى را شخص حقيقى تلقى كرديد در صورتى كه اكر شخص حقوقى باشد آن مشكل و فتواى مرحوم صدر 


هم در اين جا حل مى شود. 


جواب: ملكيت يا ملكيت شخص است كه مى شود ملكيت حقيقى يا ملكيت جهت است كه مى شود ملكيت حقوقى. در 
تصرف و عدم جواز تصرف حرمت و جواز فرق بين ملكيت حقيقى و ملكيت حقوقى ندارد. اما در نقل و انتقال و تصدى يكك 


فرق هاى جزئى دارد. 


جواب: عدم تعظيم به معناى مطلق نه مثلا شما خواب هستيد تعظيم نمى كنيد. عدم تعظيم هتكك نيست. هر عملى كه منافى با 
تعظيم باشد هتكك است و تنجيس عمل منافى با تعظيم است. 


جواب: كفتم آن جايى كه مى كويند تنجيس صدق نمى كندء فردى است دستش نجس است و نمى داند نجس است و به 
جاست كه مسلمان باشد و بداند كه اين قرآن است و عظمت قران را هم بداند» اين جا اكر تنجيس بشود ولو سههوا مثلا 


حواسش نيست» دستش مى خورد بعد متوجه مى شود بايد مبادرت كند به تطهير. 


سوال: عامدا مى كشد ولى اين را نمى آيد به لباس من بكشد بلكه به فرش مسجد مى كشدء اين عدم التعظيم نيست؟ 


ص: ع8 


جواب: مسجد غير از قرآن است. درباره مسجدء مسلمان است و خودش مى داند كه دستش يكك مقدار خون استء زير فرش 
مى مالد و تنجيس هم مى شودء آن جا كفتيم قرآن با فرش و آلاءت مسجد فرق دارد. قرآن عظمت و تعظيمش داراى دو 
مرحله استء تعظيم فوق العاده دارد اما در فرش و وسائل مسجد كفته شد كه هتكك عرفا به حساب نيايد, اما از طريق هتكك ما 
آن جا حكم را اعلام نكرديم جون كفتيم آن جا ممكن است تنجيسى باشد و هتكك نباشد عرفاء ولى ادله اش جيزهاى ديكرى 


بود. ارتكاز بود و نصوص بود و اجماعات. 

سوال: در روزنامه ها كه بعضى از آيات مى نويسند و در آن سبزى مى ييجينند» اين ها عدم تعظيم نيست؟ 
جواب: اشكال دارد» اكر كسى متوجه باشد اشكال دارد. 

سوال: به تبع ملكيت جهت يس ضمانش را هم بايد بيذيريم. 


جوانة ماق عفيشه معيارشن عسسارة دن فال واود كردق اسكه ا كر كين عسارق وازى كرف تقصن وازى كردةة خسان 


دارد اكر نقص وارد نكرده ضمان ندارد. ضمان مربوط به ايجاد خسارت و نقص است. 
قرآن عهد خداست و بى احترامى به آن جايز نيست 


كفته مى شو نقض عهد است و حرام است و جايز نب خسف 
روايت اصول كافى در باب فضل قرآن 


نصى كه در اين رابطه داريم در اصول كافى: على عن ابيه عن حماد عن حريزء كه اين سند صحيح و معتبرى است. على » على 
بن ابراهيم عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن حماد بن عيسى عن حريز بن عبدالله كه از اجلاء و ثقات و مشايخ است. عن ابى عبد الله 
عليه السلام كه روايت صحيحه است. قال القرآن عهد الله الى خلقه فقد ينبغى للمرأ المسلم ان ينظر فى عهده وان يقرأ منه فى 
كل يوم خمسين آيه (!) » مطلب اول امام صادق فرمود: قرآن عهد خداست براى خلقش نه يكك عهد مطلقء اين عهدى براى 
خلقش است. عهد خداست و بيمان. نورى كه ارتباط بين خالق و خلق را به وجود آورده؛ ارتباط هدايتى. سزاور است براى 
آدم مسلمان كه توجه به عهد خدا بكند. توجه كردن يعنى تنجيس و عدم وجوب ازاله نجاست مكر با نككاه به عهد خدا 
مطابقت مى كند؟ توجه به عهد اقتضاء مى دارد كه به هيج وجه راهى براى جواز تنجيس و عدم وجوب ازاله وجود نداشته 
باشد. دقيقا عهد خدا براى خلق خداست. يكك تتمه اى هم براى ما طلبه ها كفت فرمود و ان يقرأ كه اين واو به ينبغخى عطف 
است يعنى در اصطلاح عاميانه لا-زم است كه يكك مسلمان هر روز ينجاه آيه را بخواند تا باطنش را نورانى كند. اكر مى 
خواهيم باطن نورانى داشته باشيم و با قرآن باشيم حداقل نظرى به عهد خدا داشته باشيم روزى ينجاه آيه. البته روزى ينجاه آيه 
كه مى كويمء اين ينجاه تا آيه حصر نيستء حداقل ينجاه تا آيه. 


ص: ا 
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منظور از عهد خدا و خلق 
سوال: منظور از عهد جيست؟ 


جواب: منظور از عهد خدا آن هدايت نورى ويه برخواسته از مقام لطف نسبت به بندكان خودش ودر اختيار مردم است و 
مردم آن هدايت نورى برخواسته از لطف خدا بايد ينظر يعنى توجه كندء توجه ويزه با جه احترام و عظمتى بايد حفظ كند كه 
اصلا تنجيس و عدم وجوب ازاله ديكر اصلا امكان ندارد با نظر كردن به عهد خدا. 


روايت سهل بن زياد 


روايت دوم آمده است در كتاب اصول كافى: سند: عده من اصحابنا هر موقع ابتداى سند آمده بود عده من اصحابنا اعتبار دارد 
واين عده من اصحابنا را شرحش را داده ايم. عن سهل بن زياد كه قاعده دارد الامر فى سهل سهل. جرا؟ يكى از سهل سهل را 
اين كونه معنا كرديم كه اين قدر روايت دارد و آن قدر روات اجلاء از او نقل مى كنند كه ديكر آدم هيجى نباشد واقعا مى 
كويد اين راوى نمى شود كه جعال باشد. در بحث رجال هم كفتيم يكى از راه هاى به دست آوردن اعتبار كثرت روايت در 
حد قابل توجه بود. عن يحى بن المباركك عن عبد الله بن جبله عن معاويه بن وهب عن اسحاق بن عمار» يككى دو تا راوى آن 
نامشخص است وضع آن ولى در هر صورت روايت مسندى است و در كافى هست و مضمون هم درستء مى توانيم اين 
روايت را مويد بكيريم و سند فعلا براى ما در حد استحكام و اتقان نرسيد. آن جه كه ازاين روايت مى توانيم استفاده بكنيم 
اين است كه امام صادق مى فرمايد به اسحاق بن عمار. اكر روايت بقيه اسنادش درست باشد مى شود موثقه به خاطر اسحاق 
كه اسحاق بن عمار موثق اسث. مى فرمايد به اسحاق بن عمار اما علمت ان النظر فى المصحف عباده )١(‏ دو سه نا نكته را از 
آن استفاده كنيم. يكى اين كه به هر فرصتى كه به دست آورديمء قرآن را كه ما بلد هستيم به خط قرآن نكناه كنيم» امام 
صادق اصول كافى مى فرمايد عبادت به قرآن عبادت است. و نكته ديكر نكاه به قرآن كه عبادت باشده مى بينيم خود ذات 
قرآن حقدر عظمت دارد و يكف وجودى اسث و يكف تووى اسث كه نكاه.ه آنعبادث است وجري كه ادن اند از عظمت 
باشد كه نكماه به آن عبادت باشدء آيا با تنجيس و ابقاى نجاست تطبيق مى كند؟ هركزء اين عظمتى كه نكاه به قرآن عبادت 


ص: /5 
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سوال: دليل جهارم با دليل اول مى تواند يكى باشد؟ 


جواب: فرق كرد. دليل اول تعظيم بود و تعظيمى هم از طريق شعائر آمده بود وهم از طريق خاصء رواياتش را كفتيم كه 
ييامبر فرمود با قرآن و اهل بيتم جه كردى» سوال مى كند, آن قدر عظمت دارد كه آن مربوط به عظمت بود. اما اين دليل 
ينجم اشاره دارد به اين كه قرآن آمد از باب عظمت نيامد, از باب عبادت آمد. نككاه به قرآن عبادت است يعنى ذات آن قدر 
عظمت دارد كه كلمه عظمت كه به آن اشاره كردم ذهن شما را خراب كرد. اما اصل زاويه عبادت است از طريق اين كه نظر 
به قرآن عبادت استء اين كه نظر عبادت باشد خود عبادت و طبيعت عبادت سنخيت با طهارت و نظافت و قداست دارد وبا 


تنجيس و ابقاى نجاست اصلا هيج كونه سا زكارى ندارد. 

نفى خلاف قريب به اجماع 

دليل ينجم ما نفى خلاف قريب به اجماع است. 

بيان سيد حكيم در مستمسكك 

سيد حكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه صريح مى كند كه خلافى در كار نيست. 


واما تحقيق هم اين است كه ما آن جه كه تتبع كرده ايم براساس تتبع محدود و ناقص مانء فتوا بر عدم وجوب ازاله و فتوا بر 
عدم حرمت تنجيس نيافته ايم و فقط آخرين جيزى كه ديده شده استء از ضمن كلام سيد طباطبايى يزدى و از استدلال سيدنا 
الاستاد استفاده مى شود كه در صورت عدم هتكك دليلى بر وجوب ازاله نداريم اما در فتوا هر دو مى كويند الاحوط حرمه 
التنجيس و وجوب الالزاله كه در عمل نفى خلااف نسبت به حكم ثابت و مسلم است. خلافى در فتوا وجود ندارد. كفتيم بر 
مبناى ما كه نفى خلااف هرجند يكك يله از اجماع يايين تر است اما در كنار ادله مى تواند نقش كمكى و استحكام بخشى 
داشته باد. جون اين ها نظر محققين و فقهاء و كارشناسان است. با ينج دليل فتوا همان است كه سيد اصفهانى در وسيله النجاه و 
سيدنا الامام در تحرير الوسيله قدس الله اسرارهما كفته اند كه تنجيس مصحف حرام و ازاله نجاست واجبء از خطوط و نقوش 
واوراق و جلدها. 


ص: 4ع 
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موضوع: نوشتن قرآن با قلم نجس و حكم اعطاى قرآن به دست كافر 


حكم نوشتن قرآن با قلم نجس 

مسئله 7 : سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: يحرم كتابه القرآن بالمركب النجس و لو كتب جهلا او عمدا 
وجب محوه كما انه اذا تنجس خطه و لم يمكن تطهيره يجب محوه؛ حرام است نوشتن قرآن بوسيله نوشت افزارى كه جوهر 
آن قلم» نجس باشد. اككر با رنكك قلم نجسى كتابت بشود اولا- حرام است و بعد اككر جنان جه اين عمل انجام كيرد» واجب 
است محو شود. براى اين كه ازاله نجاست از خط قرآن واجب است. اين هم در صورتى كه اكر جهلا ويا عمدا نوشته بشود 
واجب است محو و ياك شود. همان كونه اكر خط قرآن تنجيس بشودء يعنى به وسيله نجاستى آلوده شود نستجير بالله و قابل 
تطهير نباشد بايد آن خطوط محو بشود. از باب مقدمه واجب كه ازاله نجاست از خط قرآن واجب است. شرح اين مسئله و ادله 


اين مسائل از ادله مسائل قبلى استفاده مى شود و مطلب واضح است. 
حكم دادن قرآن به دست كافر 


مسئله 77: لا يجوز اعطاوه بيد الكافر و ان كان فى يده يجب اخذه منه قرآن را نبايد به دست كافر داد» حرام است و جايز 
نيست> ذادن قرا ثارا براق كافر.و.اكردر «وست كافر قرآن قرار يكيرةة بابد اق دوست اوقراث رامروة اور ةويس كرفت ذو 


اين دو تا حكم در اين متن آمده؛ متن عروه؛ سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه. 

6٠ ص:‎ 

دليل اين كه قرآن از دست كافر كرفته شود 

اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين بيان سيد دو صورت دارد: بر سبكك و سياق مسائل قبلى. 
اعانه بر اثم 


صورت اول اين است كه دادن قرآن در دست كافر موجب تنجيس بشود» كافر نجس است و دستش تنجيس مى كند» خب 


سبب تنجيس شدن مى شود اعانه بر اثم و حرام است و جايز نيست,ء اين صغراى مسثله. 
نهى از منكر 


و بعد مى فرمايد: واجب است قرآن رااز دست كافر بككيرد» به جهت نهى از منكر. كافر كه قرآن را احترام نمى كند و تطهير و 


تنجيس كه رعايت نمى كند و خودش هم كه نجس است و دستش هم مى خورد به قرآن تنجيس مى شود و منكر است. به 


جهت نهى از منكر بايد قرآن را از دست كافر يس كرفت. اولى حرام بود به جهت اعانه بر اثم و دومى به جهت نهى از منكر. 
اعانه بر اثم قابل قبول نيست 


مى فرمايد اكر منظور سيد يزدى اين باشد صغرى و كبراى مسئله خالى از اشكال نيست. اما صغراى مسئله تنجيس اولا و ثانيا: 
اولا خوانديم كه كافر كتابى نجاستش ثابت نيست بلكه تحقيق اين شد كه كافر كتابى نجس نيست. تاريخش را هم كفتم از 
لحاظ ادله تنجيسش ثابت نبود اما فتواى به طهارت»ء اولين كسى از فقهاء فتواى به طهارت كافر كتابى را صادر فرمود تحت 
يك كتابجه كوجكى سيد محسن حكيم قدس الله نفسه الزكيه بود. و بعد از لحاظ استدلالى سيد الاستاد و سيدنا الشهيدد صدر 
اعلام فرمودند كه كافر كتابى نجس نيست. محققين از طريق استماع مى كويند اما سند نداريم» مى كويند كه سيد بروجردى 
قدس الله نفسه الزكيه نظرش اين بوده است كه كافر كتابى نجس نيست ولى به جهت ملاحظاتى كه خلائ اجماع مى شود 
اظهار نفرمودندء منتها اين نقل فتواء نقل سماعى است و كتابى و كتابتى در اين رابطه ما جيزى نداريم. از امام خمينى قدس الله 
نفسه الزكيه سند مكتوب در اين رابطه نداريم» طبق فتواى ابتدايى ايشان در تحرير الوسيله نجاست اعلاءم مى شود. فتاوا يا 
استفتاهاى بعدى شان را مبنى بر طهارت يا استدلال بر طهارت را برنخورده ايم كه براساس مذاق شريف ايشان ما اكر بيشتر 
مطالعه كنيم» شايد از ضمن بيانات مبسوط ايشان بتوانيم اين مطلب را استفاده كنيم كه رأى شريف ايشان هم بر طهارت است. 
و ثانيا كافر نجس استء تنجيس ديديم كه سرايت مى خواهد. ممكن است با دست ترى به قرآن نزند و قرآن با جلد و غلاف 
محفوظ نككهدارى مى شود و يا در قفسه كتابخانه اش است. دست به آن نمى زند واككر دست هم بزند معمولا و طبيعتا دست 
خشك به كتاب مى زند» با دست خشكك كتاب را باز مى كنند و مطالعه مى كنند. بنابراين ما احراز نمى كنيم كه تنجيس 


صورت مى كيرد» از اين سو صغراى مسئله يعنى قرآن را به دست كافر دادن موجب تنجيس مى شودء مسلم نيست. 


ص: 0 


.597 تنقيح العروه الوثقى» محقق خويىء جلد ”2 صفحه‎ . )١(-١ 


سوال: اطلاق اين مطلب قابل تشكيكك است به عنوان كافر حربى و كافر كتابى. 


جواب: اطلاق كه انصراف داشته باشد ديكر از آن اطلاق مشكلى ايجاد نمى شود و انصراف به كافر كتابى دارد. يس صغرويا 


نجاست كافر ثابت نيست و ثانيا تنجيس. 
نهى از منكر هم صادق نيست 


اما من حيث الكبرى كه كفتيم نهى از منكر. منكر مى بينيم معناى منكر اين است كه عامل آن فعل آن شئ را منكر و منهى 


عنه بداند و آن را انجام بدهد كه اين مى شود منكر و اكر نداند ديكر منكر نيست. 
فرق ارشاد و نهى از منكر 


فرق بين ارشاد و نهى منكر اين است كه در ارشاد» ارشاد جاهل استء جاهل نمى داند اين عمل درست است يا درست نيست 
ولى عمل خلافى است. هر دو عمل خلاف انجام مى دهد؛ هم كسى كه مورد ارشاد است و هم كسى كه مورد نهى از منكر 
استء هر دو عمل خلاف انجام مى دهد. يكى را مى كوييد ارشاد و ديكرى را مى كوييد نهى از منكر. آن را كه مى كُوييد 
ازشاة؛ ارشا د جاهل است: كه ثم »داتد و آن كسى. كةمى كويد نهئ از مدكر در ضوزتي كه خوةش من :داقد كه اين كان 
خلاف است و انجام مى دهد و شما اقدام مى كنيد مى شود نهى از منكر. مى فرمايد در اين جا نهى از منكر معلوم نيستء اولا 
مى فرمايند اين مسلمان هايى كه با زندكى مى كنند و تعامل دارند به احكام دين خودشان حرام و حلال را طبق معايير دين 
شان رعايت مى كنند و جايى براى تعرض نيست. مثلا شارب الخمر فرد ارمنى كه فرد ارمنى در ايران كه كم و بيش ييدا مى 
شودء شارب الخمر است اما اكر اشاعه نكند و تبليغ نكند كه عنوان ثانى به حساب بيايد» داخل خانه اش شرب خمر مى كند از 
لحاظ فقهى حكمى نداريم كه وارد بشود كسى به خانه شان و آن ها دستكير و شلاق بزند. حكم شلاق ندارد. جون بعد از 
ذمه آزادند كه به وظائف دين خودشان عمل بكنند. كفار در زندكى مسلمان ها مى بينيم كه قرآن را آن ها براساس دين 
خودشان درباره اش احكامى قائل نيستند» تعظيم خاص و حرمت تنجيس و وجوب ازاله نجاستء؛ حكم خود دين شان آن 
حكمى نيست كه در دين اسلام است. بنابراين منكر به حساب نمى آيد و لو تنجيس ظاهر نستجير بالله صورت بكيرد» منكر به 


حساب نمى آيد تا بككوييم نهى از منكر بشود. خب نهى از منكر در اين جا يس مصداق ندارد. 


ص: ده 


در مسئله فوق ارشاد جارى نيست 


وامااكر سوال بكنيد كه ارشاد جه؟ ارشاد جاهل مسلمان است نسبت به مسئله اى كه به آن معتقد است ولى فعلا جاهل است. 
يس ارشاد اين جا معنا ندارد جون آن ها جاهل به مسئله نيستند كه ما بككوييم حكم تعظيم را نمى دانند و دين شان تعظيم قائل 
است مثل جهال مسلمان» يس ارشاد هم زمينه ندارد. بنابراين اككر رأى سيد از حرمت اعطاى قرآن به يد كافر و وجوب اخذ 
قرآن از يد كافرء اين اعانه بر اثم و نهى از منكر باشدء قابل التزام و قابل تاييد نيست. اما اكر منظور هتكك باشد له وجه وجيه. 


سوال: اين كه در اعتقادات اين است كه آن ها بر فروع هم مواخذه مى شوند. 


جواب: يكك سوال كلا-مى است كه كفار مواخذه مى شوند نسبت به محرماتى كه انجام داده اند و افعال قييحى كه مرتكب 
شده اند» روز قيامت مواخذه مى شوند, آن يكك بحث كلا-مى است كه ببينيم اولاقاعده اشتراكك مفادش جيستء قاعده 
اشتراكك, اشتراكك حكم بين عالم و جاهل. و ثانيا قاعده مواخذه نسبت به جاهل مقصر و قاصرء با آن دو تا قاعده مراجعه مى 
كنيم و نتيجه اين مى شود كه اكر مقصر باشند» قطعا مواخذه مى شوند و اكر قاصر باشند مواخذه اش دليل ندارد و در نصوص 
هست كه بعدا يكك امتحانى روز قيامت از آن ها از آدم هاى قاصرء جون از دنيا تا بهشت و جهنم بعد از مردن هم راه و فاصله 
زيادى استء برزخ و مسير طولانى است. يكك امتحانى آن جا هم. لذا ثواب و عقاب هم كه شما فاتحه مى خوانيد به ارواح 
اموات تان كه از دنيا رفته اند» به درد آن مسير مى خورد و مسير طولانى است و كمكك مى خواهد و اذيت مى شوند. بعد 
كفته مى شود كه در آن مسير يكك امتحانى از آن هايى كه قاصر هستند» كرفته مى شود. اما عنوان بعدى اين بود كه مى 
فرمايند اكر موجب هتكك حرمت باشدء اين درست است. قرآن به دست كافر دادن موجب هتكك حرمت است و هتكك حرمت 
هم قطعا از محرمات قطعى شرعى استء حرام است و بعد بقاء قرآن در دست كافر هم اكر موجب هتكك حرمت باشدء باز هم 
حرام است و بيرون آوردن قرآن از يد كافر و كرفتن قرآن از دست كافر مى شود واجب. بعد از كه هتكك صورت بككيرد» 
ببينيم كه هتكك كه صورت كرفت» حرمت قطعى است از باب هتكك حرمت»ء حرام بودن دادن قرآن در دست كافر قطعى است 
اما تستطين .حتكك رجهت و تحقق بفدداق مدكة نور مكاريكن"مجلماة هاس وان درك از متك و غوف نيك الخ 
عناوينى است كه موضوع حكم است. تحقق هتكك و تحقق مصداق هتكك بايد ييش مسلمان ها باشد ولو كافر خودشان هتكك 
ندانند. اين از باب نهى ازمنكر نيست بلكه خود هتكك موضوع حكم است. بعد از كه هتكك موضوع حكم شدء مسثله مسير 


هموارى دارد و مى شود براين اساس مى توانيم بككُوييم اين دو تا حكم راء حرمت و وجوب را. 


ص: إؤذه 


تحقق هتكك مورد ترديد است 


اما در مصداق هتكك از طريق ديكر مى توانيم اشكال كنيم كه هتكك حرمت اككر كافر نسبت به قرآن احترام ويه اى داشته 
باشد براى مطالعه و فهم معناى قرآن و اعتلاى علمىء اين در مسلكك ما هتكك است؟ و بعد اكر از قرآن استفاده كند» خود 
حقير ديده ام در تتبعات مختصر خودم, سيد الاستاد مى فرمايد خيلى از يهودى ها و نصرانى ها با مطالعه نهج البلاغه مسلمان 
شددند. جنان جه كه شخصى در تاريخ اخير» فرد سلفى وهابى كه بسيار معروف و مشهور و خيلى هم داراى احساسات خاص 
و امكانات بالايى هم داشت در اندوزى يا مالزى» توحيد و اخلاص را بررسى مى كرد بوسيله خطبه اول نهج البلاغه توحيدش 
كامل شد و مستبصر شد. سيد مى فرمايد يهودى ها و نصرانى ها در عدد زيادى كه مضمون نقل مى كنم و الا ايشان مى كويد 
اكثر اليهود كه ما ترجمه كرديم شايد منظور از اكثر اليهود كثير من اليهود و النصارا استبصر بوسيله نهج البلاغه. خودم در 
مطالعات مان ديده بودم كه بوسيله مطالعه قرآن كافرى مسلمان شده است. بنابراين اكر براى مطالعه علمى باشد. مخصوصا 
براى مطالعه هدايت و استهداء باشد كه هتكك نيست قطعا بلكه مبرر شرعى هم داشته باشد. جايز است كافرى را آدم به توسط 
قرآن هدايت كند. جايز است كافرى را آدم بوسيله نهج البلاغه هدايت كند. بنابراين مصداق هتكك زير سوال استء اما اكر 
هتكك صورت بككيرد» شكى در آن دو حكم نداريم. با اين توضيحى كه داده شد تحقق هتكك كار مشكلى است. بنابراين 
هميشه هتكك صورت نمى كيرد و تابع تحقق موضوع خودش استء هر موقع هتكك احراز بشودء آن جا بايد قرآن را به دست 
نسيرد واكر به دست كافر داده شده بود به هر قيمتى آن را از كافر كرفت البته نه به طريق در كيرى و قتل و جرح, به طريق 
مسالمت و اخلاق و خريدن به قيمت ستككين هم جايز است. اما اين سوال را جواب بدهيد اين قسمت كامل شد. اكر شكك در 
تحقق هتكك داشته باشيم در اين مورد كه الان هم اتفاق مى افتد هم در ايران و هم در خارجء قرآن را بدهى به دست كافر 
احتمال بدهى كه هتكك صورت مى كيرد يا هتكك صورت نمى كيرد اين جا حكم جيست؟ مسلكك ما جون مسلكك احتياط 


استء در اين مورد مى كوييم قاعده احتياط است. ى 


ص: م 


در سه جا اعتنا به احتياط لازم است 


كك قاعده كفتم در كل احتياط يادتان نرود كه عمل كنيد تمام موارد شبهات احتياط واجب نيست مككر سه جا: .١‏ مورد دماءء 
.١‏ مورد شبهات فروجء يا اعراض و انفس» ". مقدسات دين. در مقدسات دينى اكر احتمال اهانت و هتكك در مقدسات دينى 
به وجود بيايد جاى احتياط است. اين جا جزء آن احتياطات است. ما كه مى كُوييم الاحوط فى الدين احتياط اصلش يعنى 
رعايت دين استء آن هم مربوط باشد به ستون هاى دينى ماء مقدسات دينى ما ستون هاى دينى ماست. بنابراين جايى كه 
شبهه مربوط باشد به مقدسات دينء بايد احتياط كرد. لذا اككر عدم هتكك احراز نشود؛ بايد احتياط كرد. در تتمه اين قسمت 
حكمش معلوم شدء ادله اش را فهميديم. الا-ن در ادامه به فروع مربوط به همين مسئله اشاره مى كنيم. فرع اول اين است كه 
هتكك اختصاص به قرآن هم ندارد» هتكك كننده هم اختصاص به كفار ندارد. اكر عبا و عمامه يكك روحانى به عنوان مبلغ 
دين» هتكك بشود حرام است. لذا ما در بعضى از فيلم هايى كه به لباس روحانيت يكك كونه بازى هايى مى كند كه هتكك مى 
شود اشكال شرع مى كنيم. هتكك اين عنوان» عنوان سربازى امام زمان است,ء و ربط دارد به دين و ربط دارد به مذهب, هتكك 
بشود حرام است. لذا كفته بودم كه بعضى ها كفته مى كفتند از اساتيد سلف صالح ماء نعلين مرجع را توهين كردنء از اين 
باب بود كه هتكك لباس عنوان تا مى رسد به همتكك مذهبء خب اين هتكك حرام است و در اين بحثى نداريم. اين را يكك 
كوشه اش را كرفته بودند» كويا به استهزاء درآورده بودند مى كويند نعلين را اكر توهين كنى» كار حرامى استء اما كامل 
نمى كفتند كه لباس مى شود و عنوان مى شود و عنوان دين و حيثيت اضافه به دين» هتكك حرام است. و سيد مى فرمايد اين 
هتكك بعد كسترش بيدا مى كند به كتب خودشان. كتب خودشان تورات و انجيل هم اسماء الله دارد» ان مس اسماء الله و 
تنجيس اسماء الله هم حرام است و بايد از دست شان كرفته بشود و كسى ملتزم به اين نيستء بنابراين اكر به عنوان هتكك باشد 


درست است ولى مصداق هتكك محقق نمى شود 


ص: إهله 


و همين طور هم سيد اصفهانى و امام خمينى و هم سيد الخويى مى فرمايند كه كتب روايات» سيد اصفهانى مى كويد احاديث 
المعصوميه» كتبى كه محتوى روايات معصومين هستند؛ اين ها همين احكام را دارد و همين احترام را دارد و همين 
خصوصيات,ء اكر هتكك بشود حرام و اكر تنجيس بشود حرام . اين مسئله با فروعاتش كامل شد و جيزى در اين قسمت ديكر 


جاى بحث نيست. 


اما مسئله بعدى كه مى فرمايد: يحرم وضع القرآن على العين النجسه كما انه يجب رفعها عنه اذا وضعت عليه وان كان يابسه 
مى فرمايد: حرام است كذاشتن قرآن روى عين نجس. يكك جيزى از اعيان نجس است كه قرآن را روى آن بككذاريد حرام 
است هر جند تنجيس هم نشود ولى قرآن را روى آن كذاشته ايد. لذا ادب طلبكى اين است كه شما قرآن را وقتى كه در حرم 
مى رويد و مى خوانيد حتما سعى كنيد كه قرآن را روى زمين نككذاريد كه در يكى از مكاشفه ها آمده است كه ظاهرا آقاى 
بروجردى فرموده است به اين مضمون كه من ناراحتم كه طلبه ها قرآن را مى خوانند و قران را روى زمين مى كذارند. و بعد 
هم كتاب داشتيد و قرآنء كتاب روى قرآن نككذاريد, و بعد تربت داشتيد و تسبيح داشتيد» عينكك را مى كذارند روى قرآن كه 
اين خلاف ادب است هر جند تحريمش معلوم نيست ولى خلاف ادب است. بنابراين تعظيم قرآن در حدى است كه اكر شئ 
نجسى باشد مثل يكك ميز كوجكى كه جاى قرآن باشد ولى آن ميز نجس است يا رحل است و رحل نجس استء شما قرآن را 
روى آن عين نجس نككذاريد اكر عين نجس بودء نككذاريد كه يحرم وضع القرآن على عين النجسه كما انه يجب رفعها از آن 
عين نجس كه اكر روى آن كذاشته شود. هر جند خشكك باشد و سرايتى در كار نباشد. دليل آن عظمت قرآن عابى از اين 
طور برخورد است و عظمت اجازه نمى دهد در اين وضعيت قرار بكيرد و روى شئ نجس كذاشته بشود واز سوى ديكر هم 
هتكك مى شود. هتكك قرآن هم اككر احراز نشدء قرآن را روى عين نجسء احتمال هتكك است و احتمال هتكك هم كه بود 
احتياط مى كويد كه نبايد انجام بشود. 


ص: 4ه 


تفصيل عين نجسه كه مرطوب باشد يا خير و هتكك باشد يا خير 


سيدنا الاستاد اشكال مى كند كه كذاشتن روى عين نجسى كه آن نجاست خبائتش معلوم باشد نستجير بالله مثل نجاست هاى 
معلوم آلوده و خشكء آن جا قرآن روى آن بككذاريد» هتكك است و خلاف تعظيم است. اما اكر نجس العينى است ولى هتكك 
هم نيست و تنجيس هم نيستء فرض كنيد ميزى است يا جا قرآنى است از جلد ميته درست شده است كه خيلى هم تميز 
استء اين را عرف هتكك نمى داند و تنجيس هم نمى شودء اين جا مشكل است كه بتوانيم حكم بكنيم كه حرام است كذاشتن 
قرآن روى عين نجس و واجب است ازاله آن» نه هتكك است و نه تنجيس.ء و نه خلااف عظمت. اين فرمايش ايشان كاملا متين 
است. يس مطلب اطلادق ندارد و تابع تحقق موضوع خودش است. هر كجا موضوع هتكك محقق بود» كذاشتن قرآن روى آن 
نجسى كه موجب هتكك مى شود حرام است و جايى كه قرآن روى عين نجسى بككذاريد مثل يوست و جرم خارجى كه موجب 
هتكك نيست و تنجيس هم نيست»ء دليل بر حرمت وجود ندارد» اين فرمايش ايشان كاملا درست به نظر مى رسد و اين جا جايى 
براى احتياط هم نيست. جون نه احتمال هتكك وجود دارد و نه احتمال تنجيس وجود دارد و نه خلاءف تعظيم است. بنابراين 


يس از اين توضيحى كه داده شدء اين مسئله على اطلاقه درست نيست و قابل تفصيل است كه بايد به موارد به دقت نكرست. 
مسئله 70 


اهاأميكله و لاأظتر ق مدان سقس ١‏ حي ازاله التحابه عن النزية اميد كدان شا ادليه الله 


ص: /اعم 


ادامه بحث درباره تفسير آيات مربوط به ولايت ١١//ا٠/97‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه بحث درباره تفسير آيات مربوط به ولايت 


طبق معمول سال كذشته كه روزهاى جهارشنبه بحث ما تفسير بود» منتها تفسير موضوعىء تفسير مربوط به آيات ولايت. تا آيه 
4 بحث كرديم و طبيعتا ازاول قرآن شروع شده است و تا آيه 4 رسيديم» منتها آايه 4 كه رسيديم به اين معناست كه كل 
اين آيات دلاات صريح و واضحى ما نمى توانيم از آن استفاده كنيم درباره ولايت» آن آياتى كه نصوصى داريم كه درباره 
والأبرك مده اسع راكفا لاح عن اناد اق راض ها كيلف 1ن اف شاء اد ادم وععت بعك مار 


ابه 4 سوره بقره 


امروز ان شاء الله آيه شماره 4٠‏ سوره بقره: بئسما اشتروا به انفسهم ان يكفروا بما انزل الله بغيا ان ينزل الله من فضله على من يشاء 
من عباده فبآوا بغضب على غضب و للكافرين عذاب مهين. براساس اسلوب بحث مان اول آيه را يكك ترجمه و يكك برداشت 
ابتدايى داريم؛ آنكاه به تفسير آن هم تفسير روايى مراجعه مى كنيمء بعد هم استفاده ها و توضيحات بعد از استفاده» روايت را 


خواهيم داشت. 


اما ترجمه و برداشت ابتدايى: خداى متعال مى فرمايد: بئسما اشتروا به انفسهم بد معامله اى است كه خودشان مى فروشند به 
جيز بدى كه كافر مى شوند به آن جه خدا فرستاده است بغيا كه علت به حساب مى آيدء براساس بغى و عدم اطاعت و 
سركشى كه دارند. بغى دارند بر اين كه در برابر اين كه خداوند از فضل و كرم خودش عنايتى براى آن ها كرده است. در 
برابر آن فضل خدا باغى هستند. كه خداى متعال از فضل خودش كسى را كه بخواهد از بندكان خودش فرستاده استء آن ها 
نمى يذيرند و برنمى تابند» بد معامله اى است. فبآوا بغضب روبرو مى شوند به غضب و قهر خداى متعال و ترجمه فارسى آن 
خشم خداى متعال» غضب «و برابر كه براى اين كافران است عذاب دردناك. اين ترجمه اجمالى بود و يكك كمى هم توضيح. 
در اين آيه يكك نكته معامله آمده است و نكته ديكر هم فضل براى عباد خاص آمده استء نكته سوم هم بغى و سركشى. اين 
سه تا كلمه توجه كنيد. معامله مى كنند براساس خود كرايى. خودشان را در اثر جهل مى فروشند و به بهاى بسيار بدى. بهايش 
در حقيقت بغى و سركشى است در برابر تسليم فضل خدا. كفته مى شود كه اين دنيا كه شما مى بينيد» تمام افراد بشر خودشان 
را مى فروشند و كسى نيست كه خودش را نفروشدء بازار خريد و فروش است. يكك نوع خريد و فروشى است كه رابح است 
تجاره رابحه» هل ادلكم على تجاره تنجيكمء تومنون بالله. تجارت بفروشيد به ايمان به خداء خودتان را به خدا بفروشيد. و اين 
آيه را مثال مى زند در اين قسمت آمده است كه اين بد فروختنى است كه خودش را مى فروشد به بهاى بد كه آن بهاى بد 
بغى است. بغى دارد در برابر فضل خدا. خدا يكك فضلى را داده» نازل كرده» آن فضل هم كه نازل كرده آيه قرآن مى كويد 
فضل براى جه كسى نازل شده؟ مصداقش را كفته است؟ بله» اشاره شده است من يشاء من عباده. فضلى كه خداوند براى 


بعضى از بندكان خود خواسته استء در برابر او كردن كشى مى كنند» س ركشى مى كنند» سريبجى مى كنند و تسليم نمى 


ص: /6 
منكرين ولايت عذاب دو برابر دارند 


ايقيرا اكز شتيده ياشيد غلا از ايه قران ينيد كاسكرين ولآبيتك كرشتارى فو يزاين داوف عذات :دو يراب براق متكريق وليك 
مى آيدء رمز و رازش اين است كه بقيه احكام به طور طبيعى بيان شده است اما ولايت بسيار با اصرار بيان شده است. مسائلى 
كه طبيعى بيان شده است يكك غضب مى طلبد به طور طبيعى» انكار و مخالفت با آن مطلبى كه عبارت است از ولايتء كه با 
اصرار رسول الله با آن همه تكرارها بيان شده انكار او غضب دو برابر مى خواهد. حالا آن را كه كرفته بوديد. اين جا هم مى 


كويد فبآوا بغضب على غضب. اين برداشتى بود كه از خود قرآن در يكك برداشت ابتدايى يا تفسير ابتدايى رجايى داشتيم. 
روايت عياشى در تفسير اين آيه 


اما مراجعه كنيم به نصوص: در تفسير همين آيه مرحوم شيخ عياشى قدس الله نفسه الزكيه روايتى را نقل مى كند قال ابوجعفر 
امام الباقر عليه السلام: نزلت هذه الآيه على رسول الله نازل شد اين آيه بر رسول الله الاعظم صلى الله عليه و آله و سلم هكذا. 
ببينيد مغالطه نشود آيه را كه مى كُوييم كه نازل شد بر ييامبر هكذا يعنى با تفسير آن. اين را اكر يكك وهابى ببيند مى كويد 
تفسير عياشى شما تحريف قرآن است. غافل از اين است كه بيايد هكذا مى خواهد بكويد اين آيه تفسيرش اين كونه است با 
اين تفسير. بئسما اشتروا به انفسهم ان يكفروا بما انزل الله فى على اين روايت اين آيه را تفسير كرد, بغيا اين معامله معامله بدى 
است براساس بغىء و قال الله فى على و باز هم در همين روايت خداى متعال درباره حضرت على فرموده است فى على ان ينزل 
الله من فضله على من يشاء من عباده يعنى عليا. حالا كه شما اين روايت را ديديد, با يكك دقت ديكرى نككاه كنيد» اكر من يشاء 
على عباده يكك فرد خاصى نباشدء آيه معنايش خلاف واقع مى شود. اكر يكك مصداقى نداشته باشد مصداق مشخصء آيه 
معنايش خلاف واقع مى شود يس قطعا يكك مصداق دارد. مصداق جه كسى مى شود؟ ان ينزل الله من فضله على من يشاء من 
عباده» آن من يشاء من عباده» آن من يشاء من عباده تفسير مى كويد يعنى عليا عليه السلام. قبول نكردند و رد كردندء بغى. 


يس از بغى مى فرمايد قال الله فبآوا بغضب على غضب يعنى بنى اميه و للكافرين يعنى بنى اميه عذاب اليم. 212 


ص: 04 


)1(-١‏ . تفسير عياشى» شيخ عياشى. جلد ١‏ صفحه و بحارالانوار» محمد تقى مجلسىء. جلد 9» صفحه ١‏ و تفسير برهان» 
جلد ١‏ صفحه ١1718‏ و تفسير صافى» جلد »١‏ صفحه .١1١8‏ 


سوال: زمان نزول قرآن بنى اميه بودند؟ 


جواب: زمان نزول قرآن بنى اميه نبوده اند و بعد از كه زمان نزول قرآن بنى اميه نبوده است اين آيه جطورى تطبيق مى كند به 
بنى اميه. اما جواب: اولا ريشه ها و شعبه ها در زمان ييامبر و على بودند. عمدتا اين درباره حضرت على است. در زمان 
حضرت على بنى اميه بودند و رأس او هم بود. بنى اميه تقريبا از بنى سفيان مى آيد و همه شان بودند و بودند. و ثانيا آيه 
بيانش قضيه حقيقيه است قضيه خارجيه نيست. اكر بنا باشد آيات قرآن مصداقش قضاياى خارجيه باشد. يس آيات قرآن كل 


مصداقش جمع شده. قضاياى حقيقيه كه بود بعدا مى آيد. 
ابه 4 سوره بقره 


بعد از اين آيه» آيه 40 را بخوانيم و اذا قيل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نومن بما انزل اليناء قرآن براى ما بس است»ء درست آن 
رامى كويند» حسبنا كتاب الله كه اين جا تطبيق كنيد. و اذا قيل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نومن بما انزل الينا و يكفرون بما 


ورائه و هو الحق مصدقا لما معهم. 
روايتى در تفسير اين آيه 


روايت مى فرمايد كه جابر نقل مى كند. قال جابر قال ابوجعفر عليه السلام آخرين راوى از آخرين معصوم يعنى جناب جابر از 
خود حضرت رسول كه شروع كرده است و رسيده تا امام باقر و از امام باقر هم نقل مى كند. قال جابر قال ابوجعفر نزلت هذه 
الآيه على محمد صلى الله عليه و آله و سلم هكذا و الله واذا قبل لهم ما ذا انزل ربكم فى على يعنى بنى اميه قالوا نومن بما انزل 
الينا يعنى فى قلوبهم بما انزل الله الينا و يكفرون بما ورائه بما انزل الله فى على و هو الحق مصدقا لما معهم يعنى عليا. )١(‏ باز هم 
اشتباه نشود اين به معناى آيه قرآن نيست. بيامبر اعظم هم نياز به تفسير دارد. ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحىء تفسير 
وبحيائى اسك. يه توسط خخواض ابن لفاشيز ويحباتن ‏ است, كتتنات تفسير عياشى و كناب تفسير قمن كه ابن دو ثا تفسير فو 
حقيقت تفسيرق اسث كه وى :مى شود برائ ييامير كه آيةاايخ كونه معنا دازد: هكذا و الله بعنى به اين ترتببة اين آيه تازل 
شد با تفسير قسم به خداء كه و اذا قيل لهم ما انزل ربكم فى علىء قالوا نومن بما انزل الينا جيزى كه براى ما نازل شده. به قرآن 
ما اعتماد داريم و يكفرون بما وراءه اين را مى كويند ولى كافر مى شوند به ما وراى آن ظاهر يعنى ظاهر قرآن را قبول مى 
كنند و باطن قرآن كه ولايت است قبول نمى كنند. ظاهر قرآن» متن قرآن» بيان قرآن است و باطن قرآن ولايت است,ء باطن را 
قبول نمى كنند. معتقد به ظاهر هستند و به باطن معتقد نيستند و هو الحق مصدقا لما معهم. آن باطن» آن حقى است كه تصديق 
كننده است آن جه كه با آن ها هست از ظواهر آيات. آن باطن آن ماوراء آن على عليه السلام حق مصدق بر آيات قرآن 


است. آن تصديق كننده آيات قرآن است. 


ص: 9 


مجلسى» جلد 4 صفحه .1٠١١‏ 


-١‏ (1) . تفسير عياشىء شيخ عياشى, جلد 2١‏ صفحه 6١‏ و تفسير برهان» جلد 2١‏ صفحه »١159‏ و بحار الانوار» محمد تقى 


آشنايى با لحن قرآن تخصص ويزه مى طلبد 
سوال: 


جواب: سوالى كه ايشان دارند سوال خوبى استء اين آيه صدر و ذيل آن به اهل كتاب و مربوط به كفارى است كه اهل 
كتاب هستند و انبياء و حضرت موسى واين هاست. اولا آيات قرآن دقيقا فراز فراز و آيه آيه از خود منطقه جدا و مستقل 
دارد. از اول قرآن كه شروع بكنيد بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحيم مالك يوم الدين» يكك مرتبه 
مى كوييد اياكك نعبد و اياكك نستعينء از افق يكك مرتبه مى رويد به عبادت» جدا شدء بعد از اياكك نعبد يكك مرتبه مى بينيد 
اهدنا الصراط المستقيم از همين جا كه مى رويد در تفسير خودش.سيدنا الاستاد مى فرمايد كه جرا قرآن فصل بندى نشده 
است؟ يكى از جواب هاى آن اين است كه هر صفحه از قرآن مطالب متنوع و متعددى براى مخاطب خودش تحويل مى دهد. 
آيات قرآن مطالب متنوع را ارائه مى كند» آشنايى با لحن قرآن تخصص ويزه مى طلبد. شما مثل روخوانى كتاب شاهنامه فكر 
نكنيد» شما مثل روخوانى كتاب حافظ فكر نكنيد» شما مثل روخوانى يكك كتاب ادبيات و بلاغت فكر نكنيدء اين خود بيان 
قرآن و بافت قرآن بافت ويه است و تخصص بسيار بالا مى طلبد. آيه آيه منطقه خاصى دارد و جهت ارتباط دارد و هم جهت 
استقلال دارد. اين كه مى كوييم بطون يكى از زمينه هاى بطون بودن اين است كه هر آيه هم جهت استقلال دارد و هم جهت 
ارتباط. جهت ارتباطش محفوظ است اما جهت استقلالش هم محفوظ است. يكك آيه هفت تا يا هفتاد تا بطن» جهت ارتباطى 


آن انق است و جهت استقلالى آن هم آن. 


ص: ا 


ابناى عامه هم در اين آيه عوض كلمه على» كلمه حضرت رسول را آورده اند 


مضافا بر اين ابناى عامه هم اين آيه را در تفسير در المنثور مى كويد در عوض كلمه حضرت على كلمه حضرت رسول را مى 
آورد. يس اكر بكوبيد كه ابناى عامه اشكال بكنندء خودشان هم اين آيه را در اين قسمت متقطع مى دانند كه مربوط به 
حضرت رسول است. يس اصل تقطيع كه درست بود و منطقه كه استقلال داشتء براساس مبناى ابناى عامه كه ديكر اشكال از 
سوى آن ها معنا نداشته باشد» هم شواهد خارجى و هم نصوص به ما كمكك مى كنيم كه حمل كنيم كه منظور از اين من يشاء 
من عباده مى شود حضرت على عليه السلام. 


حديث اصول كافى درباره تفسير آيه 


دراين رابطه از كتاب اصول كافى ما بايد از نصوص معتبرمان هم در اين رابطه استفاده كنيم. همان روايت اين جا نقل شده 
است و سند كامل است. ابتداى سند على بن ابراهيم است عن احمد بن محمد بن برقى كه احمد بن محمد بن خالد برقى است 
و خالد را حذف كرده؛ عن ابيه عن محمد بن سنان تا مى رسد به جابر عن ابى جعفر عليه السلام سند لا بأس به است. قال نزل 
جبرئيل بهذه الآيه على محمد صلى الله عليه و آله و سلم بئسما اشتروا به انفسهم ان يكفروا بما انزل الله فى على )١(‏ بسيار معامله 
بدى است كه به جهت دست برداشتن از دست دادن حق و به دست آوردن بغى» شما اين معامله را انجام داديد كه به جهت 
بغى فضلى كه خدا براى على عليه السلام داده را انكار كرديد. در صورتى كه سند ما كافى باشد و اين همه نصوصء بنابراين 
ما در دلالت و سند اين آيه هيج اشكالى نمى بينيم واكر كه شما فرموديد و كسى بككويد ابناى عامه ممكن است اشكال بكند. 
ما اول مى كوييم نحن ابناء الدليل؛ و ثانيا اشكال مبنايى بود كه ديكر ما بحث نداريم. 


ص: زف 


.)"0-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» جلد ١‏ صفحه 768 كتاب الحجه؛ باب فيه نكت و لطف من التنزيل فى الولايه. 


آيه ٠١8‏ سوره بقره 


آيه ديكرى كه ان شاء الله امروز به طور اختصار براى شما بخوانم آيه شماره ٠١8‏ سوره بقره خداى متعال در اين آيه مى 
فرمايد ما ننسخ من آيه او ننسها نأت بخير منها او مثلها الم تعلم ان الله على كل شئ قدير. اشاره به حضرت عيسى ممكن است 
داشته باشد. اين آيه را كه مرحوم شيخ عياشى اين جا آورده استء نقل مى كند روايتى از ابا عبدالله امام صادق عليه السلام كه 
امام مى فرمايد قال الله تباركك و تعالى ما ننسخ من آيه أو ننسها نأت بخير منها او مثلها يقول ما نميت من امام أو ننسه ذكره نأت 
بخير منه من صلبه مثله. اين تفسير آيه است. مى فرمايد ما تركك نمى كنيم» نسخ يعنى تركك. و ذكرش رااز نظر دور نمى داريم 
مكر اين كه جايكزين آن آيه آيه بهتراز آن را مى آوريم يا مثل آن. شما اككر شكك و ترديد داريد نمى دانيد كه خدا بر همه 
جيز قادر است. اين ترجمه ظاهرى آن است و روايت را هم خوانديم. الان بركرديم به توضيح مختصر: اول مى كويد ما ننسخ 
من آيه او ننسها نسخ آيه محل اختلاف است. بعضى ها قائل به نسخ نيستند, حالا بنابراين كه قائل به نسخ هم باشيمء ننسخ» 
ننسها نسيان آيه معنا ندارد. ذكرش را از نظر دور بداريم معنا دارد و با نسيان تطبيق مى كند ننسى ذكرها اما آيه رااز سوى 
خدا ننسها معنا ندارد. يس معلوم است آيه جيز ديكر باشد و آيه قرآن نباشد. بعد مى آورد مثل آن رايا بهتراز آنء و براى 
آوردن مثل و بهتراز آن اشاره به قدرت مى كندء كويا زمينه ذهنى وجود دارد كه جطور مى توانيد شما بعد از حضرت على 
يكك كسى مثل على بيايد. بعد از سيد الشهداء» جطور مى شود؟ زمينه ذهنى دارد كه جطور مى شود بعد از او مثل آن بيايد. 
خدا مى فرمايد الم تعلم ان الله على كل شئ قدير؛ مسيح را آورده است از مادر بدون يدر. يس زمينه ذهنى از اين آيه اين 
است كه منظور از آيه آيه قرآن نباشد و يكك جيز ديكرى است. در تفسير عياشى هم ديديم كه منظور از نسخ يعنى نميت اماما 
بعد از اين كه امامى را مى ميرانيم و از دنيا مى بريم. و ننسه ذكرها اين با معناى ننسها تطبيق مى كندء ذكرش طبيعتا بعد از 
ارتحال و شهادت امام ذكر حضورى او نيست. وانككهى مى آوريم مثل او را يا بهتر از او را. مرحوم علامه مجلسى مى فرمايد 
دراين آيه كه خيريت آمده است كه ناتى بخير منهاء منظور از خيريت اين است كه امام بعدى براى اهل عصر خودش بهتر 
باشد. به اعتبار ان الامام المتاخر اصلح لاهل عصره و ان كان متساويين فى الكمال )١(‏ . الا-ن برماست كه مراجعه كنيم ببينيم 
آيات كه در قرآن جاى ديكر بكار رفته» به جه معنا بوده است؟ اككر ما توانستيم از سند معتبرى مثل كافى استفاده كرديم كه 


آيات كه در قرآن بكار مى رود ائمه استء ديكر اين جا مطلب ما كاملا روشن مى شود و هيج اشكالى ديكر صدمه نمى بيند. 
ص: ا 


.١15١ صفحه‎ »١ و تفسير برهان» جلد‎ ١3735 بحار الانوار» محمد تقى مجلسىء, جلد ”2 صفحه‎ . )6(-١ 


روايت اصول كافى در اين كه آياتى كه خدا در كتاب كفته استء ائمه است 


در كتاب اصول كافى باب ان الايات التى ذكرها الله عزوجل فى كتابه هم الائمه و باب هم از كتاب حجت رواياتى آمده است 
دراين باب» روايت اول: داوود الرقى از امام صادق عليه السلام سالت اباعبد الله روايت هم در ديد ابتدايى سندش معتبر مى 
نمايد» مسند استء روايت اول است. يكى از نظم النسق كتاب كافى اين است كه درجه بندى بين روايات از نظر ذكر است. 
رواياتى كه اعتبارش بالاتر باشد اولء اعتبار يايين تر دوم و سوم, اين درجه بندى در كافى محفوظ است. روايت اول اين باب 
استء سالت اباعبدالله عليه السلام عن قول الله تعالى و ما تغنى الايات و النذر عن قوم لا يومنون قال از آقا امام صادق سوال شد 
كه منظور از آياتء منظور از نذر كه در آيه قرآن آمده سوره يونس»ء آيه شماره صد و يككء منظور از اين آيات جيست؟ و ما 
تغنى الايات و النذر عن قوم لا يومنون قال الايات هم الائمه و النذر هم الانبياء (1) . تفسير موضوعى اين است كه آيات مربوط 
به هم را كنار هم قرار بدهيد؛ معنا خودش مى دهاد. ما ننسخ من آيه با اين آيه در كنار هم قرار بدهيم» منظور از آيات طبق 
نص صريح و معتبر كافى» ائمه است ما ننسخ من آيه مى شود ائمه و نتيجه كرفتيم. بنابراين دلالت آيه بر مطلوب كامل بود 
مويد بر مطلب اين است كه ما ائمه معصومين سلام الله تعالى عليهم اجمعين حجج الله است. ما ننسخ من آيه او ننسها نات بخير 
منها او مثلها اين را ببينيد كه اين ائمه كه حجج الله هستند» طبيعتا مضمون اين ايه را تاييد مى كنند» يعنى زمين خالى از حجت 
نيست. باز هم كتاب كافى باب ان الارض لا تخلو من حجه روايت اول را بخوانيم: مى فرمايد: عده من اصحابنا عن احمد بن 
محمد بن عيسى اشعرى عن محمد بن ابى عمير عن حسين بن ابى العلاء كه موثق و معتبر است » سند صحيحه است. قال قلت 
لابى عبدالله تكون الارض ليس فيها امام قال لا (7) . يعنى زمين هر كجاى زمينء؛ هر منطقه زمين» هر زمان از زمين» مى شود 
كه باشد و امام نباشد؟ امام صادق مى فرمايد نه» زمين خالى از حجت نيست. در روايت بعدى شماره سه امام صادق مى 
فرمايد: ما زالت الارض الا و لله فيها الحجه. زمين ثابت است واز بين نمى رود و همين طورى كه هست,ء اين ثباتش مستقيما به 
ححث نخدا ارتباط دارة: ابن كره خورشيدئ كه هقفت ميلياره سال تورى دارة حركت مى كنده تابخ روغن سوزى مى كند و 
نه نياز به سوخحت كيرى دارد و نه كم و زياد مى شود, يكك نككهدارنده به عنوان واسطه فيض مطلق خدا دارد كه وجود حجت 
است. اين زمين و زمانى كه ما هستيم» اين ظرف زمانى مختصر و محدودى كه ما داريم» اين فيضيه كه شما هستيدء اين جا 
الاان ما بى صاحب و بى كس هستيم؟ نه خالى از حجت نيست. يكك لحظه غافل ز رخ ماه نباشيد» شايد كه نككاه كرد و تو 
آكاه نباشى. لذا ما تا اسم آقا را مى بريم» جرا حركت مى كنيم؟ براى اين كه آقا كريم است» خاتم الاوصياءستء به كرم اش 
عنايتى دارد. اسم عادى را ببريد طرفتان نككاه مى كندء اسم آقا كه ببريد؛ او كه محيط است او محدوديت ندارد. اسمش را 
ببريد طرفتان نككاه مى كند براى اين كه اسائه ادب نشود اسم آقا را ببريد بايد ايستاده بشويد. لا يخلو عن الحجه. آن حجتى 
كه به نص شيعه و سنى در حد بالاى تواتر» بالاى دويست روايت از طريق ابناى عامه درباره وجود مقدس آقا امام زمان آمده 
است و اسم مقدسش بين ما و ابناى عامه هم فرق ندارد و همان اسمى كه هست. او الان حاضر و ناظر است و حضورش و 
ظهورش مثل ارباب اديان كه مى كويند حضور و سلامت حضرت عيسىء همان حضور را دارد منتها ما كه وظيفه داريم سر 
سفره آقا هستيم وظيفه مان را بشناسيم. مخصوصا روزهاى جمعه حداقل صبح جمعه دعاى عهد يادمان نرود. بدانيم مشكلى 


داريد» كم كرده اى داريد» كرفتاريد» دست به دامن آقا بشويد, ان شاء الله حاجت تان روا بشود. 


ص: ع 


-١‏ (0) . اصول كافى» شيخ كلينى» جلد ١‏ صفحه ١‏ كتاب الحجه. باب ان الايات التى ذكرها الله عزوجل فى كتابه هم 
الائمه» 


.١ صفحه 2177 كتاب الحجه؛ باب ان الارض لا تخلو من حجه؛ روايت‎ »١ اصول كافىء. شيخ كلينى» جلد‎ . 20-١ 


حرمت تنجيس تربت حسينى و وجوب ازاله نجاست ١١//ا٠/57‏ 
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موضوع: حرمت تنجيس تربت حسينى و وجوب ازاله نجاست 
حرمت تنجيس تربت امام حسين (ع) 


مله لالاواسية خار | تلبناتى لدان التقددن اللهتققبنة لد كرس الرطانقة تتب ازاله القدا يعو الدرية اليف ول كن قر لووول 
الاعظم و ساير الائمه صلوات الله عليهم اجمعين الماخوذ من قبورهم و يحرم تنجيسها و لا فرق فى التربه الحسينيه بين الماخوذه 
من القبر الشريف او من الخارج اذا وضعت عليها بقصد التبركك و الاستشفاء و كذا السبحه و التربه. مسئله 10 را سيد طباطبابى به 
تربت ياك و مقدس آقا امام حسين عليه السلام اختصاص داده اند مى فرمايند كه كالمساجد در حرمت تنجيس و وجوب 
الله تبك ماش ماد قف معدي ون ان متي تررك حي ةواقن الا قله اوه ينا فاون شيعه شيا [دلداى رداك دزيانه 


حرمت كتحس مكاعد مشرفه كفن شل 
دخالت هتكك در حرمت تنجيس 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد بر همان سبكى كه در مسائل قبل كفته شدء معيار و ملاكك در حرمت 
تنجيس لزوم هتكك است. اكر تنجيس باعث هتكك بشودء قطعا حرام است و اككر بقاى نجاست در تربت حسينيه موجب هتكك 
باشدء باز هم قطعا حرام است. در غير اين صورتء دليلى كه داراى اعتبار شرعى باشد در اين رابطه نداريم. فقط معيار هتكك 
است. اما در مقام فتوا ديديم كه احتياط لزوما حرمت تنجيس و وجوب ازاله. فرمايش ايشان را در فروع قبلى هم مرور كرديم و 


همان عرض ارادت هايى كه داشتيم همان عرض ارادت هاستء با يكك مختصر تفاوت هايى كه هست تكرار مى شود. 
ص: 4ه 


.516 تنقيح العروه الوثقى» محقق خويىء جلد ”. صفحه‎ . )١(-١ 
نظر سيد ابوالحسن اصفهانى در اشتراكك حكم مساجد و مصحف و تربت‎ 


اولا در فتوا سيد ابوالحسن اصفهانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مشاهد مشرفه و مصحف را با تربت در يكك درجه قائل است. 
عظمت و اعتبار تربت حسينيه با مصحف شريف در يكك حد و يكك اندازه است. و همه اين ها ملحق به مساجد هستند. سر 
الحاق تعظيم بود. اين را كفتيم و شرح داديم. اما در اين رابطه بايد بككوييم كه تحقيق اين است كه حكم مربوط به تربت 
مقدسه حسينيه سلام الله على مشرفها و مقدسها تنها منوط به هتكك نيست. كفته شد اولا هتكك در اين مورد يعنى تنجيسء با 
هتكك قابل تفكيك نيست. جرا قابل تفكيكك نيست؟ براى اين كه در ذهن متشرعه تنجيس تربت قطعا هتكك است و آن هايى 
كه جاهل هستند و نمى دانند» آن وادى جهل جداست و آن حكم و موضوع جداكانه اى است اما كسانى كه عالم هستند و 


مى دانند اين تربت است. حال جاهل به موضوع است يا جاهل به حكم نداريم؛ نمى داند كه تربت است يا نمى داند كه 


تنجيس آن حرام استء اين موضوعا و حكما از قلمرو بحث بيرون است. اما كسى كه بداند تربت است موضوعا و حكمش را 
بداند كه وجوب تعظيم است. بنابراين تنجيس قطعا جداى از هتكك نيست. هر جا فرض كنيد صدق تنجيس كافى است. اكر 
مى كوييد تنجيس بسيار مقدار ناجيزى است كه ناديده كرفته مى شود, ما مى كوييم توجه كنيد به صدق آنء اكر صدق اسم 


بكند تنجيس صدق كند» جدا از هتكك نيست. 
ص :88 
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بحث تعظيم در تربت 
ثانيا تعظيم را كفتيم و اين جا دو تا ويزكى اضافه دارد. 
تعظيم نسبت به مشاهدشريف و مصحف مسلم است 


شبهه اى نداريم و همان طورى كه در اصل تعظيم شكك و شبهه اى نيستء در منافات تنجيس با تعظيم هم هيج شكك و شبهه ا 
ى وجود ندارد. بنابراين همان طورى كه سيد كفته است و امام خمينى )١(‏ هم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: لعل السر 
هناك التعظيم» براساس تعظيم ما نمى توانيم حرمت تنجيس را ناديده بكيريم. 


دو تا ويزكى در تربت امام حسين عليه السلام 
اين كه كفته شد. دو تا ويذكى تربت سيد الشهداء اضافه دارد: 
تربت حسينى از شعائر الهى است 


تربت سيد الشهداء از شعائر مذهب است. شكى در آن نيست كه مشاهد مشرفه و تربت حسينيه از شعائر مذهب ماست. ان 
الصفا و المشعر من شعائر الله ان تربه الحسينيه من شعائر دين الله و مذهب آل البيت بلا شكك و لاا ريب. همين مصداق تعظيم 
شعائر كه درست شدء مضافا بر تعظيم كه كفتم ويزكى اضافه. اهتمام ويزه مى طلبد. يس اهتمام ويزه در حفظ و حراست از 


شعائر اجتناب از تنجيس و احترام و تقديس. اين ويزكى اول» نصوص متواتر درباره تعظيم تربت حسينى وارد شده است 
ص: لا 
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ويزكى دوم را سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بعضى از فقهاء فرموده اند كه نصوص متواتر درباره تعظيم 
تربت حسينيه آمده است. خوب اين يكك ويزكى است كه نصوص در حد متواتر درباره تعظيم و عظمت تربت حسينيه آمده 
باشد. خب اين نصوص را كه در حد تواتر باشد ما بايد برايش ترتيب اثر بدهيم و يكك قداستى براى تربت قائل باشيم. نتيجه 
اش جه مى شود؟ قداست, قداست يعنى ضد نجاست. قداست ويزه اى براى تربت حسينيه قائل باشيم كه در دليل بعدى ما مى 
آيدكه اين قداست هست. از اين نصوص كه اشاره مى كندء جمعى از اين نصوص كتاب وسائل در بحث حج. ابواب مزار 
باب 77 و "7 و 1/6 اين ابواب روايات زيادى دارند كه در مجموع حدود جهل تا روايت بشود اين سه بابء به انواع و تعابير 


مختلفى اشاره دارد اين نصوص به عظمت و قداست تريت حسينيه. 


يكك حديث را به عنوان تيمن بخوانم» از امام موسى بن جعفر عليه السلام فان كل تربه لنا محرمه الا تربه جدى الحسين ابن على 
عليهما السلام فان الله عزوجل جعلها شفاء لشيعتنا و اوليائنا. سند روايت هم تقريبا مى شود بككوييم كه درست است. جون شيخ 
صدوق نقل مى كند در عيون اخبار. در مجموع روات هم در ديد ابتدايى مشكلى به نظر نمى رسد. و شيخ صدوق هم در 
عيون اخبار نقل مى كند و سندش هم مسند است. شما اين را بككُوبيد فعلا در روايت از شيخ صدوق از عيون اخبار و قابل 
اعتماد است. 


ص: 2 
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روايت دوم روايت شيخ طوسى از امام رضا عليه السلام 


روايت ديكر از امام رضا عليه السلام كه نقل مى شود اين روايت سندش را بخوانم الان در ديد ابتدايى اين سند كاملا درست 
ديده مى شود. عن حسن بن محمد الطوسى فى الامالى عن ابيه عن ابن خنيس كه ابن خنيس در اعتبار و تضعيفش حرفى 
داشتيم ولى در مجموع در صورت كه شيخ طوسى از او نقل كند و بعد آن هم ثقات و اجلا نقل كندء بقيه سند كاملا درست 
ناشدة خخالى أل اعثان نباشة: 


ترجمه معلى بن خنيس (ابن خنيس) 


ما اين خنيس را كه همان معلى بن خنيس است همان است كه حديث عيد نوروز را نقل مى كند. درباره اش بحث داشتيم. من 
در يكك تحقيقم ايشان را معتبر نوشتم و يكك جاى ديكر ايشان را ضعيف اعلام كردم براى اين كه ديدم تضعيف و توثيق 
تعارض دارد و جايى كه توثيق با تضعيف تعارض داشته باشد تضعيف مقدم است بر توثيق عام. ولى يكك خصوصياتى در اين 
روايات است كه معلى بن خنيس را اين جا درست مى دانيم. جون اين روايتش كثرت نقل دارد. مطلب ديكر هم شيخ طوسى 
به آن اعتماد كرده است. اعتماد مستقيم ايشان كويا يك نوعى از توثيق عملى است و كثرت روايات هم ضميمه كنيد. اين 
است كه كفته بودم كه اكر يكث راوى ضعيف بودء فورا اعلام نكنيد كه از اعتبار ساقط استء حالت منتظره دارد» ممكن است 
اعتبارش را از راه ديكر كسب كند كه اين جا مثالش را زديم. عن محمد بن عبدالله عن احمد بن محمد بن سعيد كه اين ها 
مشايخ و اجلاى قمى و شناخته شده هستند. عن على بن حسن بن فضال كه توثيق خاص دارد و بنو فضال است. عن جعفر بن 
ابراهيم بن ناجيه عن سعد بن سعد اشعرى كه اشعرى ها را هم آدم هاى ثقه و درست و اصحاب هستند. ابراهيم بن ناجيه هم 
توثيق عام دارد. سعد بن سعد اشعرى كه از ثقات و اجلاست. از امام رضا عليه السلام سوال شد درباره طين» عن الطين الذى 
يأكل؟ فقال كل طين حرام كالميته و الدم و ما اهل لغير الله به ما خلا طين قبر الحسين عليه السلام فانه شفاء من كل داءء براى 
هر دردى درمان است. روايات زياد» درباره فضيلت تربت سيد الشهداء اين رواياتى كه سيد الحكيم مى كويد در حد تواتر 
استء بعيد نيست كل سند را بررسى كنيم در حد تواتر باشد. مدلول هم در مجموع مى شود تعظيم. اين تعظيم يكك ويرْكى 
روى تعظيم عمومى اضافه مى كند. تعظيم حرمات بود, اين جا اين همه روايات كه به خصوص آمدء يكك لايه ديكر از تعظيم 
را اضافه كردء كه كفتم يك ويزكى. لذا بعضى از فقهاء به اين روايات استتنا دركرده اند كه نصوص در حد تواتر نسبت به 


تعظيم تربت حسينيه آمده است. 


ص: به 


بيان سيد حكيم كه تعظيم در اين روايات ديده نمى شود بلكه شعائر را مى رساند 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اشكالى دارد» اشكالشان اين است كه ما اين روايات را مراجعه كرديم؛ در اين روايات 
جيزى كه نديديم تعظيم نديديم. شفاء ديديمء دوا ديديم» و ياكى ديديم و جواز اكل ديديم اما تعظيم نديديم. شما اكر تعظيم 
را ادعاء مى كنيد كه از اين روايات به دست مى آيدء اين روايات به تعظيم اشاره نمى كند تا شما بخواهيد از تعظيم استفاده 
كنك 


سوال: يعنى روايات جهت دارد؟ 


جواب: جهت هم نيست. يعنى به تعظيم كار ندارد. مدلول مشخصى دارد. جهت اين است كه يكك مجموعه اى باشد داراى 
جند جهتء روايت يكك جهت را كه اختصاص به خود داد» آن جا مى كوييم جهت. اكر روايات از اول مدلول خاصى داشت 
و به مدلول ديككر كارى ندارد اين را اصطلاحا جهت نمى كوييم. تحقيق اين است كه اين اشكال وارد نيست. براى اين كه اين 
آثار شفاءء» بركت و استثناء بودن اين تربت» اين همه نصوص بر فرض كه تصريح نشده باشد تعظيم» وليكن قطعا دلاللت 
تضمنى اش تعظيم است. تعظيم در ضمن اين تصريحات و اين مداليل قطعا وجود دارد و جداى از تعظيم نيست. تعظيم از اين 
روايات موج مى زند بلكك تلقى ذهن متشرعه از اين آثار و بركاتى كه در تربت كفته مى شود تعظيم را برداشت مى كند. جه 
عظمتى دارد كه شفاء مى دهدء جه عظمتى دارد كه نورانيت مى دهد, جه عظمتى دارد كه در يكك دانه تسبيحى كه ذكر مى 
كوييد ثوابش برابر است با هفتاد ذكرى كه در تسبيح غير تربت يكوييد. همه را شما با ذهن متشرعه جه مى كويبد؟ مى كوييد 
عظمتى دارد. بلكه اين آثار آثار عظمت است. برداشت و تلقى متشرعه عظمت است. بنابراين نقد سيدنا الحكيم قدس الله نفسه 


الزكيه با عرض ادب و احترام به بار ننشست. 


ص: 07 


سوال و جواب 
سوال: در عسل شفاء است» آيا احترام هم دارد؟ 


جواب: شفاى دارويى تناسب حكم و موضوع است. شفاى دارويى يكك سوزن و يكك آميولى هم كه مى زنند حالت شفا 
بخشى دارد» اين ها مداواست. معالجه اى كه در طريق علاج قرار مى كيرد» به تناسب حكم و موضوع آن از قداست و عظمت 
به دور است يكك كار علمى است. مثل جيزى را عملا جا به كردن است. اما يكك جيزى را كه شكل توسل و معجزه و غير 
طبيعى استء آن جنبه معنوى براى خودش بيدا مى كند و جنبه قداست به خودش مى كيرد. آن كه جنبه قداست براى خودش 
كرفت» ديككر از حالت معالجه علمى بيرون مى آيد. شفايى استث به جهت قطعا شفاى تربت به جهت مداواى طبيعى نيست» 
شفايش به خاطر آن جنبه معنوى اش استء اين تناسب حكم و موضوع معلوم است. در صورتى كه شفاء به جهت آن عظمت 


معنوى اش بود» يس عظمت از تربت موج مى زند. 
دليل ديكّر ارتكاز متشرعه براى احترام تربت حسينى عليه السلام 


اما دليل جهارم: عبارت است از ارتكاز متشرعه كه خيلى دليل خوب و لطيفى است. متشرعه به معناى مومنين» ما اين محدوده 
قائل هستند» ارتكاز متشرعه قداست براى تربت قائل هستند. مى بوسد و به جشم هايش مى مالد و استفاده مى كند و نورانيت 


مى كيرد. قداسث مرتكز در اذهان متشرعه. 


ص: ا/ا 


فرق تضاد و منافات در دو دليل 


اين ارتكاز متشرعه از اعتبار قطعى برخوردار است و مدلول اين ارتكاز قداست است و قداست ضد نجاست و تنجيس است نه 
منافات» كه منافات اعم از ضد است. منافات ممكن است واسطه بخورد ولى ضد بدون واسطه. قداست با نجاست متضاد است. 


حيثيت اضافيه در تربت حسينى 
سوال: حيثيت اضافيه اين جا هم هست. 


جواب: آن دليلى بود كه درباره مشاهد مشرفه كفتيم. ما در مشاهد مشرفه يكك دليل ديككرى هم داشتيم به نام حيثيت اضافيه 
كه سيد الخويى هم كاهى به آن نكته اشاره مى كنند و يكك مطلب مسلمى هم هست. اضافه خودش عنوان مى شود, عنوانى از 
عناوين احكام شرعى. تربت اضافه دارد به امام حسين عليه السلام. اين را هم به عنوان دليل ينجم ثبت كنيد» اشكالى ندارد. 
منتها ما در بيان حقير ارتكاز آن حيثيت اضافيه را در خودش كنجانده بود كه منشأ ارتكاز حيثيت اضافيه است, حالا اكر 


حيثيت اضافيه را جدا كرديد, لا باس. ولى در ضمن آن ارتكاز حيثيت اضافيه كنجانده شده است. 


جواب: آن رواياتى كه آن كونه مى كويدء آن ها روايات اخلااقى است. روايات اخلاقى كه عمدتا تعبير به افضل كه يكك 
زيارت افضل از صد تا حج است. روزه بيست و ينج ذيقعده مساوى يا افضل از روزه صد سال مثلا. در افضليتى كه غير مبالغه 
اى است, مدلول مطابقى مراد است. در افضليتى كه مبالغه در كار استء مدلول مى شود كنايى. جون اين نكته را ديدم بعضى 
از اعاظم نمى كويم بلد نيستند» وقت نكردند باز كنند» مى بينيم يكك زيارت افضل از يكك حج است. يكك عمل افضل از كل 
اعمال عمر آدم است. اين تعابير كه افضل مى ايدء خوب دقت كنيد اين ها اكر دو نكته داشت حل است: .١‏ مدلول مستحبى 
باشد. واجب نباشد 7. مبالغه باشد. استحباب و مبالغه كه وجود داشتء روايات اخلااقى استء. مدلول مطابقى مراد نيست» 
مدلول كنايى مراد است واراده مدلول كنايى درست جزء تعبيرات بلاغى است و با بلاغت كاملا منطبق است كه در شعر 
حافظ مى كوييم دل به دست آور كه حج اكبر استء از هزاران كعبه يكك دل بهتر است. كه واقعا اين طور است؟ كه نيست. 
قطعا اين كونه نيست. مبالغه و امر استحبابى» مدلول مطابقى مراد نيست. مراد از اين هزاران كعبه يكك دل بهتر است اين است 
كه دل به دست آوردن فضيلت زيادى دارد. كنايه از فضيلت زياد است. مدلول مطابقى مراد نيست. 


ص: 07 


سوال: حيثيت اضافيه كه در تربت حضرت امام حسين عليه السلام فرمودند در بقيه تربت هاى ائمه معصومين هم هستء در 


حالى آثار مترتب مثل اكل بر آن ها نيست. 


جواب: موضوع حكم فعلا در فقه فقط تربت حسينيه آورديم. بقيه تربت ها را با يكك تتمه اى ملحق كرديم كه سيد الحكيم مى 
كويد به جهت وحدت مناط كه مى شود وحدت مناط آن تعظيم. اما تربت حسينيه فضيلت و ويزكى خودش را جدا دارد 


موضوع بحث ما هم به عنوان مسثله اين جا تربت حسينيه است. 
يذيرش قول به اقوى در مسئله 


يس در مجموع فتوا اين است كه حرمت تنجيس تربت و وجوب ازاله نجاست از تربت براساس همان ادله اى كه كفته شد و 


مطابق با فتواى سيد اصفهانى و امام خمينى. اما سيد يزدى و سيدنا الاستاد قائل به احتياط هستند كه ما كفتيم اقوى اين است. 


روز شهادت آقا امام جواد سلام الله تعالى عليه فرداست» يكك روايت از امام جواد براى شما بخوانم و يكك توصيه هم بكنم. 
روايت معروف است المومن يحتاج الى ثلاث خصال )١(‏ كه بقيه آن را مى دانيد» حالا شرح آن را من مى دهم. توفيق دست 
خود آدم نيست. توفيق الهى است. جند جيز در اختيار خود آدم نيست: .١‏ عزت» عزت و ذلت دست خود آدم نيست. هرجه 
آدم تلاش كند برسد به عزت» دست خودش نيست»ء نعز من تشاء. آن حرف هاى كه عواميانه يا جهال مى زنندكه عزت دست 
خداست يس جبر است. ما جه مى فهميم؟ تو را راهى نيست به آن قدرت مطلق و علم مطلق و مصلحت مطلق» هر جه خدا 
بخواهد تو بايد تسليم باشى. ما مككر حق دليل داريم؟ ما مى يروريم دشمن و ما مى كشيم دوستء كس را نه جاى جون و جرا 
در قضاى ماست. طلب كه نداريد از نظر علمى كسى طلب داشته باشد» اشكال كند. براساس لطف خودش كسى را مى خواهد 
بدهد و كسى را ندهد» جاى اشكالى نيست,ء يكك توفيق خدا. سه تا خصال» يكى توفيق خدا و موعظه نفس و قبول نصيحت. 
توفيق را كفتم الهى است, يكى از دعاهايتان يادتان نرود» من از استادم شيخنا العلامه آشيخ صدرا قدس الله نفسه الزكيه را به 


ياد دارم اللهم وفقنى لما تحب و ترضىء اين دعا يادتان نرود در قنوت هايتان» جزء دعاى مستجاب باشد ان شاء الله. 
ص: "ا 


.67# تحف العقول» ابن شعبه حرانى» صفحه‎ .)0(-١ 


سوال: توفيق به جه معناست؟ 


جواة توقق هنيل اسيك كهتتما ١مذيف‏ دوس را كوش من هينه كر ابرع ترفيق قوق وسط مدوسة تشمكه رو نوريا رفيق 
تان صحبت مى كرديد. توفيق علم» موفق شدن براى اموزش علم» موفق شدن براى عبادت» موفق شدن براى كار مثبت. اين 
توفيق است. نكته دوم موعظه نفسء آدم بايد خودش را موعظه كند. موعظه خود آدم دو نكته كوجكك مى خواهد, يكك 
مراقبت كوجكك اول روز و يكك محاسبه آخر روز. مراقبت اين است كه تصميم مى كيريم كه امروز كناه نكنمء خدايا كمكك 
ام كن كه امروز كناه نكنم. آخر شب هم محاسبه كند كه خدايا من امروز جه كارهايى كردم؟ نككوييد وقت نداريد؛ يكك 
دقيقه بيشتر وقت نمى كيرد حالا شما فرض كن دو سه دقيقه. وقت زياد نمى كيرد. بعد هم قبول نصيحت. قبول نصيحت بسيار 
جيز مهمى است. شما مخصوصا فضلاءء افاضل هستيد و خيلى از جيزها بلد هستيد و منبر مى رويد و موعظه مى رويد و يكك 
جيزى به شما كسى بككويدء به سادكى ممكن است يذيرفته نشود. كوش به موعظه باشيد. اككر كسى از سر دلسوزى و با ريش 
سفيدى مثل بنده حقير» براى شما يكك موعظه اى بكند و يكك نصيحتى بكند اين را كوش بدهيد. در قبول موعظه هم خودش 
ثواب وهم براى آدم خيلى مى تواند كمكك كند. مثلا براى شما مى كويم در امور زندكى تان در اين سن و سال تان يكك 
اصل تعيين كنيد و بقيه فرع است. اصل درس استء بقيه امور زندكى مى شود فرع. اين آدم مى شود موفق و اين نصيحتى 
است به جاى مانده. و تذكرى كه به شما عزيزان مى خواهم بدهم اين است كه همين فردا يا امروز روز شهادت قطعا به حرم 
حضرت معصومه شرفيات بشويد و عرض تسليت كه اين ها وظيفه اصلى يكك طلبه است. مخصوصا امام جواد عزت خاصى 
دارد» به دليل آن سنت كم و آن كونه شهادت مظلومانه مثل جدش امام حسين» كه دو تا جسد در بيايان بعد از شهادت مانده 
بود بدون غسل و كفن, يكك جسد مطهر مربوط است به امام حسين و جسد مطهرى ديكرى كه بدون غسل و كفن جند روز 
مانده بودء بالاى يشت بام جسد مطهر آقا امام جواد بود و كسى نبود كه بيايد آقا را كفن و دفن كند. آجرك الله يا بقيه الله 
جرككة الله نا كزئمة آل :اليك 


ص: ع7" 


حرمت تنجيس تربت حسينيه و وجوب ازاله نجاست از آن 4١//ا٠/57‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حرمت تنجيس تربت حسينيه و وجوب ازاله نجاست از آن 
ادامه بحث از تربت حسينى و حرمت تنجيس آن 


فرع مربوط به تربت حسينيه على مشرفها آلا-ف تحيه و الثناء: كفته شد كه درباره تربت حسينيه فتوا همان است كه سيد 


داديم. و درضمن ادله» كفته شد حيثيت اضافيه نك نر مطلى اسث. ترت. كه اضافه ذارد نه سيد الشهداء سلام الله تعا 

يم صمن م يه هم مويك بر مطلبٍ نربتى به سي م 
عليه. كسى كه رسول اعظم صلى الله عليه و آله و سلم درباره اش فرموده است من اراد ان ينظر الى اعز اهل الارض و اعز اهل 
السماء فلينظر الى الحسين. اين حيثيت اضافيه كه اعز اهل سماء و ارضى كه رسول الله فرموده است. 


توضيح حيثيات شش كانه 


بعضى از عزيزان حيثيت اضافيه يا حيثيت را از حقير سوال كردند. قول داده بودم كه حيثيات را شرح بدهم. به من كفتند كه 
حيثيت را يكك جا آدرس بدهيد تا مطالعه كنم» كفتم و مى كويم كه اين عناوين در بحث فقهى و اصولى ما هنوز مركز بحث 
نمى شود و يراكنده است كه جا باشد كل اقسام حيثيت را برايتان بكويم. از ضمن كلمات فقهاء استفاده مى شود حيثيت شش 


قسم است:١.‏ حيثيت ذاتيه» ؟. حيثيت اكتسابيه» ". حيثيت تقييدبه» 6. حيثيت تعليليه» 0. حيثيت شخصيه» ©. حيثيت اضافيه. 
معنى حيثيت (وجهه و نمود تاثير كذار) 
ص: ه/ا 


ولا كوه حت حيست # ينبت غبارت: اسك اث وجهه والمودى براق يكف شيء كه تافر كذان ياد و اكر د اشفة باشنك نه هر 


وجهه ونه هر نمودى. 
توضيح حيثيت ذاتيه 


اما حيثيت ذاتيه عبارت است از آن وجهه اى كه در خود ذات وجود دارد مثل بشريت براى آدميزاد. عنوان و وجهه و نمودى 


اث شيك ذاقى ان يشر اسةه قاثير كذان اسك براق شيا حقوق دانها كد مى كوييد نحقوق بشن نمه كاثي ركذار است. 
حيثيت اكتسابيه 


و حيثيت اكتسابيه كه عبارت است از اكتساب وجهه و نمود تاثي ركذار مثل همان فردى كه ذاتا بشر بود و مى تواند علم كسب 
كندء عنوان عالم يكك حيثيت اكتسابيه است و داراى آثار است. 


“. حيثيت تقييديه» حيثيت تقبيديه عبارت است از نمودى كه برخواسته از تقيد شئ به يكك قيد است مثل اين كه بككوييم اكرم 
زيدا العالم. عالم را به عنوان قيد بياوريم. قيد كه خارج است و تقييد هم عمليات استء تقيد وجهه و نمود است و اثركذار 


أت 


؟. حيثيت تعليليه كه مولى بككويد اكرم زيدا لعلمه تعليل بشود. خود رابطه بين علت و معلول يكك حيثيت مى آورد به نام 
حيثيت تعليليه. البته محقق اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب حاشيه بر مكاسب مى فرمايد: حيثيت تقييديه برمى كردد به 


حيثيت تعليليه. اكرم زيد العالم حقيقتش اين است كه اكرم زيدا لعلمه جون قيد برمى كردد به علت. 


ه. حيثيت شخصيهء شخص فرد يكك نمود و وجهه اى دارد كه ارتباط دارد با ارزش شخصيتى شخص. يكك آدم مودبى استء 
اين مودب بودن يكك حيثيت مى شود بركرفته از شخص خودش. اين آدم با فرهنككى است »ء اين حيثيت بركرفته از شخصيت 


خود فرد است. 


اما حيثيت اضافيه كه محل بحث ما بود. كه اين هم يكك نمودى است قابل اعتبار و تاثي ركذار» كه شرائط دارد» وقتى اضافه 
بشود به يكك مقام با قداست و با عظمت. اككر مقام با قداست و عظمت مورد اضافه بود حيثيت اضافيه محقق مى شود كه 
مثالش را كفتم مثل اضافه يكك فقيه به مقام نيابت عامه از آقا بقيه الله الاعظم كه اين مى شود حيثيت اضافيه و در فهم فقهاى 
ولابى ارزش حيثيت اضافيه ارزش بسيار والايى است و كره مى خورد به مقدسات. اين شش تا را كه كفتم حيثيات همين ها 


بود در فقه واصول. 
فرع باقى مانده در بحث 


اما فرعى كه كفته بودم از اين قرار بود كه تربت حسينيه يا تربت كربلاء قداستش محفوظ اما به شرط اين كه به قصد تبركك يا 
به قصد سبحه و تسبيح از خاكك كربلا اخذ بشود. اكر به قصد تبركك اخذ نشود» كل و خاكك كربلا را كرفتيد براى تعمير و 
براى خشت درست كردن كه آن جا حيثيت اضافيه يبدا نكرده است» تقديسى در كار نيست و خاكك عادى است. حالا شما 
اخلاقا احترام قائليد جداست اما فقها احترامى وجود ندارد. در فقه آن خاكك كربلا كه به قصد تبركك و تسبيح اخذ بشود. 
قداست دارد و تعظيم و آن احكام. 


ص: /7 


نصوص وارده در حيثيت اضافيه تربت كربلا در وسائل الشيعه 


دراين رابطه نصوصى داريم» نصوص ما ابواب مزار وسائل الشيعه جلد ١‏ باب ١٠لا‏ درباره تبركك» باب 6/درباره تسبيح محمد 
بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن داود» شيخ طوسى باسنادش كه اسناد از محمد بن احمد بن داود است كه در عصر 


خودش محمد بن احمد بن داود از مشايخ بلكه شيخ قميين بود. عن ابيه يدر شيخ قمى داود. 
توضيحى در مورد سيد حميرى 


عن محمد بن عبدالله بن جعفر حميرى كه ايشان از جمله كاتبان توقيعات حضرت ولى عصر است. از آقا روايت نقل مى كند. 
قال كتبت الى الفقيه كه اين جا فقيه آمده اما در احتجاج كتبت الى صاحب الزمان آمده. كتبت الى الفقيه» سند درست استء 
اسئله هل يجوز ان يسبح الرجل بطين القبر و هل فيه فضل؟ فأجاب و قرأت التوقيع و منه نسختء قرائت كردم و از آن استنساخ 
كردم تسبح به فما فى شئ من السبحه افضل منه و من فضله ان المسبح ينسى التسبيح و يدير السبحه فيكتب له ذلكك التسبيح. 
(1) يعنى تسبيح تربت اكر باشدء همين طور كه به دست تان جا به جا مى شود و در كردش قرار مى كيرد هم ثواب تسبيح را 
دارد. به قصد تسبيح كرفته شودء متبركك است و تنجيس آن حرام است و حتى به دست افرادى كه اهل احتياط نيستند هم 
ندهيد و حتى با فرهنكك ما سنتى ها بدون وضو هم دست نزنيد. اما فرع بعدى: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: اذا وضعت عليه بقصد التبرك و الاستفشاء و كذا السبحه و التربه الماخوذه بقصد التبركك لاجل الصلاه كه اين فرع 
كامل شم 


ص: 1,8 


.١ ابواب مزار» باب 86ل حديث‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد‎ . 17-١ 


جه متعارف باشد حد آن است. اكر كسى جند تا كاميون مثلا يكك تن براى اين كه اين جا خريد و فروش مى كندء بياورد اين 
صدق قصد تبرك يكك مقدار مشكل است. 


مسئله *1: احترام ورق قرآن كه در جاه فاضلاب افتاد 


مسئله 1#: اذا وقع ورق القرآن او غيره من المحترمات فى بيت الخلا أو بالوعته وجب اخراجه ولو باجره وان لم يمكن فالاحوط 
و الاولى سد بابه و تركك التخلى فيه الى ان يضمحل. اين مسئله محل ابتلاء هم هستء ترجمه: اكر ورق قرآن يا غير آن» سكه 
هاى يولى كه اسم مقدس امام رضا دارد و سكه يولى كه اسم مقدسه حضرت معصومه دارد و همين طور محترمات ديكر, 
مهرى كه مهر كربلا و اسم سيد الشهداء هم در آن استء افتاد در بيت الخلا يا بالوعه كه بالوعه جاه فاضلاب كه اين اصطلاح 
رابطه شكل مى كيرد. اكر شئ از محترمات مثل ورق قرآن يا سكه يولى كه اسم مقدس امام رضا عليه السلام يا كلمه الله باشد 


و بيافتد» اين مشكل است و بسيار حساس. 


ص: 27> 


حيثيت اضافيه در دلار امريكا 


يكك فرعى را اين جا آورده اند كه دلار امريكاء اسم خدا نوشته است. دقيقا اسم خدا در صفحه دلار نوشته شده است. و از 
لحاظ فقهى اسم جلاءله ثارى دارد عين اسم جلالله و احكامى دارد كه با آثار فرق مى كند. آثار اين است كه كلمه الله با 
همين ساخت يكك آثارى دارد كه آن آثار وضعى است شفاء و نورانيت و غيره. اما يكك احكام فقهى دارد» اسم جلاله كلمه 
لله باشد يا كلمه خداء و اين ها همه اش اسم جلاله است. در ورقه دلار اسم خدا نوشته شده استء اين را جه كنيم؟ تقديس 
دلار كه تقديس خيلى نابجايى استء حيثيت اضافيه به طواغيت دارد» اين از يكك سو. به تعبير امام قدس الله نفسه الزكيه حيثيت 
اضافيه به شيطان اكبر دارد و از سوى ديككر اسم خداست. ما جه كنيم؟ طبيعتا از لحاظ فقهى قطعا بايد طهارت و تنجيس 
رعايت بشود. جون اسم خداست و اضافه يكك كاغذ اعتبارى عظمت اسم خدا را از بين نمى برد. ولو آن ها قصد سوء داشته 
باشد اما ارزش اسماء الله به قصد نيستء آن هم يكك احتياطى است لازم كه ما جرأت نمى كنيم فتوا بدهيم اما قطعا احتياط 
اين است كه رعايت بشود. بالاخره ما به خاطر آن اسماء الله تمام احتياطات را مجبوريم رعايت كنيم و هيج جاره اى نداريم و 
ملتزم به موازين فقهى هستيم و اسماء الله هر كجا باشد احترام و تقديس خودش را دارد. اما اخراجش واجب است كه از باب 
وجوب ازاله نجاست. هزينه برمى دارد» بله مقدمه واجب است. هزينه از سوى شرع آمده و هيج توجيهى ندارد. جرا اجرت؟ 


حكم شرع اكر اجرت برداشتء اين هزينه از سوى شرع آمده است. اين مسئله واضح است و ابهامى در آن نيسثك. 


/١ ص:‎ 


سوال: 


كه خدا مى دانيم كه الحمد لله موحد هستيم؛ بت يرست ها در كنار يا مشابه معبودى دارند كه آن بت استء حالا آن بت 
مصداق هاى مختلفى دارد. هر مصداقى كه داشته باشد. آن بت ها كه معبود باطلى است» آن تقدس ندارد ولو فقط خدايى كه 
مامى كُوييم نمى دانند» معبود مى دانند. اصل معبود بودن كه دليل نمى شود كه تطبيق كند به خداى واحد يكتاء اشكالى 


ندارد. 


سوال: 


همان طورى كه از سكه اى كه اسم امام رضا در آن استء بايد مسائل شرعى رعايت كنيم در اسكناس ها هم همين رعايت را 


بحن 55 براى اين و كه كاهى ببينيم ه عله شرعى و فقع يك مصداق هايى بيدا مى كند كه ما اصلا توجه نمى كنيم. 
در خود اسكناس جمهورى اسلامى قطع نظر از آن قسمت كه امحاء شده استء خود آرم كلمه الله است؛ بدون وضو دست 


كذاشتن اشكال دارد و تنجيس آن حرام است طبق اين ادله اى كفتيم. 
نقص در مصحف تنجيس شلده متعلق به غير 


مسئله :7١/‏ تنجيس مص حف الغير موجب لضمان نقصه الحاصل بتطهيره. سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 


تنجيس مصحف غير كه مصحف براى خودتان نباشد و اكر مصحف براى خودتان باشد در مسائل بعدى مى كوييم. 


ص: ,م 


مصحف مال غير استء اكر تنجيس كرديد» موجب مى شود ضمان نقص آن مصحف راء نقصى كه حاصل مى شود به وسيله 
تطهير. تطهير كرديد به توسط تطهير نقصى حاصل شد و قيمت آمد يايين» الان اين نقص را شما ضامن هستيد جون شما سبب 
هستيد. صحت استناد دارد. به دليل صحت استناد شما ضامن هستيد و بايد جبران نقص كنيد و آن نقص را تداركك كنيد. 
سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مسئله را شرح مى دهدء مى فرمايد: اين بيان سيد طباطبايى درباره اين مسئله بيان وافى 
نيست. براى اين كه دو تا نقص وجود دارد: يكك نقص بوسيله تنجيسء يكك نقص بوسيله تطهير. سيد طباطبايى فرموده است 
كه منجس ضامن نقصى است كه به وسيله تطهير بوجود مى آيد در حالى كه دو نا نقص اسث. اكر كسى تنجيس كنئد» براى 
اهل شرع آن مصحفى كه تنجيس شده با آن مصحفى كه طاهر استء تفاوت قيمت دارد و نقص وارد مى شود. كسى كه 
تنجيس كرده استء ضامن اين نقص است. و اما اكر تطهير موجب نقص بشودء باز هم كسى كه تنجيس كرده و بعد رفع 
نجاست نياز به تطهير دارد و تطهير هم نقص بار مى آورد اين نقص دوم هم جبرانش به عهده منجس است جون او در نقص 
اول مباشر است و در نقص دوم سبب استء سببى كه صحت استناد دارد و عرفا اين عمل به او استناد داده مى شود و اين نقص 
به منجس نسبت داده مى شود. بنابراين مى فرمايند عبارت وافى نيست. فرمايش ايشان هم تا اين جا درست است. اما يس از 
اين كه وارد بحث مى شود. ببينيد قطعا در اين بيان و شرح ايشانء يا اشتباه در ضبط و ثبت است يا اشتباه در جاب است جون 
شان ايشان اجل است و مقرر هم مرد عظيمى الشأنى بوده است شهيد غروى قدس الله ارواحهم. عنوان مى كند مى فرمايد بين 
نقص در اثر تنجيس و نقص در اثر تطهير اعم و اخص من وجه است. خوب دقت كنيد» نقص در اثر تنجيس و نقص در اثر 
تطهير اصلا نسبت اعم و اخص من وجه ندارد. جون ماده اجتماع به هيج وجه ندارد. يكك شئ بما هو شئ واحد هم سبب نقص 
تنجيس بشود و سبب نقص همان جيز تطهير بشود» ممكن نيست. ماده اجتماع ندارد. فكر كنم اشتباه در ضبط شده است. اما 
نسبت اعم و اخص من وجه كه در تقريرات آمده. زمينه اش جاى ديكر است. جايى است كه كفته شود اكر كسى تنجيس 
كرد مصحف راء اجرت و غرامت نقص دو تا بر عهده اوست. اككر همجنين ادعايى بشود» اشكال سيد اين جا مى آيد كه بين 
اجرت تطهير و غرامت نقص اعم و اخص من وجه است. براى اين كه كاهى. ماده افتراق از طر ف اجرت: كاهى اجرت است 
ولى نقص نيست مثل كتابت آيات قرآن به يكك فرش» با شستن نقص در نوشتار به وجود نمى آيد اما اجرت هست. ماده 
افتراق از طرف غرامت نقص: و كاهى هم نقص است كه غرامت داشته باشد ولى اجرتى نيست. يكك نوشته با آب طلاست و 
آب هم دم دست تان است» شستن تطهير اجرت نمى خواهد كه يكك مقدار شير را باز كنيد و تطهير مى شود كه اجرت نمى 
خواهد اما نقص برمى دارد. و ككاهى قرآن عادى است و تطهير ورق به ورق آن مشكل است و اجرت مى خواهد و بعداز 
تطهير هم نقص برمى دارد. نسبت اعم و اخص من وجهى كه كفته اند مربوط مى شود به اين مطلب و هيج ربطى نقص حاصل 
از تنجيس و نقص حاصل از تطهير ندارد. بين آن دو تا نقص اعم و اخص من وجهى نيست. بنابراين شما كه به كتاب مراجعه 
مى كنيد و آن جا به اشكال برمى خوريدء ببينيد اصل نسبت را جايش را يبدا كرديد و آن قسمت هم اشتباه شده است. بنابراين 
تطهير آسان اجرت ندارد و اما نقص خسارت ممكن است داشته باشد. نتيجتا كسى كه مصحفى را تنجيس بكند» ضامن نقص 
در اثر تنجيس و در اثر نقص حاصل بوسيله تطهيرء ادله اين حكم قاعده ضمان يد و قاعده اتلاف با شرحى كه ان شاء الله در 


جلسه آينده خواهد آمد. 


ص: ,م 
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ضمانت حاصل از نقص تنجيس مصحف غير /١8‏ /ا٠/957‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
ضمان تنجيس مسجد و مصحف 


ادامه بحث درباره مسثله /ا”. سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: تنجيس مصحف الغير موجب لضمان نقصه الحاصل 
بتطهيره. در اين رابطه بحث و تحقيقى به عمل آمد و كفته شد كه نقص دو قسم است: نقصه بوسيله نجس و نقص حاصل بعد 
از تطهير. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در مقام شرح و توضيح اين مسئله؛ مى فرمايد: نقصى كه به توسط تنجيس به 
عمل مى ايد قطعا مضمون است و ضمانت دارد. منجس ضامن است. براساس قاعده ضمان يد و براساس قاعده اتلاف. 


فرق بين قاعده يد و على اليد 


منظور از قاعده ضمان يد همان قاعده على اليد است كه كاهى به آن مى كُوييم قاعده ضمان يد و كاهى به آن مى كوييم 
قاعده على اليد. كه فرقش با قاعده يد اين است كه آن قاعده يد اماره ملكيت است و اين قاعده على اليد دليل بر ضمان يا به 
عبارت ديكر سبب ضمان است. تنجيس موجب ضمان است هم براساس قاعده ضمان يد و هم براساس قاعده اتلاف. براساس 
قاعده ضمان يد به اين صورت است كه شخص منجس.ء استيلاء بيدا كرده و دست كذاشته و مصحف را تنجيس كرده و يس 
از تنجيس» نقص ماليت به وجود آمده. اين نقصى كه در اثر تصرف منجس به وجود آمده؛ اين مشمول قاعده ضمان يد مى 
شود على اليد ما اخذت حتى تودى ضمانه» و ضمان دارد. 


ص: م 
قاعده اتلاف و مضمون بودن آن 


و همين طور براساس قاعده اتلاف» كه اصطلاح معروف قاعده اتلاف هم اين كه مى كويند من اتلف مال الغير فهو له ضامن. 
اين را ما در تحقيقات فقهى مان كفته ايم كه حديث نيست و اصطلاح است. اما بعدا به اين شديم كه ممكن است اين حديثُ 
نبوى باشد. از احاديثى نيست كه از طريق آل البيت آمده باشد بلكه از طريق ابناء عامه آمده كه من اتلف مال الغير فهو له 
ضامن. اتلافى كه مبرر و مجوز ندارد و به قصد احسان نيست و مجاز نيست» تصرف بكند و تلف صورت بكيرد» ضمان مى 
آورد. اما اين جا جه تلفى به وجود آمده؟ مصحف سر جاى خودش استء جه اتلافى؟ اتلاف در قاعده اتلافء اتلاف مال 
است من اتلف مال الغير. در اين جا ما بايد توجه كنيم كه يكك نوع ماليت از بين رفته باشد. و با اين بينش كه وارد بشويم» مى 
بينيم نقص در وصفء نقص در ماليت شئ است. بنابراين نقص ماليت يعنى امحاى ماليت يعنى اتلاف مال يس شده مصداق 
من اتلف مال الغير فهو له ضامن. از هر دو قاعده مى توانيم استفاده كنيم و در اصل مصداق هم شكك نداريم. مصداق اين است 


كه تنجيس باعث نقص ماليت قطعا شده. در اين مرحله سيدنا الاستاد مى فرمايد درباره تنجيس آن هم از سوى منجسء مباشرتا 


بدون تخلل واسطه اشكالى وجود ندارد كه ضمانت محقق است نسبت به تنجيس. اما آن جه در متن آمده موجب لضمان 
نقصه الحاصل بتطهيره؛ اين جه مى شود؟ آيا نسبت به اين هم ضامن است يا ضامن نيست؟ سيد طباطبايى فرمود كه ضامن 
است يعنى تنجيس مصحف الغير موجب لضمان نقصه. اكر تنجيس شد بعد از تنجيس شخصى مبادرت كرد به تطهير» در اثر 
تطهير نقصى به عمل آمد. اوراق مصحف جين و جروك برداشت و از آن صفا و سلامتش از بين رفت» نقص برداشت,ء اين 


ص: / 


ارتباط قاعده سبب با قاعده تلف 


سيد فرمود: ضامن است. جرا؟ براساس قاعده تسبيب. قاعده تسبيب در حقوق» حقوق دان ها اين قاعده را مستقل عنوان كرده 
اند ولى حقيقتش قاعده اتلاف است منتها اتلاف با واسطه. اتلاف با واسطه كه بشود تسبيب مى شود. براساس قاعده تسبيب 
كه صحت استناد داشته باشد. تسبيب جايى اث ركذار است كه صحت استناد مسلم و محرز باشد. اين جا صحت استناد داشته 
تنجيس كرده است و اين نقص مستند است به كسى كه تنجيس كرده. صحت استناد معيار و ملا-كك اصلى براساس مبناى 
محققين اخير و براساس تحقيق صحت استناد معيار اصلى براى قاعده تسبيب است. اككر شكك در صحت استناد كرديم» اصلا 
تسبيب ثابت نيست. صحت استناد بايد احراز بشود. متن اين شد ضامن است كسى كه تنجيس كرده؛ نقصى كه يس از تطهير 
وارد شده است. اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: منجس در اين رابطه درباره نقص حاصل از تطهير 
ضامن نيست. خوب شما ابتداءً ممكن است قبول نكنيد اما شرحش را توجه كنيد» منجس ضامن نيست. يس از منجس 
مصحف را تنجيس كرد كسى ديكرى به تطهير مبادرت كرد و آن تطهير سبب شد نقصى بر مصحف وارد بشودء اين نقص را 
بس كياد شك سب نظا فى كر هود امع امكو اما سيدفا الالساد يت لرماية امن فته 


ص: 6 
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زمانى كه موضوع زيان ايجاد شود. موجب اتلاف است 


براى اين كه ضمانت از لحاظ فقهى سبب مى خواهد. بدون سبب محقق نمى شود. عوام بككويد, استناد مجازى بدهدء, اين ها 
كارساز نيست. بايدسبب محقق بشود. سبب در ضمان فقط دو جيز است: .١‏ استيلاء» ؟. اتلاف. اين يادمان نرود در تمام تحقق 
هائع ضمانت هاى ,ماق سنت اذ ذو جيز شترنيست كداعتارت:اسث ازا اسقلاء به مال:غيدؤ اتلاق :ابن نا خوب قت كنيده 
استيلاء بوده؟ نه» استيلايى در كار نيست. خود منجس عمليات تطهير انجام نداده. استيلاء در اختيار يكك مكلفى است كه كفته 
است» شنيده استء ازاله نجاست از مصحف واجب است. براساس آن امر شرعى آمده دست به تطهير زده» امر شرعى داشته. 
آمده شروع كرد به تطهير و استيلاء وجدانا بر آن است و وجدانا استيلاء نيست. و اما اتلاف مى بينيم درباره اتلاف اكر خوب 
دفت كشّذة اتلاق جيرئ اس كدامكلت كاوا و عقلكن سنتقيما تلق تتح زدهد بعت اث عمل اشن منتقيما تلفق مال :رشك اما 
اثر تنجيس مستقيما تلف نبود واين نقص حاصل از تطهير نبود بلكه دراين جا متلف موضوع درست كرده كه آن موضوع 


باعث نقص شده. ايجاد موضوع تلف نيسث» 
مثال هايى براى ايجاد موضوع 


ايخ ها"دو حالت تلق قران كيرد بر مكلفين وان اسنث حفظ لقنس محترمة مستلمان» غذا يخرد و تغديه وايناوزد تا آن قرد 
محبوس زنده بماند.مكلفى كه براساس يكك واجب شرعى كه حفظ نفس محترمه است» خرج كرده و هزينه كرده؛ غذا خريده 
و آورده» آيا او مى تواند مراجعه كند به آن ظالمى كه اين فرد را محبوس كرده؟ نه» ضمان آن مال به عهده اين ظالم نيست 
هرجند ظالم است ولى در اين قسمت ضامن نيست. مثال ديكّر ايشان مى فرمايد شخص فقيرى رفت و اقدام كرد به ازدواج» 
كفت يغنهم الله من فضله و از فقر نترسيد و رفت و ازدواج كردء اولادى هم خدا برايشان داد» بعد از جند سالء ديد اولاد است 
و نفقه نيستء باز هم براى مومنين و مكلفين حكم شرعى آمد كه حفظ نفسء اين اولالد و بجه ها مى ميرند» كمكك كنيدء 
رفتند اولاد او را نفقه دادند» آيا آن كسانى كه براساس حكم شرعى رفته اند نفقه داده اند» مى توانند مراجعه كنند به آن يدر 
اولا-د كه ما براى بجه هايت خرج كرديمء هزينه كرديم؟ هركز. بنابراين ايجاد موضوع كرده. ايجاد موضوع قطعا اتلاف نيست. 


هيج كونه اتلافى در كار نيست. 


ص: 8 


سوال و جواب 
سوال: 


جواب: اين قسمت ايجاد موضوع استء ايجاد موضوع اين است كه فرد مى آيد موضوع درست مى كند مثلا بجه دار مى شودء 
آن وقت نفقه هم ندارد» بجه ها كه در معرض تلف كه قرار كرفتء بر مكلفين واجب است كه حفظ نفس كنند. براساس 
واجب شرعى به اين ها نفقه مى دهد, مى تواند مراجعه كند به فردى كه يدر اولاد است كه شما ايجاد موضوع كرديد؟ نه 
جون او باعث اتلاف مال اين مكلف نشده. اين مكلف براساس حكم شرعى مال را هزينه مى كند و آن فرد موضوع درست 
مى كند نه اين كه مال را تلف كند. ايجاد موضوع براى هزينه مال اتلاف نيست و فردى كه مال را هزينه مى كند هم دستور 
شرعى دارد. حكم شرع آمده كه حفظ نفس محترمه» حكم شرع آمده انفاق مال واجبء براساس حكم شرع مال هزينه مى 
كند. اما تطبيق آن در اين مسئله: مى فرمايد: منجس تنجيس كردء موضوع درست كرد. 


فرق اتلاف وسبب 
سوال: سببيت براى ضمانش كه از بين نرفته كسى كه تنجيس كرده. 


جواب: نسبت به تنجيس يا نسبت به نقص؟ دو جيز است. نسبت به تنجيس كفتيم كه ضامن است و تمام؛ و نسبت به نقصى كه 
حاصل مى شود در اثر تطهير» ضامن نيست. جون اين نقص حاصل از تطهير نه بوسيله اتلاءف آن منجس است و نه بوسيله 
استيلاى آن است. كارى كه كرده است منجسء اين جا موضوع درست كرده مثل يدرى كه فرزند به دنيا آورده و مثل كسى 
كه براى تأديب فردى را به اتاقى حبس كرده» موضوع درست كرده. يكك موضوع براى حكم شرع درست مى شود. مكلف 
جرا مى رود آن حكم را انجام مى دهد؟ دستور شرعى جدا دارد. موضوع محقق شد و يكك حكم شرعى جدا آن جاست. ازل 
النجاسه حكم شرعى است. خوب دستور است و امر است و موضوع محقق است. كسى كه موضوع را ايجاد كرده است» 
اتلااف نيست. ايجاد موضوع به هيج وجه اتلاف نيست. يدر بجه ها بجه به دنيا آورده كه ايجاد موضوع است,ء و آن تلف آن 
هزينه مالى را مكلفين ديكر» براساس وجوب نفقه كه يكك حكم شرعى انجام داده. جون موضوع محقق شده و يدر بجه ها 
اتلاف مال غير نكرده در برابر نفقه دادن او ضامن بشود. بنابراين در اين مسئله تنجيس مصحفء خود منجس در برابر تنجيس 
ضامن است كه كفتيم اما دربرابر نقص حاصل از تطهير» آن نقص حاصل از تطهير در اثر يكك حكم شرعى كه ازل النجاسه 
عن المصحفء در اثر يكك دستور شرعى بوده و منجس موضوع درست كرهه نه اين كه اتلاف يا استيلايى داشته باشد. اتللاف 
كه نبود و استيلا-ء هم كه نبود» ضمان خبرى نيست. اين تمام بيان سيد الاستاد بود به طور كاملء بنابراين ضمان سبب مى 
خواهد كه نه اسيتلاء بود و نه اتلافء بعد ما به اين مقدار اكتفاء نكرديم و كامل كرديم» كفتيم در اين جا شبهه نكنيد كه 
تسبيب و مسببى استء نه فقط ايجاد موضوع است. ايجاد موضوع براى خودش كناه است يا ثواب است» سرجاى خودش اما 
براى مكلفين ديكر فقط موضوع حكم شرعى به وجود آمده. لذا منجس يا شخصى كه مصحف را تنجيس مى كندء در برابر 
نقص حاصل از تطهير هيج كونه مسئوليتى و ضمانى ندارد. 


ص: /ا/ 


سوال: 


جواب: خوب دقت كنيد دواتا نكته را محورى. 1و تل سين خزؤاهد سنن تلت ١ك‏ محقق تود "ضهان تست در 
ضمان تلف نياز به سبب داريم. سبب اكر نبود» ضمان نيست. اين ديكر ارتباطش تنكاتنكك است. 


جايكاه صحت استناد در اتلااف 


". شما بيشتر ذهن تان به طرف قاعده تسبيب كرد و شرحى را كه نسبت به فتواى سيد داديم كه تسبيبى در كار است» نقص 
حاصل از تطهير» مستند است به تنجيس منجس. صحت استناد ما كفتيم در صحت استناد بايد شكك نداشته باشيم. اكر شكك 
كرديد.ء صحت استناد كامل نيست و باعث ضمان نمى شود. صحت استناد زير مجموعه قاعده اتلاف است كه كفتيم فرعى 
شده براى قاعده اتلاف به نام قاعده تسبيب. تا اين جا مطلب كامل بود اكر وارد بحث بعدى نمى شد سيدء خواست شما را 
يكت ١‏ كاه يكند تسية به ايف ميكل كد مدي فيان كه زيست و متجين اث استيلاء ؤاشته و نه اقلا كاين دواثاارا كدنداريد. 
مى كوييد استناد مى شودء اين استناد درست نيست براى اين كه استناد بايد به خود فعل متلف يا فاعل بشود يا منجس. اين 
استناد آمده يا اين تلف آمده به موضوعى كه آن موضوع از سوى شرع حكمى دارد. حكم متلف يا منجس فقط تنجيس 
كرده؛ در برابر تنجيس جه مسئوليتى دارد؟ ضمان تنجيس دارد و اين تمام شد. اين كل عمل منجس و مباشر اسث. تنجيس 
كرد ؟بله» و در برابر تنجيس هم ضامن بود. حالا- يك حكم و موضوع ديكرى از سوى شرع مثل اولالد و بدون نفقه ودر 
معرض مومنين كه تنجيس مثل اولا-د است. تنجيس عمل منجس بود» خود تنجيس موضوع مى شود براى يكك حكم شرع كه 
حكم شرعى ازل النجاسه عن المصحف. اولالد انفق للاولاد المحتاجين اين موضوع بود. بنابراين از سوى شرع اين نفقه براى 


مكلفين اعلام شده. 


ص: /8/ 


بحث جايى است كه فرد ديكرى اقدام به تطهير منجر به تنصيص نمايد 


اين خرجى نيست كه مثل ملكك شخصى كسى باشد و ماشين شخصى كسى باشدء اين نفقه و يا اين هزينه تطهير از سوى شرع 
تنظيم شده. شرع كفته است كه مصحف نجس را ازاله نجاست كنيدء واجب مقدمه آن ازاله نجاست كه هزينه مالى هست»ء 
جزء دستور شرع استء آن جا شما از سوى شرع مكلف هستيد. يس موضوع را منجس درست كرد و خودش هم در برابر آن 
ايجاد موضوع مسئوليت را داشت» و يس از ايجاد موضوع يكك دستورى از سوى شرع آمد كه اين كار را بكنيدء حالا اين 
خرج به عهده شما از سوى شرع آمده. اين هزينه به جعل شرعى است و ربطى به تلف منجس ندارد. منجس موضوع درست 
كرد برايتان لذا نه اتلاف و نه استيلاست و نه تسبيب است. در تصادف خود فردى كه ماشين را صدمه وارد مى كندء خود آن 
فرد است كه باعث جبران خسارت مى شود واز سوى شرع نيامده دستورى را كه شما اين خرج را براى برطرف كردن 
خسارت از ماشين بكنيد» درباره تنجيس از سوى شرع دستور آمده. ازل النجاسه عن المصحفء حكم است و موضوع و 
موضوع را آن درست كرد. شما مى كوييد كه يس هيجى نشد؟ مى كوييم ممكن است از لحاظ تكليف همان طورى كه از 
لحاظ وضعى ضامن نقص تنجيس بود از لحاظ تكليف ممكن است اين موضوع درست كردنء مشكلى براى منجس داشته 
باشد. اما ضمان مالى اش نه اتلاف است و نه استيلاست و نه تسبيب است و خود شرع كفته اين خرج را شما بكنيد» بعد از كه 
خود شرع اين را كفته» موضوع توسط متلف و منجس درست شده. از لحاظ فقهى حقا و صدقا تااين جا ما براى تحقق ضمان 
نسبت به نقص حاصل از تطهير دليل نداريم. بعد از كه كفتيم از لحاظ شرعى دليل نداريم در بحث و تحقيق كه برسيم ممكن 
است ورق بركردد. فعلا استدلال ايشان انصافا و حقا استدلال قوى و درست و اصولى است. ضمان فعلا نه سبب دارد و نه 


صحت استناد ندارد كه ضمان محقق نيست. اما تحقيق جيست ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: 4/ 
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آيه ١7١١‏ سوره بقره 


آيه شماره ١‏ سوره بقره: الذين آتيناهم الكتاب يتلونه حق تلاوته اولئكك يومنون به و من يكفر به فاولئكك هم الخسرون. اين 
آيه شريفه باز هم يكى از آياتى است كه نسبت به ائمه آل البيت عليهم السلام بيانى دارد و مطلبى را به ما ارائه مى كند كه 
قابل استفاده است. طبق اسلوب بحث مان اولا متن آيه را مراجعه كنيم واز خدا كمكك بطلبيم از آيه جيزى به ذهن ما وارد 


بشويم آن كاه به تفسير و روايات مراجعه كنيم. 
ترجمه و توضيح آيه 


دراين آيه مى فرمايد الذين آتيناهم الكتاب آن كسانى كه كتاب براى آن ها رسيده يتلونه حق تلاوته تلاوت مى كنند كتاب 
رادر حد تلاوت صحيح يعنى حق تلاوت را اداء مى كنند. اولئكك يومنون به» آنان كسانى هستند كه ايمان آورده اند به آن 
كتاب» و كسانى كه ايمان به آن كتاب ندارند و كفر ورزيده اند آن ها زيان كار هستند و خاسرين هستند. خسارت مى بينند. 
اين ترجمه ظاهرى آيه بود. اما يكك توجهى بكنيم به بافت اين جمله ها واز خدا كمكك بخواهيم كه مطلبى را به دست 
بياوريم. ببينيد اولا مى فرمايد الذين آتيناهم الكتاب يكك مجموعه است و همه نيست» عده خاصى استء كتاب براى آن ها 
داده شده و كتاب در اختيار آن ها قرار كرفته. واين دسته اين كروه خاصء با كتاب جه مى كنند؟ تلاوت مى كنند وحق 


تللاوت را اداء مى كنند. با تللاوت صحيح حق تلاوت اداء مى شود. 
ص: 9 
حق تلاوت جيست 


حق تللاوت جيست؟ حق تلاوت: .١‏ اهليت براى تالاوت» ؟. آداب تللاوت» ؟. فهم معناى تللاوت» ؟. عمل و درس و استفاده از 


تللاوت» 0. بيان محتواى تلاوت براى مسلمان هاو مومنين به كتاب. اين حق تلاوت اسبة: اين ها يتلونه حق تلاوته. 


ما كفته ايم و شنيده ايد كه مصداق اتقوا الله حق تقاته كيست در دنيا؟ ائمه معصومين و الان در عصرى كه ما زند كى مى كنيم 
آن كسى كه يتق الله حق تقاته كيستء يكك شخص استء يك موجود معصومى است بقيه الله الاعظم آقا امام زمان. 


حق معرفته» حق تقاته» حق تلاوته 


سه جا حق به كار مى رود: حق معرفته» حق تقاته» حق تلاوته» آن كه عرف الله حق معرفته هم جه كسى است؟ كسى است كه 
آن قابليت را داشته باشد به اصطلاح فلاسفه عقل كلء عقل كل يعنى داراى دركك كاملء تعبير از عقل كل است. به اعتبار 
كلام فرد معصوم. و به اعتبار معرفت يا به اصطلاح شما عرفان عملى انسان كامل. آن مى شود حق معرفته. عرف الله حق معرفته 
لذا امي رالمومنين مى فرمايد نحن عرفاء الله. مورد دوم از حق مضافء حق تقاته بود» حق تقاته يكك مصداق بيشتر ندارد كه يعنى 


سوال: در اين صورت قرآن منحصر مى شود و خطاب به عموم است؟ 


41١ ص:‎ 


جواب: بله منحصر مى شود. خطاب به عموم نيستء الذين يكك كروه؛ و خطاب به عموم نيست. فقط مجموعه ائمه معصومين 
هستند واين ها حق تلالوته دارند. حق تلالوته» حق معرفته» حق تقاته» مخصوص اين مجموعه است,. الذين. اين الذين جه 


كسانى هستندء. يتلونه حق تلاوته اولئكك يومنون به. 
معناى حق در حق تلاوته 
سوال : اين حق به جه معناست؟ 


جواب: خود تلاوت يكك مرحله كامل دارد كه آن مرحله كامل حق تلاوت است. مرحله كامل حق تلاوت را فقط يكك 
كروهى مى تواند اداء كند. حق به معناى درجه كامل هرجيزى كه به آن اضافه شده. حق معرفت يعنى آن معرفت كامل به 
معناى كلمه و در عيار كاملء اين حق معرفته. و حق تقوا هم آن ياكيزكى و آن عبوديتى كه در حد كامل و عيار درستء بدون 
هيج نقصىء حق يعنى درست درست بدون هيج نقص.ء معناى كامل حق يعنى معناى حق مطلق در اين جهت»ء آن حقى است 
كه هيج نقصى در آن نباشد. آن حق تقاته كه هيج در آن نقصى نيستء» مى شود عصمت. و آن حق تلاوتى كه هيج نقصى در 
آن نباشد» جه كسى مى تواند آن تلاوت را انجام بدهد؟ فردى كه انسان كامل باشد. فردى كه من خوطب به باشد كه در 
روايت خوانديم كه قرآن من خوطب به خاص او ييامبر و امام معصوم است. اولئكك يومنون به اين ها اين دسته اين جمع» كه 
حق تلاوت رااداء مى كنند اولئكك يومنون به. اين ها ايمان به كتاب دارند. ادعاء نمى شود رب تالى القرآن و القرآن يلعنه. 
مى كويد ما به ايمان قرآن داريم» جه ايمان به قرآن؟ ظلم بله» خلاف بلهء اما اين ايمان به قرآن نيست. ايمان به قرآن آن است 
كه يكك ذره خطايى در برابر مدلول قرآن ازاو سر نزند. يكك خلالفى درباره دستورات قرآن ازاو ديده نمى شودء اين ها 


ص: 04 


روايت تفسير عياشى در توضيح اين آيه 


بعد از كه ترجمه كردم و از متن هم استفاده كرديم» مرحوم شيخ عياشى روايتى را نقل مى كند از ابى ولاد ابى ولاد كه آشنا 
هستيد كه در مكاسب در بحث كرايه خوانده ايد. ابى ولاد از اجلاء و ثقات است. شيخ عياشى از ابى ولاد نقل مى كند كه 
نقل كرد از امام صادق عليه السلام قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن قوله. البته اين سند رااين مصحح حذف كرده. كفته 
اين افراد اسمش را بنويسيد جه فائده دارد؟ فقط اسم راوى را بنويس و اسم امام را بنويس جه فائده دارد؟ كل راوى ها را 
بياوريد كاغذ مصرف كنيد. آمده كفته عن ابى ولاد قال سالت» سند را حذف كرده است. حالا ما اين را از كجا بيدا كنيم. 
سند را بهم ريخته است. و خود شيخ عياشى كه از اجلاء و ثقات و معتبرين و معتمدين در اصل نقلش تقريبا در درجه بعد 
تفسير قمى اعتماد مى شود و رواياتش هم اجمالا مورد اعتماد است وليكن براساس معايير رجالى متاسفانه روايت اين صدمه را 


ديده كه ما مشكل داريم. در مجموع ابى ولاد كه خودش شناخته شده» 
كسانى كه حق تلاوت دارند ائمه هستند 


روايت را نقل مى كند از امام صادق عليه السلام عن قوله تعالى الذين آتيناهم الكتاب يتلونه حق تلاوته اولئكك يومنون به 
درباره اين آيه از امام صادق سوال شدء كه يتلونه حق تلاوته اولئكك يومنون به جه كسانى هستند؟ فقال هم الاثمه عليهم 
السلام» (1) با اين روايتى كه اين جا در اختيار داريم» شكر خدا و با آن توجهى كه به عمل آمد معناى اين آيه را فهميديم و 
الاسن آيه براى ما خيلى روشن نشان مى دهد كه يتلونه حق تلاوته و اولئكك يومنون به ائمه معصومين عليهم الصلاه و السلام 
هستند و آن كروه مخالف هم جهت و جايكاهش روشن مى شود كه مى فرمايد و من يكفر به فاولتكك هم الخاسرون» كسى 
كه كتاب كفر ورزدء آن ها خاسر و زيان كار هستند. آن هايى كه نص كتاب را قبول نمى كنند و آن هايى كه آيات مربوط 
به ولا-يت را قبول نمى كنند» آن هايى كه اتمام نعمت در قرآن را با اصرار ييامبر هم كه در جهت تبليغ صورت كرفته بود» 
قبول نمى كنند و من يكفر به فاولئكك هم الخاسرونء خاسر هستند و زيان كار هستند و خسارت كرده اند و خيلى خسارت. 
خسارت بالا-تر ازاين نيست كه سرمايه اى از دست دادند به نام ولايت كه هم دنياى آدم را تامين مى كند وهم آخرت را. 
سرمايه ولا-يت براى آدم جيزى مى دهد كه با معادلا.ت تطبيق نمى كند. يكك جيزى مى دهد كه به آن مقامى كه اولئكك 
المقربون فى جنات النعيم فى سرر متقابلين وصل مى كند. لذا كفته شد كه شخص فقيرى بودء آمد بيش امام صادق عليه 
السلام» كفت آقا فقر مرا شكنجه مى كندء فقيرم و دست تنكم و سرمايه ندارم؛ آقا به اين مضمون شرح داد برايش» كفت يول 
ندارى؟ بله. امكانات ندارى؟ بله» نداريم اما حاضرى اين ولايتى كه دارى از دست بدهىء معامله كنى و اين همه مال دنيا هر 
جه خواستى به تو داده شود و برداخته شود ولى تو ولا-يت را نداشته باشى» حاضرى؟ زبان حال و قال كفت هركزء آن كه 
ديكر قيمت اش معادلا-تى نيستء آن كه دنيا و ما فيها جيزى در برابر ولا-يت نيست. اين حرف را اين ارزش از روح خودش 
كفت. كسى كه ولايت دارد ارزش ولايت روح آدم اعلام مى كندء عقل و معادلات و اين ها اعلام نمى كندء روح آدم اعلام 
مى كند كه تا هر كجا كه بيش بروى ولايت. كه به شما كفته باشم كه حجر بن عدى رضوان الله تعالى عليه كه به شهادت مى 
رساندند» كه يسرش همراه اش بودء آن يسر جوانء به آن قاتل و جلاد و ناصبى كفت اول يسرم را بكشيد» جرا؟ جون اول مرا 
بكشيد و يبش روى فرزندم» من كشته بشوم مى ترسم كه ولايت فرزندم ضعيف بشود. به قيمت ولايت به جشم سرش تماشا 


صادق فرمود فقال هم الائمه. اضافه كنيد اين مطلب راء آيه بعدى آيه معروف سوره بقره شماره 17 لا ينال عهدى الظالمين 
ص: 17 


)١(-١‏ تفسير عياشى» شيخ عياشى» جلد ١‏ صفحه /ا0. شماره 'ل/,. 


سوال: اول قرآن فرموديد كه منظور از كتاب لا ريب فيه اميرالمومنين است و در بعضى جاها عنده علم من الكتاب و اين جا 


حق تلاوت» 


جواب: طبق نصوص و طبق اعتقادات واقعى و حقه اى كه خودمان داريم. حالا اككر شما خواستيد فلسفه و تفاسير ابناء عامه هم 
صحبت كنيد» حساس نيستيم و صحبت مى كنيم. طبق اين اصولى كه صحبت مى كنيم كتاب يكك جلوه در دو قالب است. 
كتاب نور است و نور در دو قالب تجلى مى كند. در قالب الفاظ و در قالب اجسام كه در قالب الفاظ قرآن است و در قالب 
اجسام اميرالمومنين تا آقا امام زمان است. آيه معروف رسيديم آيه شماره ١7‏ سوره بقره واذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات 
فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماماء قال و من ذريتىء قال لا ينال عهدى الظالمين. ترجمه و برداشت و روايت: 


ترجمه آيه 7 سوره بقره 


اما ترجمه آ نككاه كه امتحان كرد خداوند حضرت ابراهيم را به كارهاى مختلفى» به موضوعات مختلف فاتمهن آن ها را كامل 
حضرت ابراهيم و از يس امتحان خوب بيرون آمد. خداى متعال يس از امتحان فرمود انى جاعلكك للناس اماماء يكك قرار از 
الظالمين خداى متعال فرمود كه عهد من به ستمكران نمى رسد. آيه مطلب را در شكل بيان قرآنى كامل بيان فرموده است. 


ص: رذن 


برداشت از آيه شريفه 


ببينيم اولا يكك توجهى به متن كنيم كه خداى متعال كمكك كند جيزى به ذهن ما ان شاء الله بيايد تا عرضه داشته باشد. خداى 
متعال مى فرمايد اذ ابتلى يكك امتحان ويزه ى خدا براى يكك ييامبر عظيم الشان مثل حضرت ابراهيم» آن هم امتحان ويزه و آن 
هم از آن امتحانى كه خدا متعال مى فرمايد به طور خاص كه خدا حضرت ابراهيم را امتحان كرد. اين معلوم مى شود كه خيلى 
مهم استء جه امتحانى بوده است؟ امتحان ويه الهى براى بيامبر اولوالعزم مثل حضرت ابراهيم و نتيجه اش هم يكك ارتقاء 
رتبه» خيلى عجيب استء آدم را جذب مى كند كه جه امتحانى است و جقدر با عظمت استء به طور خاص يكك نفر و آن هم 
ييامبر اولو العزم مثل حضرت ابراهيم» امتحان به جه كرد؟ به كلمات» اين امتحان به كلمات را ترجمه زيرنويس آن به كارهاى 
مختلفى از قبيل ذبح فرزند و هجرت و بت شكنى و مقاومت واين هاء خوب اين را ترجمه ظاهرش اين است. ولى بعد مى 
بيينم كه اين را رد نمى كنيم كه تفسير يا ترجمه است درست است. تفسير ابناء عامه است خوب است و ترجمه زيرنويس هم 


اين را بككويد خوب است. 
منظور از كلمات در آيه جيست 


امااكر دقت كنيد به كلمات» كلمات الله كى باشد» كلمات است. ما درباره كلمات شرح داديم» ديديم كه درباره كلمات 
حضرت مسيح يكك نصفى از كلمه استء يكك بعضى از كلمه است,ء طبق آيه قرآن درباره كلمه خدا آمده است منه المسيح, 
يكك بخشى از كلمه حضرت مسيح است. يس امتحان و كلمات بايد يكك موجودات بسيار عظيم الشان و بلند رتبه باشد. از اين 
رو بكلمات فاتمهن با افعال تطبيق نمى كندء بالا-تر از افعال است افعال هم در ضمن آن باشد عيب ندارد. در روايات كه 
مراجعه كنيم تفسير امام عسكرى در تفسير همين آيه كه منظور از كلمات ائمه معصومين است. حضرت ابراهيم را امتحان كرد 
خدايش به كلمات, فاتمهن آن وقت اتمام شد كلمات و در روايت دارد اتمام شد و كامل شد به وسيله وجود بقيه الله الاعظم 


آقا امام زمان. 


ص: 10 


اما جطور حضرت ابراهيم امتحان شد به اين كلمات الله و به جه معنا ائمه معصومين كه بعد از ابراهيم خليل آمده اند. امتحانش 


سه توجيه براى امتحان شدن حضرت ابراهيم به ائمه معصومين 


براى شرح اين مطلب سه توجيه وجود دارد: توجيه اول اين است كه همان طورى كه تلقى آدم بود. كه حضرت آدم نجاتش 
به وسيله سوكند به خمسه طيبه بود اين جا هم آمده است بكلمات» حضرت ابراهيم خليل هم توسل به اين كلمات كرده باشد 
كه از امتحان بيرون بيايد» يا از آتش نمرود بيرون بيايد. بوسيله كلمات كفت و كفت كلمات راء از حضرت على شروع كرد تا 
حضرت ولى عصرء از حضرت على كه شروع شد بككوييد آتش سردتر و سردتر و تا اسم آقا امام زمان رسيد تش كلستان شد. 
اين توجيه اول كه اين را ما با اعتقادات خودمان مى كوييم. اكر بككوييد كه اين ها را يكك وقت سنى ها قبول نكنند؛ ما واقعى 
وروايى صحبت مى كنيم. ما آن جه واقعيت مى كويد و آن جه را كه كتاب و سنت مى كويد صحبت مى كنيمء حالا كسى 
بيذيرد» ما به كسى كار نداريم. ما حقيقت را مى كوييم از قرآن و سنت و به كسى هم تعريض نمى كنيم و ديكر اشكال هم 


ندارد. بنابراين توجيه اول را فهميديم» 
توجيه دوم اين كه حضرت ابراهيم به انوار ائمه معصومين امتحان شد 


توجيه دوم اين است كه امتحان شده است حضرت ابراهيم به كلمات» انوار مقدسه . ما در اعتقادات مان بر اين هستيم كه 
حضرت رسول اعظم صلى الله عليه و آله و سلم وائمه معصومين اين ها قبل از وجود انبياء و اولياء و قبل از وجود خلقت اين ها 
مخلوق اول هستند. عالم ذر هم يكى از امتحانات مسئله ولايت اهل بيت بود. و آن جا امتحان شده است. سلسله نسب كه آمده 
الله» اين روايت در منابع سنى است. در منابع شيعه هم آمده كه منبع آن كتاب شرح شرح عقائد تفتازانى است. بعد از كه 
قشنكك بود و خيلى هم جالب بود. برنامه هم اين طورى شدء اين ها خيلى خوب بود. كفت سر خدا كه عارف و سالكك به 
كس نككفت» در حيرتم كه باده فروش ازكجا شنيد. شعر حافظ را اين طورى معنا مى كنند كه حضرت رسول كه نككفته بود به 
حضرت على» حضرت على قبل از حضرت رسول رفته بود معراج؟ سر خدا كه عارف سالك به كس نككفت» در حيرتم كه 
باده فروش از كجا شنيد. با تعبير معرفتى باده فروش يعنى كسى كه عشق ولا-يى به انسان هديه مى هد. اين است كه 
كيست؟ خود رسول الله» و رسول الله كيست؟ خود على است يكك روح در دو قالب. بعد توجيه دوم بود» توجيه دوم اين بود 


كه در عالم ذر ايمان به اين ائمه معصومين و كلمات الله. 


ص: 8 


توححية سوام 


توجيه سوم منظور از اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن» كلمات هم ائمه معصومين هستند. جطورى ابتلاء و امتحان كرده اند؟ 
امتحان كرده است به اين معنا كه از ذريه حضرت ابراهيم» از ذريه حضرت ابراهيم اين دوازده امام باشدء اين امتحانى است كه 
خود حضرت ابراهيم و براى هميشه شاخص باشد براى حق و باطل. يغنى شاهغول ميزان و معيار حق و باطل كه امتحان بشود 
بشريت تا ابد. امتحان و معيار اصلى براى حق و باطل تا ابد از اينجا شروع شد. اين امتحان حقيقى است. هر كس مى تواند 
بيايد از اين امتحان اكر جان سالم به درد آورد فائز است ورستككار است و الا خسر الدنيا و الاخره. مسئله ابتلاء و امتحان تمام 
شد. بعد از آن حضرت ابراهيم به مقامى رسيد به نام مقام امامت. امامت جه مقامى است؟ سوالات زيادى داريد» نكات 
جديدترى كه امامت بالا-تر از نبوت است يا نيستء امامت را جرا مخصوص به حضرت ابراهيم خليل فرمود» شرحى دارد ان 


شاء الله براى هفته آينده. 


حكم تطهير مصحف "١‏ / /ا٠/97‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم تطهير مصحف 
ادامه بحث درباره حكم تطهير مصحف 


كفته شد كه سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: نقصى كه در اثر تطهير مصحف حاصل شود» شخص 


مرحوم آقاى خويى مى كويد اكر كسى اقدام به تطهير كرد و هزينه داشت منجس ضامن نيست 


اما سيدنا الاستاد فرمودند كه منجس ضامن نيست. براى اين كه موضوعات در اعمال و افعال با هم ربط دارد» اكر بنا بشود هر 
ارتباط موضوعى را ما مستند حكم قرار دهيم» از تسلسل سردر مى آورد. موضوعات افعال با هم مرتبط است و منجس يكك 
عملى انجام داده و يكك مسئوليتى هم به عهده اش آمده. مصحف را تنجيس كرده است» حرمت تكليفى و وضعا هم ضامن آن 
نقص حاصل از تنجيس است. اين قضيه تا اين جا جمع مى شود. اين تنجيس قهرا موضوع مى شود براى فعل ديكر و ربط به 
منجس ندارد. ايجاد موضوع يا ارتباط موضوعى تسبيب نيست. مثلا اكر كسى شخصى را قتل برساند و بعد افراد از مومنين آن 
مقتول را كه مسلمان هم هستء دفن و كفن بكنند» هزينه دارد» خريد كفن و مدفن» اين مصارف و اين كارها و اين هزينه ربط 
به قاتل ندارد. قاتل قتل انجام داده» اكر عمدى بوده قصاص مى شود و اككر غير عمد بوده ديه يرداخت كند. اين مقتول و قتل 
موضوع براى فعل ديكرى است كه از سوى شرع مى آيد خطاب به مومنين كفّنوا وادفنوا. در حقيقت موضوعات اكر همين 
طور در نظر بكيريم» موضوع سوم و موضوع جهارم» موضوعات با هم مرتبط هستند و ارتباط موضوعات تسبيب نيست. اين 
مطلب را ايشان فرمودند كه كامل شد. 


ص: 4317 
سيد حكيم مى كويد به خاطر قاعده احسان منجس ضامن نيست 


سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد در بحث مساجد و ازاله نجاست از مساجد كفتيم كه اكر شخصى از مسجد 
ازاله نجاست بكندء در اين جا اكر هزينه اى در كار باشد يا نقصى به وجود بيايد» منجس ضامن نيست. براى اين كه ازاله 
نجاست از مسجد لمصلحه المسجد است. يكك قاعده به ذهن تان بسياريد ازاله نجاست از مسجد لمصلحه المسجد است و 
مجوز و مبرر شرعى دارد» خسارتى كه به بار آورده جون عمل لمصلحه بوده است اين خسارت هيج كونه ضمانى در بى 
ندارد. اين را از لحاظ قواعد مى كوييم قاعده احسان. اكر كسى به قصد احسان كارى براى ديكرى انجام بدهد. در ضمن آن 
دوست ثان كتابش را ورق يزئيد كه اكر ثاقض بود به فروشكاه ب ركردائيد؛ در حين ورق زدن كتاب اكر دست ثان كرفت و 
ورق ياره شد نقص است. شما ضامن اين نقص نيستيد» قصدتان احسان بوده و براى احسان اين تلف يا اين نقصى به وجود 
آمد» در مسير احسان اكر نقصى به وجود بيايد ما على المحسئين من سبيل» محسن ضامن نيست. اما در خود قاعده احسان بعدا 
مى خوانيد كه يكك تبصره هايى وجود دارد كه قطعا تفريط و افراطى نباشد در خود عمل و تلف هم بيش از حد متعارف نباشد 
ويكك تلف خيلى قابل توجه نباشدء اين ها يكك متمماتى است كه كنار بحث قاعده احسان بايد اين را كامل كنيد. در مجموع 
براساس قاعده احسان كسى كه مى رود ازاله نجاست از مصحف مى كند و نقصى برمى دارد» نقص به وجود آمده است كه 
آمده است و هيج كسى ضامن نيست. ضمانتى نيست تا ب ركردد به عهده منجس يا به عهده غاسل. ضمانتى در كار نيست» 


نقص به وجود آمد براساس دستور شرعى به وجود آمد. 
ص: /1 


.219 صفحه‎ » ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ جلد‎ )١(-١ 


سوال: 


جواب: قاعده احسان بر قاعده اتلاف حكومت دارد. احسان و كار احسان بايد متعارف باشد و افراط و تفريط بود واكر بى 
حواسى بود يا افراط و تفريط بود مسئله جدايى است. اكر كاملا متعارف بود و احسان بود. ما على المحسنين من سبيل هم 
اطلاق دارد و هم تصريح دارد. از ما على المحسنين من سبيل بيان كاملى است در جهت اين كه اصلا ضمانتى در كار نيست. 
از لحاظ استدلالى به اين نتيجه رسيديم كه ضمان نقص حاصل از تطهير مصحف به عهده منجس نيست و بنابر مبناى سيد 
الحكيم اصلا ضمانتى در كار نيست. ضمانتى نيست تا مربوط بشود به منجس يا غاسل. 


وامافرع دوم كه ارتباط دارد به اجرت. اجرت را سيد در اين فرع اول بحث كرده است ولى ديديم كه در فرع دوم اجرت 
بحث مى شود, يكك جا عرض كرديم. 

مسئله 77 وجوب تطهير مصحف كفايى است 

مسئله 78: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد وجوب تطهير المصحف كفايى لا يختص بمن نجسه. اين 
بخش اول اين مسئله است» شاخه دوم و لو استلزم صرف المال وجب ولا يضمنه من نجسه اذا لم يكن لغيره. اما قسمت اول 
وجوب تطهير مصحف يكك وجوب كفايى است. وجوب كفايى و وجوب عينى از ادله استفاده مى شود. و كاهى هم محل 


شكك نو تزذبد فران عى كيرد از .مواردى كه محل شكة :ؤ ترد يد ست ابن :مورة:است كه اكر كسى تنحيين كرد وجوب 


تطهير عينى است و به عهده منجس است يا كفايى است براى همه مردم واجب است. 


ص: 144 


ادله وجوب كفايى تطهير مصحف 


سيد الحكيم مى فرمايد كه كفايى است به دليل آيه شريفه لا يمسه الا المطهرون كه با آن شرحى كه قبلا داديم آيه دلالت 
دارد بر اين كه تطهير بايد بشود و تطهير هم اختصاص به فرد و منجس نيست. دليل دوم هم صيانت از هتكك متعلق به شعائر 
دين است و اختصاص به شخص ندارد. اختصاص به شخص مكلف ندارد. قرآن نجس بشودء شعائر دين هتكك شده و احترام و 
تعظيم شعائر دين بر همه مسلمان ها واجب است. فرد خاصى مكلف نيست. براساس اين دو تا دليل تطهير مصحف مى شود 
واجب كفايى. سيدنا الاستاد )١(‏ مى فرمايد خلاصه فرمايش ايشان اين است كه وجوب عينى اكّر فرض كنيد دو صورت بيشتر 
ندارد. صورت اولش اين است كه اين ازاله به عهده منجس عينا تعيينا واجب بودهء بعد از كه مكلف واجب عينى و تعيينى را 
انجام نداد» واجب ساقط مى شود و ديكر واجبى نيست. خودش مسئول مى ماند و به عهده مردم و مكلفين ديكر تعلق ندارد. 
نماز صبح تان اكر قضاء و قضايش را نخوانديد به عهده خودتان است و به عهده كس ديكرى نيست. و نخوانديد آن واجب 
ديكر ساقط شده استء معناى ساقط اين نيست كه كامل حل شد. ساقط دو كونه است: يا در اثر امتثال است يا در اثر معصيت 
اسث. در اثر امتثشال ثواب و اجر دارد و در اثر معصيت كيفر و مجازاتش را خواهد داشت. بنابراين وجوب عينى اكر اين كونه 
باشد اين وجدانا درست نيست. براى اين كه منجس اكر مصحفى را تنجيس كردهء خودش در اثر غفلت يا عدم توان تطهير 
نكندء نستجير بالله تنجيس بماند؟ امكان ندارد. يس عينى به اين صورت امكان ندارد. جون خلاف ضرورت فقه است. و اما 
صورت دوم اين است كه واجب تطهير بوده به عنوان عينى و به عهده منجس اما منجس توان نداشت و استطاعتش را نداشت 
ياغفلت كرد واز منطقه رفت. الا-ن تكليف متوجه منجس نيست. الا-ن مى شود كفايىء و به عهده بقيه مردم است. سيدنا 
الاستاد فرمود كه اين تصوير معقولى است و مانعى ندارد اين كونه باشد. اما اشكالى كه دارد اين است كه اين كونه واجب با 
اين ساختار نياز به معونه اضافى دارد. بايد يكك دليل بيايد واين طورى شرح بدهد كه اين اول واجب بود به عهده منجس و 
منجس كه امكانش را ندارد, الان به عهده بقيه است و لا دليل علينا هناككء ما همجنين دليلى اين جا نداريم اما تصوير» تصوير 
درستى است. جون دليل نداريم لذا نمى توانيم حمل براين صورت بكنيم كه بككوييم ابتداء عينا ويس از توان منجس مى شود 
كفايى. بلكه در فقه اكر تتبع به عمل بيايد» واجب كفايى و عينى مرحله بندى ندارد. واجب كفايى از اول ساختارش با واجب 
عيتى فرق وازد. واحب عيبن از اول قايه آخر عيثنى است :و :واجب كفابى أن ابعداء نا اتتهاء كفابيى استث: يس ال كه انق مطلت 


را ايشان فرمودند» كفايى بودن معلوم شدء وارد شاخه دوم مى شويم كه آن جا بحث دارد و محل ابتلاء هم هست. 
ص: 6 
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ضمان مطهر مصحف 


شاخه دوم اين مسئله اين بود كه و لو استلزم صرف المال وجب. مصحف تنجيس شده. الان هزينه مى خواهد. هزينه اجرت 
است يا خود شستشو خرج دارد بالاخره صرف مال لازم دارد. در صورتى كه صرف مال لازم داشته باشد» اين مصرف مالى 
آيا به عهده منجس است يا منجس ديكّر كارش تمام شد و تنجيس كرد و در برابر تنجيس مسئوليت را تقبل كرد ولى بعد از 


تنجيس هر آثار و احكامى كه مترتب مى شود مربوط به منجس است. موضوعات است و احكام. 
نظر سيد يزدى 


دراين مورد سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد و لو استلزم صرف المال وجبء واجب است كه بايد خرج بشود و آن 
خرج مالى را شخص منجس ضامن نيست با يكك شرط اذا كان ماله» ضامن نيست اككر مال» مال خودش باشد جون انسان 
نسبت به مال خودش كه ضامن خودش كه نمى شود و الا انسان كه مال خودش را مصرف مى كند روزى جقدر تلف مى كند 
مال خودش را بايد ضامن باشد و اين كه معقول نيست. مال خودش را تلف كرد, قطع نظر از هتكك و احترام» آن ها جداست 
فقط از زاويه ماليتء از زاويه ماليت» مالكك مال خودش را كه تلف كند در قبال تلف مال خودشء مالكك ضامن قطعا نيبست 
بالوجدان. لا يضمنه من نجسه اذا لم يكن لغيره. و اما اذا كان لغيره مفهومش اين مى شود كه ضامن است. اين جا ديكر 
متاسفانه منطوق ذكر نشده و در اين جمله معركه آراء صورت كرفته جون فقط مفهوم استهء الا-ن در برداشت از فتواى سيد 
يزدى اختلاف نظر بين فقهاء حاصل شده است كه اذا لم يكن لغيره را سيد الحكيم مى فرمايد كه شايد اصلش اذا كان لغيره 
باشد نه اذا لم يكن لغيره» جون با صدر و ذيل تطبيق مى كند به مشكل برمى خورد. فعلا اين قسمتى كه از عبارت ظاهرش را 
ما كرفتيم» ما با ظاهر كار داريم و صدر و ذيل را فعلا كار نداريم. ما باشيم و اين ظاهر مطلب فعلا مشكلى ندارد. و لا يضمنه 
من نجسه اذا لم يكن لغيره در يككث جمله اذا كان المال له» خوب ضامن نيست مال خودش را و اين درست هم هست. اما اكر 
هزينه برداشتء اين هزينه جه مى شود؟ ادامه مى دهد مى فرمايد هزينه را بايد يرداخت كند هرجند ضرر مالى هم به وجود 
بابد جر|؟ :سيد مئ كويد لآن الفدرر اما جاء من قبل التكليق الشرعي.غثايت كنيد ابن عنا كات كليدف>ذارد_ ولا دريارة 
تسبيب صحبت كنيم جون سيد يزدى يس از بيان اين مسئله يكك يحتمل دارد مى فرمايد و يحتمل ضمان المسبب كما قيل بل 
قيل باختصاص الوجوب بالمنجس و يجبره الحاكم عليه لو امتنع. 


٠6١, ص:‎ 


نظر سيد ابوالحسن اصفهانى 


در اين مسئله دو تا نظر وجود دارد: يكك نظر و رأى فتواى سيد يزدى است و يكك نظر هم فتواى سيد اصفهانى در كتب فتوايى 
و بعد هم طرفداران اين دو تا نظر را اسما ءشان را متقابلا ذكر بكنيم و ادله شان را هم يادآور بشويم. اما نظر اول كه مى 
فرمايد لا يضمنه من نجسه سيد الحكيم و سيدنا الاستاد مى فرمايد منجس ضامن نيست نسبت به اجرت و نسبت به هزينه» اصلا 
ضمانتى در كار نيست. سيد الحكيم به عبارت كوتاه مطلب را اعلام مى كند و آن اين است كه مى فرمايد: عمده ترين دليل 
صحت استناد است. در اين جا صحت استناد كامل نيست. فرض كنيد كه عرف استناد بكند كه بكويد نقصى كه حاصل شده؛ 
مقضر اصلئ متجمن أت :يا خرجى كةا برداشتة ازالهة مقضر اضلى فتجسن السث» ابن :ذيك ديد ابتدابى أشنت ابن استناذ تجوزى 


است. 


يكك نكته را دقت كنيدء ما تا حالا شنيده بوديم كه دقت مال عقل است و تسامح براى عرف. اين را بايد در نظر بككيريم كه به 
اين اطلاق نيست. كار عقل هم هميشه آن دقت هاى دقيق تناقضى و دورى و تسلسلى نيستء آن ها هم يكك عقليات ضرورى 
دارد كه دقت نمى خواهد. عرف هم هميشه تسامح ندارد. در مواردى كه اكر مثل عدد مى كوييم اين عدد فرض كنيد سى 
تومان مثلا يول بدهيد كه اكر بيست و نه تومن و يانصد بود مى كوييم عيب ندارد» صد تومن كم بود يانصد تومن كم بود» 
عيب ندارد. اين تسامح عرف است. تسامح در مسائل جزئى كه عرف به آن اعتبارى قائل نيست. اما هميشه تسامح كه نيست» 


براى اين كه عرف را مى كوييم فهم عرفء بايد دركك بشود. بنابراين فهم عرف و نظر عرف يكك مرحله تحقيقى است. 


٠١, ص:‎ 


فهم التفاتى عرف قابل قبول است 


لذا كفته مى شود كه ديد عرف يكك ديد ابتدايى است بدون التفات استء من غير التفات اين اعتبار ندارد مثل ديد عن غفله 
است. ديدى با التفات باشد. اككر ديد عن التفات بودء اين ديد فهم عرف است و نظر عرف است و معتبر است. بنابراين ما بايد 
بدانيم در اين جا اين نستبى كه به سبب داده مى شود يكك نسبت من غير التفات است كه كاملا عاميانه است.مى كويد مقصر 
اصلى منجس استء جنانجه در بين عوام» فرض كنيد يكك نماينده كه يكك اجازه امور حسبيه دارد از يكك مرجع بز ركك» در 
يكك بلاد بعيده» آن يكك نماينده يكك كارهاى سبكى از او ديده مى شود. عاميانه مى كويد آن مرجع ديكر نماينده اش اين 
است و ديكر نمى شود به او اعتماد كرد كه نماينده اش يول را مى كيرد و براى خودش ماشين خريده. ديكر اين جقدر دور از 
انصاف و دور از فهم و التفات عرفى است,ء ربطى ندارد. فرد مخير استء, مرجع معصوم نيست» براساس اعتمادى آن هم يكك 
نامه اخذ وجوهات داده ديكر نكفته است كه اين ثقه عين نعتمد عليه بنابراين يكك تخلف شخصى او را كه عرف نسبت مى 
دهدء اين استنادات استنادات به دور از واقع و به دور از فهم عرف صحيح است و كاملا جاهلانه است و بدون التفات است. اما 
اكر استناد عرفى است ولى عرفى كه مى كوييم فهم عرف يعنى عن التفات» اين اعتبار دارد. ما عن التفات كه اين جا ملاحظه 
كنيم مى بينيم تنجيسى به عمل آمد, يكث عمل است يكك عامل و يكك آثار. آثار مترتب است تكليفى و وضعى. تنجيس يكك 
موضوع شدء و اين موضوع برايش از سوى شرع احكامى دارد تطهير كند و تطهيرش هزينه دارد به دستور شرع هزينه دارد. اين 
به دستور شرع كه هزينه دارد همان وجوبى كه بر عهده انسان تعلق مى كيرد مثل وجوب زكات يا وجوب خمسء وجوب كه 
هزينه مالى داشته باشدء اين هم جزء همان واجبات است كه از سوى شرع واجب شده و خود وجوبش هزينه دارد. اين ديكر 
نسبت و استناد به منجس خلاف فهم ملتفتانه عرفى است. مضافا بر اين كه اين استناد كه از سوى عرف به شكل تجوزى نسبت 
داده بشود به شخص منجسء بنابراين اين استناد را اككر خود عرف دقت كندء خودشان رد مى كند و تحقق اين استناد محق 
وفاق نيست. در عرف كفته بوديم كه نظر عرف در هر جيزى بايد محل اختلافء اكر محل اختلاف وجود داشت ديكر اعتبار 


عرف از بين مى رود. محل اختتلاف عرف است اين مطلب بنابراين اين صحت استناد عرفى نيست. 


١٠١7” ص:‎ 


سوال عرف عاض بابد أبن ليا نظن بداهة: 


جواب: ثانيا و ثالثا اين بود كه اصلا صحت استناد امر عرفى نيست. عرف مرجعيت دارد براى فهم مفاهيم و تشخيص 
موضوعات عرفى. اما صحت استناد كه يكك شيئ اى از باب سبب و مسبب» سبب و مسببيت شرعى و عقلىء اين اصلا جزء 
مفاهيم عرفيه نيستء اين خودش يكك مفاهيم اعتبارى يا عقلى است. يا عقلايى به معناى حكم عقل اين را تشخيص بدهد يا از 
سوى شرع تعيين بشود كه اين سبب براى اين كار است كه در اعتبارات است. با اين توضيحى كه داده شدء فرمايش سيد 
الحكيم كامل شد البته با توضيحات اضافى. ايشان در دو سه جمله قضيه را اعلام فرموده بودكه صحت استناد كامل نيست و ما 
شرح داديم كه صحت استناد در اين جا بايد از عرف استفاده بشود و عرف اين جا كارايى ندارد و صحت استناد كه كامل نبود 
ديكر ضمانى در كار نيست. 


جواب: اولا-عرف مراتب دارد. ثانيا عرف كفتم كه قلمرو اش مفاهيم و موضوعات عرفى است اما مسثله استناد يكك مرتبه 
يس بنابراين عرف در اين صحت استناد و عدم صحت استناد اصلا مرجعيتى ندارد. فرمايش سيد الحكيم كامل شد اما بيان 


فردا روز شهادت آقا امام باقر عليه السلام است از توصيه هاى امام باقر سلام الله تعاليه عليه توصيه به فقه است. يكك اشكالى 
اين جا جواب بدهم كه توصيه به فقه است و دوستان مى كويند فقه به معناى لغوى است. اولا هميشه معناى لغوى با معناى 
اصطلاحى در ارتباط است. معناى لغوى از معناى اصطلاحى بريده نيست. و بعد فهم هم اكر باشد فهم بدون متعلق كه نيست 
فهم دين است و قدر متيقن فهم احكام دين مى شود. و ثانيا در اصطلاح روايات فقه به معناى اصطلاحى هم بكار رفته است. 
توصيه امام باقر به فقه استء قدر فقه را بدانيد كه شما حقيقتا در ارتباط با نور هستيد. نه آن نورى كه صوفى ها ادعاء مى كند 


نور واقعى ولابى كه روايت مى كويد العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء. 
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كفته شد كه سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايند اكر مصحفى را شخصى تنجيس كند و آن مصحف مال خودش 
باشد» فرد منجس ضامن اجرت تطهير نيست. مصحف مال خودش است تنجيس كرده استء تنجيس حرمت تكليفى و بار 
وضعى اش را داردء اما ازاله تطهيرء اجرت و هزينه مى خواهد, اكر منجس مصحف غود را تنجيس كرده باشدء ازاله نجاست 
هرجند هزينه بردارد» به عهده منجس نيست. و كفته شد كه وجوب ازاله هم وجوب كفايى است. هر كسى كه اتفاق بيافتد 
بايد ازاله كندء هزينه بردارد به عهده خود اوست كه از سوى شرع برايش تكليفى تعيين شده است. در اين رابطه كفتيم كه 
سيد الحكيم فرمودند كه ضمانتى د ركار نيستء مطلقا منجس مصحف خودش را تنجيس كند يا مصحف غير راء ضامن نيست. 


دليل اش را كفتيم كه صحت استناد كامل نيست. و هزينه مستند به تنجيس نمى شود. ما حصل فرمايش ايشان است. 
ص: ١٠١6‏ 
نظر مرحوم آقاى خويى در مورد انواع سبب 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را شرح مى دهدء مى فرمايد: در مقدمه اين بحث بايد توجه كنيم» مى 
فرمايد سبب به طور عمده دو قسم است: .١‏ سببى كه رابطه ايجادى با مسبب داشته باشد. مسببى كه محقق مى شود در خارجء 
ايجاد آن مسبب مربوط به اين سبب باشدء رابطه ايجادى بين سبب و مسبب باشدء هرجند تخلل واسطه در كار است. مثلا 
كىن كه فباشرك فى كتند عمل واديا اغيل ازاذه تتدارة. و يا آوافه اشن معلوية ازادة سمب اسك عقال من زتد ا كر كس 
حيوانش را رها كند و برود كشتزار مردم را تلف و مصرف كندء اين جا معلوم است كه مسبب تلف مالء ارتباط ايجادى دارد 


باسبب كه صاحب آن اسب يا كوسفئد است. در اين صورت عرف صحت استناد را كامل مى دانند و مسئوليت را مربوط به 


سبب اعلام مى كنند و شرعا هم همين طور است؛ صاحب آن اسب ضامن است. يا كسى را طفلى را شمشير به دستش مى دهد 
مى كويد فردى كه آن جا خوابيده است» دستش را قطع كرد. منظور از طفل فردى كه مكلف نشده است. اين فردى كه 
مكلف نيستء طفل به اصطلاح فقهى؛ مى رود با شمشير دست آن نائم را قطع مى كندء عرفا و شرعا ايجاد مسبب مربوط است 
به سبب و رابطه بين سبب كه فرد اولى و خود سبب است با مسببء رابطه ايجادى است. رابطه بين علت و معلول رابطه ايجادى 
است. و كاهى كه سبب و مسبب را مى كويند مثل علت و معلول استء همين قسم است كه رابطه سبب با مسبب رابطه 
ايجادى باشد. جون ملااكك و معيار اصلى عليت رابطه ايجادى است. معناى علتء عليت رابطه ايجادى است. يكك علت است و 
يكك معلولء يكك عليت, عليت يعنى رابطه ايجادى. اكر رابطه اين طورى بود. درست است و شكك در آن نيست كه سبب 


مسئول است و هر تكليف و حكمى كه نسبت به مسبب وجود داشته باشد» مربوط به سبب مى شود. 
ص: ٠١8‏ 
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رابطه غير ايجادى بين سبب و مسبب كه به دو صورت است 


صورت دوم سبب عبارت است از سببى كه نقش داعويت و اقتضاء دارد. و رابطه رابطه داعى و مدعو است نه رابطه ايجادى. و 


اين قسم باز هم به دو صورت است: 
اول: رابطه اقتضايى 


سبب هم نيست. در مثال مثلا اكر كسى نسبت به قتلى و سرقتى فرد همراه داشته باشد كه آن فرد همراه اش فاعل مختار قادرى 
استء و به او امر مى كند و طبق امر او سرقت انجام مى كيرد به امر آمر ولى مباشر جه كسى است؟ مختار قادر به امر سبب 
سرقت را انجام داده. از نظر شرعى اين جا صحت استناد دارد به مباشر و صحت استناد به سبب ندارد. مى كوييد فاعل مختار 
كه قدرت داشتء به امر آن آقا رفت و سرقت يا جنايت را انجام داد» استناد فقط به مباشر صحيح است و خود عمل استناد به 
سبب صحيح نيست. و اما اكر كفته شود كه استناد كه هست و قطعى است» شما مى كوييد اين سرقت را انجام داد به امر آمر 
خودش. استناد كه هست. جوابش اين است كه استناد» استناد حقيقى نيست و استناد تجوزى است. اين صورت اول. صورت 
دوم كه باز هم رابطه سبب با مسبب رابطه ايجادى نيست كه در اين صورت رابطه. رابطه ايجادى نبود. جايى است كه سبب 
اقتضاء ندارد. 


١٠١317 ص:‎ 


دوم: رابطه داعوى 


صورت دوم سبب فقط داعى است اصلا اقتضاء نداردء اكر امر كند» سبب اقتضاء دارد. امر هم نمى كند سبب فقط داعى است 
به اين صورت كه يكك قرارى است بين يكك مجموعه در اشاعر عربى اين وضعيت هنوز هم هستء در فقه هم مسثله عاقله تا 
حدودى با اين مطلب در ارتباط است. و آن اين است كه اككر فردى از يكك عشيره مورد اهانت به خصوصى مثلا قرار بككيرد» از 
سوى فرد ديككر نياز به اين نيست كه خود فرد مورد اهانت قرار كرفته» اقدام بكند. رسم. بناء قرار اين است كه عشيره و ديكر 
نياز به امر ندارد» دستور نمى طلبد. عشيره قيام مى كندء مى كويد اين فرد كه اين كونه توهين و هتكك خاصى كرده است» 
بايد آن شخص به قتل برسد. مى روند شخص هتاك و هتكك كننده را به قتل مى رسانند. اين جا صحت استناد عشيره است. 
عشيره قتله هستند و قاتلين. و سبب كه مورد اهانت باشدء منتها نقش آن سبب داعى است. اقتضاء هم ندارد يكك داعى شده 
استء داعى بر اين كار. داعى در اصطلاح فقهى يعنى زمينه شده است. زمينه براى كار فراهم شده است. اين داعى به معنايى 
كه در اصول مى خوانيم كه داعى بر امرء به اين معنا نيست»ء اين داعى عمل استء داعى عمل نه داعى امر مولوى است كه آن 
حسات خدايئ :دارة كة از:دلاللث امن برخوابيتة اسسته» ابن ذاعى يعتى زمينه مى شود انكيوه نزاى كان سن ميب نه.رايظة 


ايجادى دارد و نه اقتضاء دارد» فقط داعى است. 


١٠١8 ص:‎ 


تحليل مرحوم آقاى خويى نسبت به انواع سبب 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مسثئله مورد بحث كه عبارت است از ازاله نجاست از مصحف. شخص 
منجس داعى استهء او اشاره ندارد» او امر ندارد» امر اراده اش بر ازاله نجاست حاكم نيستء او داعى است زمينه مى شود تااز 
سوى شرع براى مصحفى كه تنجيس شده است اين دستور برسد كه ازل النجاسه عن المصحف. و داعى نه سبب ايجادى است 
ونه صحت استنادى است. بنابراين هيج كونه مسئوليتى از لحاظ فقهى درباره اجرت و خرج و هزينه ازاله نجاست از مصحف 
به عهده منجس به عنوان سبب نخواهد بود. سبب است و سببيت او هم مسامحى است و اكر با دقت هم بنكريم سبب هم 


نسسلستك. 


بحث ادبى در مورد كلمه غير در مسئله مورد بحث 


اين دو تا مطلب كه دو تا استدلال را كفتيم از سيد الحكيم و سيد الاستادء دو تا بزركوار اضافه مى كنندء مى فرمايند: سيد 
طباطبايى يزدى كه در متن آورده است كه «و لا يضمنه من نجسه اذا لم يكن لغيره)» اين قيد معنا ندارد. با شرحى كه داديمء 
لغيره» يعنى «اذا كان ماله)» اين قيد معنا ندارد. لذا سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: شايد اصل عبارت اين باشد 
«اذا كان لغيره»» كه اين قيد يكك قيد توضيحى مى تواند باشدكه احتمال بدهيم كه براى مال غير» ضامن هست,ء توضيح بدهيم 
كه مال غير هم اككر باشد باز هم ضامن نيست. سيدنا الاستاد مى فرمايد: ظاهر عبارت اين است كه منجس ضامن نيست اكر 
مصحف مال خودش باشد و اكر مال غير باشد ضامن است. اين ظاهر متن است و ما هم كفتيم ظاهر متن ابهام ندارد. آن دو تا 
بزركوار كه مى كويند فرق بين تنجيس مال خود و مال غير نيستء براساس معيارى بود» سبب ضمان وجود نه استيلاء است و 


نه اتلاف با شرحى كه داده شد. 


ص: .6 


اما تحقيق اين است كه سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرموده استء وجه آن واضح است و فرق هم روشن است. 


مى فرمايد اكر مال غير باشد» ضامن است. اكر مصحف مال خودش باشد ضامن نيست. درست است فرق دارد. 
تصرف در مال خود موجب ضمان نيست 


فرقش اين است كه انسان نسبت به مال خودش هر تصرفى كه بكند» ضمان ندارد. انسان در قبال تصرف در مال خودش اصلا 
ضمان معنا ندارد. معناى ماليت اين است كه انسان آزاد است كه در مال خودش هر كونه تصرفى بكند اما ممكن اسث بكوييد 
كه تنجيس جايز نبود» دو شعبه دارد: يكى تصرف در ماليت است و يكى تصرف در جهت خلاف شرع است. آن كه متعلق به 
خلاءف شرع است كه تنجيس جايز نيست كه كفته شدء حرام تكليفى و بار حقوقى دارد. اما اين كه تصرف در مال خودش 
الست» تصرق: ذو تقض مالبيت» كسى تسنيث .نه تصرف:دن.مال خودش ضامن /نست. .و اما اكر تضرف درامال غي باشل خيلى 
واضح است. تصرف در مال غير از اول جايز نيستء اعتداء استء تعدى است. خود تصرف هم حرمت تكليفى دارد وهم بار 
وضعى. تمام آثارى كه بر تصرف غير مجازء مترتب هستء به عهده معتدى خواهد بود به عهده متلف خواهد بود و مشمول 
قاعده اتلاف متلف است. تصرف كرده و آن تصرف اين هزينه را به بار آورده. هزينه مربوط مى شود به تصرف و تصرف هم 
غير مجازء تلفى است متلف است و قاعده اتلاف» شامل مى شود. بنابراين فرق بين اين دو صورت جزء واضحات است. سيد 
الاستاد كه اين را نمى يذيرد به جهت اين است كه مبناى ايشان اين جا سبب براى ضمان را قائل نيست. اما كفته شد كه در 
مال غير سبب براى ضمان قطعا وجود دارد. جون خود تصرف اتلاف است و قاعده اتللاف شاملش مى شود و سبب ضمان مى 


شود اتلاف. 


١٠١ ص:‎ 


سوال و جواب 
سوال: براساس تكليف شرعى اين كار را انجام داده. 


جواب: خود شخص منجسء مصحف ديكرى را تنجيس كرده» تصرف در مال غير كرده. خود تصرفش غير مجاز بوده و نقص 
ماليت او اتلاف بوده و همان اتلاف اين جزء اثر مستقيم آن اتلاف است. يس بنابراين قاعده اتلاف اين جا شاملش مى شود. 
البته اكر به مال خود تصرف مى كرد قاعده اتلاف نمى آمد. مال خودش را كسى تصرف كند نمى شود بككوييم «من اتلف 
ماله فهو له ضامن». «من اتلف مال الغير فهو له ضامن). 


سوال: 


جواب: اجرت و هزينه كه تطهير وازاله بردارد» اين اجرت و هزينه ازاله» به عهده منجس است يا كسى كه دستور داده ازل به 
عهده خودش است. كفتيم اكر منجس مال خودش را تنجيس كرده باشد كه مى شود قالب قبلى و اككر مال غير را تنجيس 
كرده؛ تصرف در مال مردم كرده؛ اين خود تنجيس و آثارى كه يس از آن استء آثار تصرف است. آثار تصرف خود تصرف 
غير مجاز بود و ضمان آور بود و آثار مستقيم تصرف هم مترتب مى شود. آثارى كه مستقيما به تصرف مربوط است جون 
ترق :غثر مان اقيق واتلانك استده عبات دبكر تصرف اتلاسف استء اين اتلالف اين آثار مستقيم را دارد. بنابراين 
براساس قاعده اتلاف منجس كه مصحف غير را تنجيس بكند» ضامن استء فرق وجود دارد. همان طور كه در متن كفته اكر 
منجس مصحف غير را تنجيس بكند» ضامن است حون تصرفش اتلااف مال غير است و آثار آن تصرف كه ازاله نجاست 
باشدء آثار تصرف هم جداى از تصرف غير مجاز نيست. قاعده احسان اين جا نيست. اين به قصد احسان نيامده» قصد احسان 


باشد جداست. اين مله تنجيس كرده بدون قصد احسان. 


١113 


سوال: 


جواب: اين كه صحت استناد» دليل سيد طباطبايى نبود. سيد طباطبايى صحت استناد و عدم صحت استناد در صورتى مى داند 
ك تعن غال خوذش ر[اسعيس ركذ انحا ضحت اسقناد تدازد :اما اكرسال دم را شما وجذانا تضرف دو مال غير اتلاوق 
هست يا نيست؟ تصرف در مال غير اتلاف است. آثار مستقيم تصرف جداى از تصرف نيست. بنابراين مسببى كه منجس 
است. مصحف غير را تصرف كرده و اتلاف كرده. قاعده اتلاف مستقيما شاملش مى شود. سيد طباطبايى هم مى فرمايد اين 


جا ضامن است براساس قاعده اتللاف. 
سوال: 


جواب: ارادى بودن تصرف و غير تصرفء در حكم تكليفى اش فرق دارد. آن اراده اى كه بين سبب و مباشر استء آن مسثئله 
جداست ودر اصل رابطه ايجادى است اما در خود عمل اكر فرد با اراده باشدء هم حرمت تكليفى دارد و هم حرمت وضعى. 
اكر بدون اراده باشدء بار وضعى دارد و بار تكليفى ندارد. رأى ايشان هم كامل شد و مطلب كفته شد. 


آيا ضررى بودن تطهير براى مطهر رافع وظيفه اقدام بر ازاله نيست 


اما اين جا يكك سوالى است كه كفته مى شود اين جا ضرر است. قاعده ضرر هم حاكم است. عنوان اولى را از بين مى برد. 
واجب است ازاله به عنوان اولى اما اكر ضررى بشود» واجب نيست. جون ضرر عنوان اولى را رفع مى كند. اين اشكال اكر 
بشودء جواب اولى كه داده شده است كه از بيان خود سيد استفاده مى شود» مى فرمايد: «لان الضرر انما جاء من قبل التكليف 
الشرعى».آن ضرر رافع تكليف است كه ضرر عارض باشد نه ضرر طبيعى تكليف و الا ما احكام ضررى زياد داريم. نفقات» 
حج؛ خمس و زكات احكام ضررى زياد داريم كه اين ها ضرر دارد و هم عسر دارد در حد قابل توجه است. آن احكامى كه 
از سوى شرع ضررى وضع شده استء آن ضرر رافع تكليف نيست. ضررى كه عارض مى شود. ضرر عارض بر عنوان اولى 
رافعم تكليف است. شما وضو تكليف تان بود به عنوان اولى و الا-ن وضو برايتان ضرر داردء عنوان ثانوى ضرر عارض شد. 
هميشه عنوان ثانوى عارضى است. عنوان ثانوى عارض شد و رافع عنوان اولى شد. الان وضو برايتان واجب نيست. تيمم كنيد. 
جون ضرر آمد و وجوب وضورا برد. دراين جا مى فرمايد اكر شما بككُوييد هزينه براست و مصرف دارد» مصرف و هزينه 
ضرر مالى استء شما را كفته است «ازل» نكفته است «اعط المال»» ضررى شد. اين ضرر مالى را جوابش را سيد كفت» ضررى 
كه از سوى شرع بيايد» آن ضرر رافع تكليف نيست. خود ازاله از سوى شرع آمده و هزينه براست مثشل حج مثل خمس و 
زكات كه هزينه بر است و هزينه مالى دارد؛ اين ديكر ضررى نيست. و ثانيا كفته مى شود كه ضرر بايد مورد توجه قرار بكيرد 
كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: اكر هزينه و اجرت ضررى شدء بر مكلفى كه غير منجس استء واجب نيست. از اين استفاده مى 
كنيم كه ضرر مطلق كار و مطلق صرف مال نيست. اككر شست و شو وازاله كارى كمى لازم داشت» مصرف و هزينه كمى لازم 
داشت. آب جارى بركك صاف قرآن يكك بار مى زنى داخل و بيرون مى كشىء عرف در برابر اين مقدار عمل اجرت قائل 


استؤإنه» جيزى نيست. اكر مصرف مالى يا كار كه صورت مى كيرد در حد قابل توجه نباشد» هرجند صرف مال است» 


يادمان نرود كه مطلق صرف مال ضررى نيست. آن مقدار مالى كه قابل اغماض باشد» ضررى نيست. لذا شما در معامله غبن 
مى كوييد اكر قيمت تفاوت داشتء اين تفاوت داشت كه مى رود به وادى غبن كه قيمت اصلى نبود. اما اكر تفاوت در حد 
معتنى به نبود» خيار غبن محقق نمى شود. جون ضرر مطلق نقص مالى يا ضرر مالى نيست كه يكك تلقى اشتباه معروفى است 
كه فكر مى شود مطلق مصرف مالى ضرر استء نخير بايد صرف مال از لحاظ عرف و وضع متعارف قابل تسامح نباشد. اكر 
قابل تسامح باشد ضررى نيست. اما اككر ضرر در حد قابل توجه بودء بله. لذا رأى سيدنا الاستاد اين است كه اكر خرج مال و 
هزينه جيز قابل توجه نبود» به قلمرو ضرر واقع نمى شود. اما اكر ضررى بود فرض كنيد موارد نادرى كه كل اوراق قرآن مثلا 
آلوده شده بود و شست و شويش هم يكك ظرافت خاصى مى طلبد و الا كل قرآن كاملا نقص برمى دارد. يا فرض كنيد در 
حال كوه نوردى قرآن تنجيس شدء قرآن به قيمت جند برابر يبدا مى شود خوب اين ضررى مى شود. در مواردى كه ضررى 
بشود» سيد مى فرمايد ازاله وجوب ندارد و بر عهده هر مكلفى وجوب ازاله واجب نيست. يس نستجير بالله قرآن به حالت 
تنجيس بماند؟ نخير» بايد بيت المال يا مومنين تشريكك مساعى بكنند و كمكك بكنند تا ازاله بشود. اين مطلب درباره ضرر بود. 


١١7 ص:‎ 


نظر مرحوم سيد حكيم دراين مورد 


سيد الحكيم يكك اشكالى دارد در اين قاعده ضررى در اين جاء مى فرمايد: اين ضرر هرجند به وسيله تطهير به وجود مى آيد 
ياهزينه را تطهير در بى دارد اما سبب آن تنجيس بوده است و مى توان بككوييم اين ضرر مستند به تنجيس استء مستند به 
تنجيس كه شدء بايد خود منجس ضامن باشد و ضرر به ديكران نرسد. مى فرمايد: اكر اين اشكال را بكنيم» جوابش اين است 
كه قبلا اشاره شد. استناد به مسبب و منجس صحت ندارد. در صورتى كه صحت استناد محق نبودء ما نمى توانيم ضرر را 


جمع بندى مطلب در ضمان خسارت حاصل از تطهير مصحف 


اما در نتيجه همان طورى از بيان سيد الاستاد استفاده كرديم و شرح و توضيحى اضافى هم داشت و يكك نكته هم اضافه كنيد و 
آن اين است كه اين بحث عمدتا در مساجد بوجود مى آيد اما در مصحف ها نادر است. و تطهير مصحف هم هزينه نوعا 
ندارد اما موارد نادرى كه آن موارد نادر هم براساس عمومات بايد همه تشريك مساعى بكنند عمومات «تعاونوا على البرا و يا 
تعظيم شعائر» در عمل بحث ما به مشكل خاصى برنمى خورد هرجند در مسير توانستيم بحث ها و نكاتى را كه قابل استفاده 


قول احتمالى سيد يزدى در ضمان حاصل از تطهير مصحف 


اين صورت از مسثئله كه كفتيم در مسئله دو تا قول وجود دارد و دو تا خط فتوا: يكى وجوب كفايى و عدم مسئوليت به عهده 
منجس با اندكك فرقى بين رأى سيد طباطبايى و سيد الاستاد و سيد الحيكم. خط فتوايى دوم اين است كه مسئوليت برمى كردد 
به سبب و هزينه هم به عهده سبب خواهد بود و در اين رابطه وجه قوى وجود دارد و وجوب ازاله هم وجوب كفايى نيست 
بلكه وجوب عينى استء به عهده منجس است. اين رأى راء اين خط دوم فتوا و استدلال را سيد طباطبايى يزدى در آخر مسثئله 
تحت عنوان يحتمل مى فرمايد» و يحتمل ضمان المسبب كما قبل بل قيل باختصاص الوجوب به و يجبره الحاكم عليه لو امتنع 
او يستأجر آخر و لكن يأخذ الا-جره منه؛ اين خط فتوايى دوم است كه وجوب عينى است و سبب مسئوليت دارد. اين رأى را 
سيد بروجردى و سيد اصفهانى و سيدنا الامام بيان مى كنند. شرح آن ان شاء الله جلسه آينده. 


١١7١ ص:‎ 


بررسى و تحقيق درباره احكام تنجيس مصحف ؟31/ 97/٠1/‏ 
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موضوع: بررسى و تحقيق درباره احكام تنجيس مصحف 

دو نظر در بحث ضمان منجس وجود داشت 

كفته شد كه دو خط فتوايى وجود دارد: خط اول كه خلاصه آن عدم ضمان بود نسبت به منجس كفته شد. 
نظر اضاحي غروة كه اعمال شيمان مسيته را.داد 


اما خط فتوايى دوم كه كفته مى شود مسئوليت تنجيس و وجوب ازاله و هزينه و اجرت» مربوط است به مسبب. كه سيد يزدى 
فرمود «و يحتمل ضمان المسبب كما قبل بل قيل باختصاص الوجوب به و يجبر الحاكم عليه لو امتنع او يستأجر آخر و لكن 
يأخذ الاجره منه) اين خط فتوايى دوم است كه كفته مى شود منجس كه مصحف را تنجيس مى كندء يس از آن وجوب ازاله 
و اجرت ازاله و هزينه اى كه در اين راستا به وجود مى آيد همه به عهده مسبب است و اككر مسبب امتناع كندء حاكم شرع بايد 
اجبار كند واككر توان جسمانى ندارد؛ اجير بككيرد و اجرت بايد از مسبب كرفته شود. اين فتوايى با خط فتوايى قبلى كاملا 
متمايز است. سيد الحكيم بعد از اين كه ادله براى تقويت خط اول فتوايى اقامه كردند» مى فرمايند: اين احتمال دومى كه 
دو مسلكك دارند: 


نظر سيد بروجردى و مرحوم كاشف الغطاء دوم بر ضمان منجس 


مسلك اول عده اى از فقهاء هستند مثل سيد بروجردى قدس الله نفسه الزكيه و شيخ كاشف الغطاى دوم شيخ محمد حسين 
كاشف الغطاء كه مقرر عروه الوثقى هم هستء مى كويند كه اين ازاله واجب عينى است. از اساس جهت كيرى مى شودء 
واجب واجب كفايى نيست. وجوب ازاله از مصحف و مسجد واين ها اكر منجس خاصى داشته باشد» بر عهده منجس واجب 
عينى است. منظور از مقرر توضيح بدهم. كفته مى شود شيخ محمد حسين در دفتر مرحوم سيد طباطبايى يزدى همكارى 
داشت و متن را با عبارت خيلى واضح عربى فصيح كه نوشته شده؛ نويسنده آن شيخ محمد حسين كاشف الغطاء است. كه البته 


كاشف الغطاى مطلق كه به شيخ جعفر مى رود و آن قبل بوده. 
ص: ١١‏ 
سوال: 


جواب: متن آن متن بسيار روانى است. اشكال بله كاهى از سوء فهم و كاهى از سوى تلقى اشكال بيدا مى كند ولى روان 


ترين و كامل ترين متن كتب فتوايى عروه الوثقى است. بسيار متن سليسى است,. البته لقب مفهوم ندارد» متن وسيله و تحرير و 


منهاجء اين ها هم متن هاى بسيار خوبى هستند. اين دو تا علّمى كه اسم بردم با بعض ديكر مى فرمايند واجب عينى است. بعد 
از كه واجب عينى شدء طبيعتا كل احكام متعلق به آن مكلفى مى شود كه واجب عينى به او متوجه بوده. ازاله بر او واجب 
بوده؛ هزينه به عهده اوستء واكر هزينه را يرداخت نكندء حاكم اجبارش مى كند. و كس ديكر انجام بدهد اجرت را بايد او 
يرداخت كند. اين جزء تبعات واجب عينى است. اما شرح نداده اند كه جرا واجب عينى است كه ان شاء الله در تحقيق مى 


كُويِيم كه سر اعلام واجب عينى جيست. اما اككر واجب عينى شدء مسير هموار و تمام مسئوليت ها برمى كردد به منجس. 


مسلكك دوم عده اى از فقهاء مى فرمايند واجب كفايى است اما هزينه» اجرت» صرف مال متعلق است به مسبب و منجس. اين 
عده امثال سيد اصفهانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه و سيدنا الامام (؟) قدس الله نفسه الزكيه است. مى فرمايد وجوب ازاله 
كفايى است اما مى فرمايد «لو توقف على صرف المال وجب». طبيعتا هر واجبى كه هزينه مالى داشته باشد» واجب مى شود. 
بعد از كه واجبء واجب شدء اككر خود واجب هزينه مالى داشته باشد به طور طبيعى صرف مال واجب است. «لو توقف على 
صرف المال وجب و هل يرجع به الى من نجسها؟» مصحف و مسجد و مقدسات. مى فرمايد هم سيدنا الامام وهم سيد 
ابوالحسن اصفهانى «لا يخلو من وجه)ء مراجعه به مسبب براى كرفتن هزينه و مصرف مالى خالى از وجه نيست. وجه اش 
تسبيب است. شرح ديكر ندادند و فقط كفته اند خالى از وجه نيست. ما وجه آن به طور مطمئن تطبيق مى كنيم به تسبيب و 
بعد تسبيب راهم كامل مى كنيم» مى كُوييم رابطه» رابطه ايجادى است. مسبب اين خرج و اين وجوب و اين عملء ايجاد 
كرده است. يادمان است كفتيم اكر رابطه سبب و مسبب ايجادى بود» صحت استناد دارد و مسئوليت برمى كردد به عهده 
سبب. در نتيجه ى اين دو مسلكك كه در كل يكك هدف دنبال مى شود و آن اين است كه منجس مسئوليت دارد و ضمان به 


عهده منجس است هم درباره نقص حاصل شده از تنجيس و هم وجوب ازاله و هم هزينه هاى ديكر. 


١15: ضن‎ 


.الا١ صفحه‎ »١ وسيله النجاه» سيد ابوالحسن اصفهانى» جلد‎ 00-١ 


امام خمينى قائل است كه ولى فقيه مى تواند خود منجس را اجبار به تطهير كند 


اجبار آن شخص منجس در جهت ازاله نجاست از مصحف. جرا؟ اين را ديكر مى دانيم براساس قانون ولايت فقيه. هرجند ما 


ولايت فقيه را در درجه ابتداء قائل باشيم. 
رفع دو شبهه در حريم ولايت فقيه 


اين نكته را به ذهن تان بسياريد» يكك اشتباه معروف اعلام مى شود و آن اين است كه مى كويند سيد الامام قائل به ولايت 
فقيه است و شيخ انصارى يا سيد الخويى قائل به ولايت فقيه نيستء اين يكك اشتباه معروفى است و اصلا جنين جيزى واقعيت 
ندارد. براى اين كه تمامى فقهاء بلا خلاف قائل به ولايت فقيه هستند. اما اختتلاف در توسعه و تضييق دائره ولايت فقيه است. 
اشتباه ديكرى كه شده است كه مى كويند اين ولايت فقيه كه مطلقه استء تكوينيه هم هستء مككر مى شود؟ اين اشتباه يكى 
از اشتباهات مزوّرانه است. هيج كسى براى سيد الامام ولا-يت مطلقه كه قائل استء ولايت تكوينيه اعلام نمى كند. ولايت 
تكوينيه در اختيار ولا-ءيت تكوين است. ولى امر تكوين كه وجود مقدس معصوم است. خود خدا و معصوم و كسى ولا-يت 
مطلقه را ولا-يت تكوينيه نمى كويد. اككر عوام يا بعضى از خطبايى كه تازه منبر مى روند» ولايت مطلقه را كه تكوينيه آن را 
يشت سر آن اضافه كردند, از اغلاط واضحه است. بنابراين آن هايى كه اشكال مى كتند مكر مى شود فقيه حالت كونى راجا 
به جا كند» اين جه حرفى است شما مى زنيد؟ مى كوييم يا شما غلط شنيده ايد يا خودتان مشكل باطنى داريد. كسى ولايت 
تكوينيه براى فقيه اعلا-م نكرده است. بنابراين اين حد ولايت كه تعظيم مقدسات و حفظ شعائر دين و امور حسبيه» اين قدر 
ولا-يت در بين فقهاء محل اختلاف نيست. اين حداقل ولايت است. ولايت فقيه در اين جاها به اتفاق صاحب نظران مى تواند 
مستند باشد براساس ولايت» حفظ مقدسات» حرمت شعائر از محدوده ولايت فقهاست. بلا اشكال فقيه براساس ولايت مى 
تواند مكلف را اجبار كند. 


١١8 ص:‎ 


تحقيؤ لت 
اما يس از اين كه اين خط فتوايى كفته شد و فتوا را فهميديم» تحقيق را هم ضميمه كنيد. 
وجوب نسبت به منجس عينى است 


تحقيق اين است كه وجوب نسبت به مسبب همان طورى كه سيد بروجردى و شيخ كاشف الغطاء مى فرمايد وجوب. وجوب 
عن اسك عرب عو كه شد ذركر اطثلا تويك به كنسيت وا اقصرق :و كال ١‏ ذأها قمن رمد وحوى كه عق قله ذا فه لخر 


مسثئله را جهت مى دهد. 


جرا وجوب عينى است؟ دليل عينى بودن وجوب را كه بفهميم كار درست است. معيار وجوب عينى جيست؟ معيار وجوب 
عينى اين است كه يكك خطاب ولو در يكك زمان به مخاطب خاصى متوجه بشودء ولو در زمان قبل و بعد فرق كند. 


كاهى واجب كفايى تبديل به عينى مى كردد 


جون مى شود يكك وجوب يكك وقتى كفايى است در يكك زمانء و در زمان ديكر عينى مى شود. مثلا غسل ميت كه بر عهده 
همه است ولى بيابانى است» يكك مسلمانى را ديديد كه فوت شدء بعد شماييد و آن هست و غسل ميتء براى شما مى شود 
واجب عينى. يكك نكته را در بحث سيد داشتيم كه وجوب عينى تا آخر عينى است و وجوب كفايى تا آخر كفايى استء قطعا 
درست است ولى در صورتى كه موضوع فرق نكند. اما اككر موضوع فرق بكند. واجب عينى» كفايى و واجب كفايى» عينى مى 


شود. 
وان ارا ا 


١١17 ص:‎ 


جواب: امر ثانوى به طور خاص نمى توانيم بكوييم بلكه صفت آن عوض مى شود. جون بدنه امر يكك امر است اككر شما عنوان 
دوم برايش بدهيد بخاطر وصف استء وصف عينى مى ايد. ببينيد شما الا-ن فردى است مصحف را تنجيس كرد. امر «ازل 
النجاسه» همان لحظه اى كه او تنجيس مى كندء همان لحظه مستقيما به خود آن فرد نسبت به وجوب ازاله متوجه مى شود و 


وجوب براساس قضيه شخصيه و حقيقيه 


وجوب عينى و كفايى تقريبا در قالب قضيه شخصيه و قضيه حقيقيه است. در صورتى كه شخص مصحف را نجس بكند» در 
همان آن اول تكليف متوجه او به شكل قضيه شخصيه مى شود «انت ازل» و اما وجوب كفايى در شكل قضيه حقيقيه است «من 
واجه ميتا بلا-دغسل يجب عليه المبادره الى التغسيل» كه قضيه حقيقيه است. بنابراين ما با دقت بسيار كوتاهى به طور واضح 


دركك كرديم كه واجبء واجب عينى است. معيار واجب عينى را دارد. 
مدار وجوب عينى و كفايى براساس واجب تعيينى و تخييرى 


مضافا بر اين كه در حمل اين وجوب در اين مورد به وجوب عينى يا وجوب كفايى از قبيل دوران امر بين تعبين و تخيير است. 
قاعده در دوران بين تعيين و تخيير حمل بر تعيين بكنيد كه قدر متيقين است و مطابق احتياط است و امتثال قطععبى حاصل مى 
شود. شرح مسئله: مى كوييم كه شخص مسبب مكلف كه قطعا هست يا بالكفايى يا بالعينى» اما بقيه مكلفين احتمال دارد اكر 
كفا باشدء مكلك :هعسضد و اكر كفاين تباشد مكلق نست. بس آامردائر.مئ شود يبن تخيير سبيت نه متجيى وسائر مكلفين 
يا معينا خود منجسء. در صورتى كه دوران بين تعيين و تخيير بود» تعيين متعين است جون قدر متيقن است و اعتبارش قطعى 
است و تحقق آن قطعى است يا در ضمن كفايى يا در قالب عينى مثل تقليد اعلم و غير اعلم كه قاعده اين است كه تعيين و 
تخيير» يا مخيريد از اعلم و غير اعلم تقليد كنيد و يا متعينا بايد از اعلم تقليد كنيد» يس دوران بين تعيين و تخيبر كه شدء تقليد 
اعلم واجب است جون متعين است و منظور از متعين هم قدر متيقن است. وجوب كه به عهده منجس تعلق بككّيرد و اختصاص 
داشته باشد به منجسء متعين است. وجوب كه به عهده منجس بودء اين سلسله مسير و جهتش را بيدا مى كند. هزينه مى برد بر 
عهده اوست و اجرت مى طلبد بر عهده اوست» حاكم اجبارش كند جون واجب را انجام نمى دهد, اجرت براى اجير لازم 
است بايد اجرت اجير داده بشود. يس از كه عينى شدء مطلب معلوم مى شود و اضف الى ذلكك كه احتياط هم اين است و 
تكليف نسبت به ديكران هم مورد اصل برائت است. از يكك سو احتياط مى كويد وجوب به عهده منجس است و از سوى 
ديكر برائت مى كويد كه ديكرى تكليف دارد در اين رابطه يا ندارد» اصل برائت است. نسبت به ديكرى شكك در تكليف 
است و نسبت به اين شخص مشغوليت ذمه يقينى استء نتيجه اين مى شود كه بايد شخص منجس اقدام كند به ازاله و ساير 
تبعاتش را به عهده بككيرد. بعد از اين كه اين مطلب كفته شد. اصلا ما نياز به تسبيب نداريم تا بحث تسبيب به ميان بيايد و آن 


اشكال هاى دقيقى كه قبلا يادآور شديم نتوانيم جواب بككوييم يا توجيه كنيم كه به جايى نرسد. 


١1 ص:‎ 


سوال و جواب 
سوال: 


جواب: عنوان ثانوى نداشتيم اينجاء آن يكك اشكالى از سيد بود» و ما آن را آن جا جواب داديم و ربط به بحث خود ما ندارد. 
بحث ما مى كويد اين وجوب عينى است و شاخصه و معيار وجوب عينى هم تطبيق شد. وجوب كه عينى شد مسير آن مشخص 
است. تمام آثار و تبعات مربوط مى شود به كسى كه وجوب عينى به عهده او تعلق كرفته است. 


سوال: 


جواب: بعد از كه تكليف محقق شد و منجز شد و به عهده فرد قرار كرفت» تكليف به او ديكر مسيرش را بيدا كرد و نوبت اول 
و مسئوليت اول مال اوست. اما اكر او زير بار نرفت اين جاست كه مى كوييم تبديل موضوع آمد. او قبول نكرد يا توانش را 
نداشت و انجام نداد» اين جا مى شود وجوب كفايى به همان دليلى كه سيد الحكيم كفت كه نهى عموميت دارد و صيانت از 
هتكك وظيفه كل مسلمين است. موضوع فرد بود و رفت و الا-ن ديكر جمع است و خطاب به جمع انحلالى است و كفايى مى 


شود. 
سوأل: اكرغيى باشك مثل :ايخ كة نماز قضاء: شود حطؤرق كفايى امن شوة؟ 


جواب: وجوب عينى» كفايى و وجوب كفايىء عينى مى شود به وسيله تبدل موضوع. اين يكك قانون يادتان نرود. هميشه كه 
نمى شود كه شما بككوييد تمام واجبات عينيه» كفايى مى شود مثل صلاه؛ بلكه بعضى از موارد آن هم به مناسبت ها و قابليت 
ها. نتيجه اين شد كه وجوب ازاله» واجب عينى است كه سيد بروجردى كفته است و معيار آن بسيار دقيق تشخيص داديد و 
معيار وجوب عينى كه بود. ديكّر جايى براى بحث نيست و مطلب مسير خودش را خودش بيدا مى كند و نياز به تسبيب و غير 


تسبيب در كار نيست. 


ص: 1 


سوال: 


جواب: كفتم همان لحظه خطاب آمده بالا سر آدمء خطاب هميشه فعليت دارد و شما همان لحظه اعمالى كه انجام مى دهيد 
خطاب از اعمال شما جدا نيست. كسى را ديديد كه مصحف را تنجيس كرد. در اولين مرحله ى تنجيس خطاب «ازل» شامل 
آن شخص شد بلا اشكالء. همان تنجيس و همان توجه خطاب به همان شخص معيار وجوب عينى است. مضافا بر تعيين و 
تخيير و مضافا بر احتياط و مضافا بر اصاله البرائه از وجوب كفايى. نتيجتا فتوا همان است كه در تحرير الوسيله و وسيله النجاه 
آمده است كه صرف مال اككر در كار باشدء بايد به منجس كرد كه رجوع به منجس وجه دارد و وجه اصلى كه ما كفتيم كه 
سيد و كاشف الغطاء فرمودند كه اين عينى بودن اين واجب بود. از لحاظ تحليل و تطبيق معيار عينيو كفايى و از لحاظ قاعده 
تعيين و تخيير مضافا بر اصاله الحتياط و اصاله البرائه كه در نهايت استحكام است. 


تذكر اخلاقى به مناسبت روز عرفه 


و دعاى عرفه و مناجات عرفه. اين مجموعه كه كنار هم كذاشتيد» خودش معنا مى دهد. يكى از نكاتى كه در تفسير موضوعى 
آمده اين است كه موضوعات را كه كنار هم جمع كنيد با يكك توجه با هم ديكر هم ارتباطش را نشان مى دهد وهم معنا 


معرفت حقيقى و معرفت درست كه آدم را نجات مى دهد كه در روايت آمده است معرفت روح و معرفت امر ان جيست؟ 


١ ص:‎ 


روايت از حضرت زهراء سلام الله عليها در منزات معرفت 


يكك روايت بخوانم روايت از صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها «قالت فاطمه عليها السلام و الصلاه سالت ابى رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم عن قول الله تباركك و تعالى و على الاعراف رجال يعرف كلا بسيماهم» )١(‏ حضرت فرمود در جواب 
حضرت صديقه «هم الائمه بعدى على و سبطاى و تسعه من صلب الحسين هم رجال الاعراف لا يدخل الجنه الا من يعرفهم و 
يعرفونه». بافت معرفت و عرفان و عرفه يكك بافت كاملى است. تكى نمى شود بككوييم عرفه جيستء ١لا‏ يدخل الجنه الا من 
يعرفهم و يعرفونه و لا يدخل النار الا من انكرهم و ينكرونه لا يعرف الله الا بسبيل معرفتهم» اين معناى عرفان و معرفت و عرفا و 


روايت حضرت على عليه السلام در شان ائمه عليهم السلام در معرفت 


رجال اعرافى كه در قرآن است سوره اعرافء ائمه هستند كه اميرالمومنين عليه السلام مى فرمايد: «انما الائمه قوامون الله على 
خلقه وغ قادوهعلن عادهاء غرفاء اي ها مسعين: عاركا دو عا عازن داودة ا اظرق ادنك معرففه انق الاح تفاع و غير از 
معصوم اين دو تا معيار را كسى ندارد. در همين اين حديث كويا ترجمه يا اتصال دارد به اين روايت حضرت صديقه «و لا 
يدخل الجنه الا من عرفهم و عرفوهم). يس كليد كه شنيده بوديد كليد جنت ولا-يت على است. در حقيقت جنت و بهشت 
بدون معرفت به دست نمى آيد. معرفت جيست؟ معرفت در حقيقت آن معرفت اصلى كه امروز تجلى اش را مى بينيم به دعاى 
عرفه امام حسين. كسى مى تواند متن عرفانى واقعى بيرون بدهد كه خودش عارف بمعنى الكلمه باشد. عرفه كه عرفه هست به 
وسيله دعاى امام حسين است. كه در آن جبل الرحمه آن را خوانده است. در بيان سيد الشهداء آن كلمات كليدى عرفانى 
آمده است» جيست؟ «اللهم اجعلنى اخشاكك كانى اراكك»» اين معرفت و عرفان است. و جاى ديكر در بيشكاه خدا عرض مى 
كند «ماذا وجد من فقدكك و ماذا فقد من وجدكك» اين معرفت و عرفان است. و بعد هم سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه آن 
جا يكك نكته مى كويد كه تكان مى دهد آدم كه «عميت عين لا تراكك» كور باد ديده اى كه تو را بر اعمال خود رقيب و 
حاضر نبيند. لذا جون فرصت نيست اين ها را شرح بدهم.ء در بيان كوتاه ولايت معرفت اصلى است. عرفان و معرفت تجلى نور 
ولاميت است. ولا-ءيت خط نورى معرفت حق است. تا بدان جا كه منتهى مى شود به توحيد كامل. از مرحوم سيد على قاضى 
قدس الله نفسه الزكيه سوال شد كه ولا-يت كه اين همه جايكاه برايش كفتيد توحيد كجاست؟ فرمود ولايت توحيد است و 


توحيد ولايت است: ان اشاره اى كردم. 
ص: ١7١١‏ 


.68 اعراف/ سوره /0 آيه‎ 0-١ 


عارف نزد على عليه السلام كيست؟ 


بعد هم در ادامه اين مطلب امي رالمومنين عارف را يكك مشخصه و معرفى كوتاهى مى كندء مى فرمايد «العارف من عرف نفسه 
فاعتقها و نزهها عن كل ما يبعدها و يوبقها»» امام صادق مى فرمايد «العارف شخصه مع الخلق و قلبه مع الله). دو تا نكته: نكته 
اول اين است كه معرفت» عرفان» اعرافء عرفه. عارفين جه كنيم؟ متن آن را بايد ائمه بدهد. اكر امروز دنيا كل عرفاء بيايد 
يكك متن عرفانى ارائه بدهد. بالا-ترين متن عرفانى دنياء دعاى عرفه سيد الشهداء است. و بعد اكر بخواهد كل عرفاء يكك 
مناجاتى براى عرفان و عرفاء ارائه بدهد مناجات شماره دوازده مناجات يانزده كانه امام سجاد در صحيفه سجاديه است به نام 
مناجات العارفين. و بعد اكر ما بخواهيم دنبال معرفت و عرفان باشيم از ولايت و معرفت و عرفان دو جيز نيستء معناى واقعى 
ولايت معرفت است. و معناى واقعى ولايت عرفان عملى است. ما به عرفان نظرى فعلا كارى نداريم» عرفان عملى است. عرفان 
فقهائى است. واجبات و محرمات است. و در نتيجه ى اين معرفت و عرفان ببينيم كه بينش جه بود و ديد جه بود و عمل جه بود 
كه عارف اسوه است. «و لكم فى رسول الله اسوه حسنه)» عارف اسوه مردم استء ببينيم جه بود؟ در عمل يايبندى به واجبات و 
محرمات در حد حساس. مستحبات و مكروهات اضافه كارى است. اما در بينش خوش بين و اميد به كرم و لطفء عدالت را 
كنار بككذاريد. زاويه كرم را بيدا كنيد و بعد مثبت نكر و آخر هم رضايت و تسليم. آخرين جمله مناجات سيد الشهداء كه 
معراج عرفان كودى قتلكاه بود» آن جا عروج عرفانى بود. يكك عروج عرفانى داريم كه قتلكاه سيد الشهداء بود كه در آخرين 
مناجات معراج كفت «الهى رضا بقضائك تسليما لامركك». اكر ما اين كونه معرفت داشته باشيم» مى كويند معرفت آرامش مى 
آورد. ما وظيفه مان را انجام داديم و هرجه آمد تسليم هستيم. در يكك حديثى آمده است كه معرفت درست و جواب داده شده 
از سوى حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم طبق نقل كه شما به معرفت وقتى مى رسيد كه معرفت به روح و معرفت به 
امر بيدا كنيد» در آن جا كه سوال شده است «يسئلونكك عن الروح قل الروح من امر ربى» كه توفيق باشد شرح آن را بعدا 


بدهم. 


١7 ص:‎ 


تطهير مصحف بدون اذن مالى 997/٠1//971/‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تطهير مصحف بدون اذن مالكك 

مسئله 4؟ فصل احكام نجاسات 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله 4؟ فصل احكام نجاسات مى فرمايد: «اذا كان المصحف للغير ففى جواز 
تطهيره بغير اذنه اشكال الا اذا كان تركه هتكا و لم يمكن الاستئذان منه فانه حينئذ لا يبعد وجوبه) 


نظر سيد يزدى (ره) 


مى فرمايد: اكر مصحف مال غير بود. مسلمانى ديد كه مصحفى است در دست كسى و در اختيار شخص ديكرى و ملكك اوء 
اين مصحف ملاقات كرده است با نجاستء حالا اين تنجيس هم وجود دارد» مالكك مال مبادرت نمى كند به ازاله نجاستء آيا 
مكلف ديكر بدون اجازه ى مالكك مى تواند به ازاله نجاست يا تطهير مبادرت كند يا نه؟ مى فرمايد: در مبادرت به تطهير بدون 
اجازه مالكك مصحف اشكال است. كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جائز نيست. سيد مى فرمايد اشكال دارد 
«الا- اذا كان تركه هتكااء مكر اين كه تركك تطهير هنكك به مصحف باشد. در آن صورت ديكر نياز به اجازه مالكك نيستث. 
اهميت هتكك فوق العاده است و بايد به ازاله نجاست يرداخت ولو مالكك اجازه ندهد. منتها در صورت هتكك باز هم اذن 


كرفتن از مالكك لازم است اما اككر اذن نداد» بدون اذن مالكك هم بايد اقدام كند به تطهير مصحف. اين فتواى سيد است. 
نظر سيد خويى (ره) تفصيل در مسثله 


١7 ص:‎ 


)١(-١‏ تنقيح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد '. صفحه لمر 
موردى كه بقاى نجاست موجب هتكك است و مالكك اذن تطهير نمى دهد 


صورت اول اين است كه بقاء موجب هتكك باشد. مثل يكك نجاستى كه خباثت هم دارد؛ رنكك كريه يا ماده كريه كه آلودكى 
نشان مى دهد و اين در عرف مومنين و مسلمين به طور قطع هتكك به حساب مى آيد. صورت دوم عبارت است از آن حالتى 
كه آلودكى به نجاست هتكك به حساب نيايد. نجس قذارتى نداشته باشد و آلودكى نداشته باشد مثلا مصحف با آب متنجس 
ملاقات كرده باشد. 


اكر مالكك اذن تطهير نداد نوبت به حاكم مى رسد براى اجبار به تطهير 


اما صورت اول كه بقاى نجاست موجب هتكك استء. مثال آن نجاستى بود كه داراى قذارت باشد. در آن صورت آن جه كه 
قواعد اقتضاء مى كند اين است كه بايد به مالك مراجعه كرد. در جهت تطهير كه تطهير مصحف به عمل بيايد» يس از مراجعه 
وارشاد و استيذان مالك اكر خودش مبادرت كند به ازاله كه فهو المطلوب و اكر مبادرت نكندء به اين ششخص مراجعه كنند 
اجازه بدهد هم درست است. اما اككر نه خودش اقدام به ازاله كند ونه به مستأذن اذن دهدء در اين صورت هتكك هم محقق 
هست. بايد مكلف مبادرت بكند به ازاله و اذن مالكك هرجند به دست نيامده» اشكال ندارد. جرا از اول نمى تواند بدون اذن 
مبادرت كند؟ براى اين كه مورد از موارد تزاحم نيست. هر دو عمل قابل جمع است. هم مى تواند اذن بككيرد و هم مى تواند 
ازاله كند. تزاحم دو تا عملى كه قابل جمع نباشد. و اما اكر اذن حاصل نشدء يس از آن» نوبت مى رسد به تزاحم. تزاحم بين 
وجوب تطهير و تصرف در مال غير است. و از آن جا كه وجوب تطهير اهميت اش قطعى استء به تعبير سيد جيزى با عظمت 
تراز قرآن در اسلام فعلا- در اختيار مسلمين نيست,ء بالاترين مقام با عظمت موجود بين ايدى المسلمين استء بايد به تطهير 
مراجعه كرد و اذن مالكك ضررى ندارد و مانعى ايجاد نمى كند. و بعد مطلب ديكرى را كه مى كويد و ظريف هم استء و آن 
اين است كه مى فرمايد: در حقيقت در مثل جنين موردى اصلا اذن وجود دارد» اذن از مالك حقيقى. اكر جنان جه مالكك 
حقيقى اذن بدهدء نيازى به اذن مالك حقوقى نيست. مالك و تملكاتى كه مى بينيدء» اين ها مالكك اعتبارى است» در صورتى 
كه مالكك حقيقى اذنش احراز بشودء حاكم بر اذن مالكك اعتبارى استء فورا بايد مبادرت كرد. اكر مالكك اجازه نداد و فرد 
هم توانى نداشت كه بتواند مالك را كنترل كند يا مالكك متعرض نشدء وضعيت طورى است كه مى كويد من مى خواهم 
تطهير كنم» مى كويد به تو ربطى ندارد. و اكر دست به تطهير بزندء دركيرى به وجود بايد در اين جا همان مسئله اى كه 
شبيه آن را در قبل خوانديم كه «اجبره الحاكم)» حاكم كه اين جا اجبار مى كند نه شما مكلف را بلكه خود مالكك را اجبار مى 
كند به ازاله نجاست. درباره اذن مالك حقيقى بايد توجه كردء حدود اذن مالكك حقيقى قلمرو اش احكام تكليفيه است. مالكك 


حقيقى كه اذن به تطهير مى دهدء مبادرت جائز است و تصرف در مال غير حرام تكليفى نيست. 


1١7 ص:‎ 


ار خسارتى بر مصحىف وارد شود مسئول است 


اما حكم وضعى آن اكر در اثر تطهير نقصى بردارد» حكم وضعى سر جاى خودش طبق قانون مالكيت به قوت خودش باقى 
است. ازاله كننده بايد نقص را تداركك كند و ما به التفاوت نقص را به مالكك يرداخت كند. 


سوال: رجوع به حاكم واجب مى شود؟ 
جواب: دو مبنا داريم؛ به رأى امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى توانيم بككوييم آن كسى كه آدم متعدى و متخلف است كه 


بايد خودش ازاله كند و نقص هم برمى دارد «له ما له و عليه ما عليه). اكر كس ديككر ازاله كند و مالكك نباشد يا مقدور نباشد 


و حاكم اجبار كند و نقص بردارد» باز هم بر مبناى ولايت فقيه كامل» نقص هيج كونه مسئوليتى ندارد. و اما بر مبناى قائلين به 


محدوديت ولايت. 
ياداورى محدوده اختيارات ولايت فقيه 


كفتم براى شما كه كسى نيست قائل به ولايت فقيه نباشد» اين شبهه را از ذهن رفع كنيد كه فقهاء بعضى ها قائل هستند و 
بعضى ها قائل نيستند» همه قائل هستند منتها اختلاف در حدود آن است. و بعد آن نكته را كفتم كه هيج كسى كه ولايت 
مطلقه مى كويد منظور ولا-يت تكوينيه نيست تا اين كه بعضى ها اشكال كنند كه ولايت تكوينيه كه مال معصوم استء نه 
ولا-بت تكوينيه كسى نمى كويدء مطلقه يعنى در غير از آن امور حسبيه و مسائل محاكمات و مواردى كه در اجراء آن يكك 
مقدار قوتى مى طلبدء ولايت يشت سر آن است. اما بر مبناى قائلين به محدوديت ولايت بايد استرضاء و رضايت مالك جلب 


بشود. 


١16 ص:‎ 


سوال: 

جواب: خبر دادن به حاكم جزء امر به معروف است و زير يوشش امر به معروف و نهى از منكر قرار مى كيرد. 
طرح يكك فرع فقهى (زوجه اى كه نزد حاكم از شوهر خود براى تنحيص مصحف شكايت نمايد) 

سوال: 


جواب: زنى است كه شوهر او قرآن را هتكك مى كندء بايد برود شكايت كند. بر حاكم واجب است از اين زن حمايت كند. 
حالا- بكوبى كسى حمايت نمى كندء آن مشكل فقه نيست» آن مشكل ما نيست,ء ما مسئوليت در برابر بيان فقه داريم. بايد 
شكايت كند و حاكم هم بايد حمايت كند. اما نمى شود شكايت و كوش نمى دهد يا حمايت نمى كندء اين ها ربط به فقه 


ندارد. فقه كارش روشن است ١ن‏ اجراء است كه در اجراء اختلال طبيعى است. 
سوال: 


جواب: حاكم كه دستور مى دهد كه بايد تطهير بشودء در اين فرض اككر نقصى برداشتء اولا كه بايد خودش تطهير كند و 
اكر خودش تطهير كرد كه ضمانتى نيست و مال خودش است و كسى نسبت به تصرفاتى در مال خودش ضامن نيست. و اما 
اكر كسى ديكر مبادرت كندء نقص برداشت براساس اطلاق ولايت فقيه يعنى ولايت مطلقه حاكم مى تواند بكويد نقص هم 
وارد شده باشد كه شده باشدء كسى كه مطهر است هيج ضمانتى نه او دارد و نه حاكم. اكر بدون اذن حاكم باشدء بايد كسى 
كه تطهير مى كند» ضمانت نقص را يرداخت كند و جبران نقص بايد بكند. 


سوال: آيا براى وجوب ازاله اذن حاكم لازم است؟ 


١ ص:‎ 


جواب: كسى كه مى خواهد به تطهير مصحف مبادرت كندء اين ابتداً نياز به مراجعه به حاكم نيست. در صورتى است كه 
طرف مانع مى شود و باعث فساد و دركيرى كه اين جا مراجعه كند. اما در صورت اول كه مانعى ندارد» مراجعه مى كند و 


تطهير مى كند و تطهير او واجب است و مانع شرعى ندارد و حرمت تصرف در مال غير در كار نيست. 
اما حكم وضعى اكر نقصى برداشت تطهيره بايد اين فردى كه مبادرت كرده به تطهير» يرداخت كند. جون از سوى شرع آمده 


عارض باشد و ضرر از سوى حكم شرع نيامده باشد» ضرر عنوان ثانوى باشد. 
سوال: اككر عسر و حرج ايجا د كند؟ 


جواب: اولا در مثل جنين مسائل حرجى نيست. در اين مقدار تطهير عسر و حرج نيست. ممكن است ضررى باشد كه جواب 


آن را داديم. 
مبناى ما در قاعده لا ضرر قول مرحوم خراسانى است 
سوال: 


جواب: اولا «لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام) نفى حكم ضررى مى كند. «فى الاسلام)» يعنى در احكام اسلامى. معنايش اين 
نيست كه از بنياد كل احكام ضررى نيست. اين كونه نيست. معنايش اين است كه ضرر و ضرارى كه عارض بشود» اين در 
اسلام حكم ندارد. نفى حكم به لسان نفى موضوع است. «لا ضرر) يعنى حكم ضررى نيست و الااضرر واقعى كه نفى نمى 
شود. ضرر واقعى كه هست. اين رأى محقق خراسانى است كه درست هم همين است. و اما آن احكامى كه از اول ضررى 
هستند مثل جهاد كه جهاد هم ضرر مالى دارد و هم ضرر جانى دارد يا حج كه ضرر مالى دارد يا خمسء اين اعمالى كه از 
اول از سوى شرع به امر شرع ضرر در ضمن آن استء اين ها جزء قلمرو قاعده ضرر نيستء اين ها عناوين اوليه است و ضرر 


عاو انوت حك 


١7 / ص:‎ 


قاعده احسان در عبادات نيست ودر معاملاات اسك 


و اما قاعده احسان درست استء كفتيم كه سيد الحكيم ممكن است مبنايى استء ممكن است اصلا كسى در جهت خدمت و 
احسان به كسى اككر ضررى وارد بكند» واقعا عمل او احسان باشد و ضررى وارد بكند» تلفى وارد بكند براساس قاعده احسان 
«ما على المحسنين من سبيل» اما اين قاعده در جايى است كه مال مسلمان در جهت در نفع و سود و مساعدت براى مسلمان» 
انق نكته.واقارد: شما كتابخاله دوست تان در هعرض: اتن سوزى قرار كرفتة اسست«مى رويد فرش ذى فيك كاهمان جا 
هست,ء آن جايى كه آنش برافروخته مى اندازيد و آن فرش هم مى سوزدء تلف مى شودء شما ضامن نيستيد. در را مى شكنيد 
شما ضامن نيستيد. جرا؟ به نفع مسلمان» در جهت مساعده مسلمان» در جهت حفظ مال مسلمان, اقدام كرده ايد و قصدتان هم 
از ابتداء اضرار و اتللاف نيست»ء در مسير اين تلف را برداشتء اين قاعده احسان است. قاعده احسان در عبادات نيست. عبادتى 
كه از سوى خدا آمده. آن ديككر براى سود مسلمانى نيست تا معيار قاعده احسان داشته باشد. يكك دستور شرع استء يكك امر 
شرعى است. «ازل النجاسه عن المصحف والمسجدء. بنابراين جون دستور شرع است براساس اين دستور شرع ما عمل مى 
كنيم» اكر هزينه برداشت و مالكك هم ياكك كردن مصحف نقص برداشت اما هزينه برداشت كه مثلا آب بخريم و وقت صرف 
كنيم» و مال خرج كنيم در جهت تطهير» همه اين ها از سوى شرع است و به دستور شرع است و جيزى كه به دستور اولى 
شرع باقلا عتوان خحرق بزانشى د فقه صلق نمق كند: انا" كر مو سس نا سافان فيراك ورسكى مما تعفن كنن الما 
تسلط دارندء به ما هيج ربطى ندارد» تكليف از عهده ما ساقط است. آن ها مسلمان هستند و ما حمل بر صحت مى كنيم. وظيفه 
آن هاست و آن ها حفظ مى كنند يا اجازه از ولى فقيه مى كيرند, كار آن ها ربط به ما ندارد كه ما برويم با ميراث فرهنكّى 
در ميان بككذاريم كه تطهير بشود» ربطى ندارد. اكر احتياط مى كنيد» مصحف قديمى كه از آثار ميراث فرهنككى شده استء 
شما برويد يكك ارشادى بكنيد و يكك خبرى به او بدهيد و ديكر به همين خبر دادن وظيفه شما شد ساقط. 


١78 ص:‎ 


جايى كه نجس موجب هتكك نباشد 


اما صورت دوم مسثله اين بود كه تنجيس موجب هتكك نباشد. اكر موجب هتكك نبود كه مثالش را زديم كسى مى رويد 
مصحف را در اثر بى احتياطى يا بى موالاتى با آب متنجس ملاقات مى كند اما ظاهر آن آلوده نيستء هتكك عرفى صدق نمى 
كقد قز امن و ركه رنيلانا الأسسعاد د كرها فل ابتدا اناك ا لكك برزاتععه كر بن المالككة دق كر فك ا خووس را فرعي كرد 
به تطهير. اكر مالكك امتناع كردء اين مراجعه به مالكك و كفتن به مالكك وجه شرعى آن واز باب قاعده ارشاد است. بايد به 
مالك كفت كه در صورتى كه مالكك جاهل باشدء اكر مالكك جاهل به مسثله بود» مى شود قاعده ارشاد و اكر مالكك عالم به 


فرق نهى از منكر با قاعده ارشاد 


فرق بين نهى از منكر و ارشادء عالم بودن مالك و جاهل بودن آن است. در صورت جهل ارشاد است و در صورت علم نهى 
از منكر است. بنابراين شما كه ارشاد كرديد يا نهى از منكر كرديدء مالكك اككر قبول كند فهو المطلوب و اككر اجازه نداد. 
مصحف با همان شكلى كه داشت نجاست باقى اما هتكى نيست. حالا در تحقيق مى آيد كه كفته بودم هتكك هست يا نيست 


اكر مالكك اجازه تطهير ندهد تكليف ساقط است 

اما الان ظاهرا هتكى نيستء در عالم ظاهر هتكى نيستء آيا مكلف به عنوان يكك مسلمان اقدام بكند به ازاله نجاست مثل فرع 
اولى يا اقدام نكند» سيدنا الاستاد مى فرمايد در اين جا تزاحمى است كه اقوائيت تطهير ثابت نيست. تصرف در مال غير حرمت 
آن محرز است و آن حرمت به قوت خود باقى است,ء وقتى آن حرمت مى توانستيم ناديده بككيريم كه اقوائيت لزوم تطهير ثابت 


باشد. جون لزوم تطهير اقوى بودن آن ثابت نيست جون مصحف هتكك نمى شودء دراين صورت مى فرمايد هتكك حرمت كه 


نشود» مبادرت واجب نيست اما ارشاد واجب است و بايد ارشاد بشود. تا اين جا متن بود. 


ص: احا 


آيا رجوع به حاكم نيز در اين صورت جهت اطلاع لازم است 


اماطبه آنه إرمافا زا كرفو كرد شم كسان سعد و عرف دمال غررا جات زوه دوق اذن كهاناء مين فدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بدون اذن كه قطعا جايز نيستء اما اذن كرفتيم و استيذان كرديم؛ مالكك راضى نشدء ولى هتكك 
ظاهرى نبود» آيا مسئله و وظيفه تمام شدء مسئله كامل شد و وظيفه نداريم؟ مضافا بر ارشاد و ارشاد را هم كوش نداد» ديكر 
مكلق وظيفه نذارد يا دارد؟ بايد به خاكم شرع مراجعه كنذ و براساس تعظيم شعائر و احترام خرمات الله بايد به حاكم شرع 


مراجعه كرد. 
تحفية مطلب كه تنجيس همه جا هتكك است 


اضف الى ذلكك كه كفتيم اكر جاهلى كه نمى داند عن جهلء كه آن از وادى بيرون است. اما آن كه عالم به مسئله استء 
تنجيس مطلقا هتكك است. و با عظمت و قداست قرآن تنافى دارد. جيزى كه با عظمت قرآن تنافى داشته باشد هتكك است. 
بنابراين هتكك است وليكن از آن جايى كه حرمت تصرف از يكك سو و عرف عوام اين كونه هتكك را هتكك تلقى نمى كنندء 
كفتيم بايد به حاكم شرع مراجعه بشود و ديكر مسئله تمام نشده تا حاكم شرع مبادرت كند و هر طورى كه صلاح بداند با 
اهليت خودش مسثئله حل بشود. 

اكر حاكم شرع نباشد يا باشد و مبسوط اليد نباشد» جه بايد كرد 


سوال: اككر حاكم نباشد يا اكر حاكم باشد ولى مبسوط اليد نباشد؟ 


ص: 1 


جواب: در اين صورت امر دائر مدار مفسده است و حتى كفته مى شود كه مراجعه اكر به عدول مومنين طبق مسلكك شيخ 
انصارىء اكر عدول مومنين وجود داشته باشد يا حداقل اخيار و صلحاء بايد مراجعه كرد كه آن ها حل و فصل كنند. منتها در 
بيان شيخ انصارى يس از عدول مسلمين جيز ديكرى نياورد كه اكر عدول مسلمين نبود» بحث مربوط مى شود به مفسده و 
عدم مفسده. اكر مفسده اى در كار نبود» بايد اقدام كرد و با هر لطائف الحيلى كه از او بر مى آيد. و اكر مفسده اى در كار 
بود ديكر كار مى شود مشكل و تمام . اين مسئله تطهير مصحف بدون اذن مالكك كامل شد. مسئله شماره "٠‏ ان شاء الله جلسه 


ينده. 


وجوب تطهير نجاست از ماكولات و مشروبات و ظروف آنها /؟//ا٠/‏ 97 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب تطهير نجاست از ماكولات و مشروبات وظروف آنها 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله ٠١‏ فصل احكام نجاسات مى فرمايد: «يجب ازاله النجاسه عن المأكول 
مظروف الاكل و الشرب اذا استلزم استعمالها تنجس المأكول و المشروب» مى فرمايد: واجب است ازاله نجاست از مأكولات و 
جيزهايى كه مورد اكل و شرب استء و از ظرف اكل و شرب. اكر استعمال آن ظروف اكل موجب نجاست خود مواد 
خوراكى و نوشيدنى بشودء بايد از ظروف ازاله نجاست كرد. در اين رابطه اشكال و اختلافى ديده نمى شود. سيد حكيم 2١(‏ 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسثله جزء مسلمات بلكه از ضروريات است. و سيدنا الاستاد مى فرمايد: «لا خلاف فيه). 
از ضرورت تا لا خلاف فاصله زياد است. كفته بوديم كه نفى خلاف كمتر از اجماع است. ضرورت بالاتر از اجماع است بلكه 
بالاتر از تسالم يا به اصطلاح تسالم هم وصل يا مصداق ضرورت است اما قطعا بالاتر از اجماع است. اكر امر در حد ضرورى 
رسيده ديكر نياز به استدلال نداريم. اما دأب فقهاء اين است كه مسثله هرجند در حد ضرورى باشدء باز هم دليلش را بيان 
كنيم. سيدنا الاستاد (7) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد درباره وجوب ازاله نجاست از مأكول و مشروب هرجند خلافى نيست 
كه شايد منظور از اين خلافى نيست كه متسالم عليه و ضرورى است. اما بايد دقت كرد كه اين وجوب جه وجوبى است؟ مى 
فرمايد: وجوب شرطى است. وجوب شرطى عبارت است از وجوبى كه تحقق آن بسته به شرط باشد يعنى واجب است ازاله 
نجاست از خوراكى متنجس در صورتى كه آدم بخواهد استفاده كند و بخورد. شرط مى شود خود اكل و شرب. اكر اكل و 


شربى در كار نباشد» وجوب ازاله به حسب ذات به عنوان يكك حكم شرعى نيست. 


١ ص:‎ 
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تقسيم واجب به (شرطى», مشروط,. طريقى) 


ما در اصطلاح در برابر وجوب نفسى به اعتبار ملاكك كه تقسيم بكنيم؛ مى كوييم وجوب يا نفسى است يا طريقى يا شرطى. 
وجوب نفسى خود عمل داراى ملاك كامل استء تمام الملاكك در خود عمل است مثل صوم و صلاه و واجبات نفسيه ديكر. 
واما وجوب شرطى ملاكك ارتباط دارد به تحقق خود آن شرط كه مأكول و مشروب بايد تطهير بشود «يجب ازاله النجاسه عن 
الماكول بشرط الاكل»؛ اكر اكل صورت بككيرد» ملاكك در اكل است. جون اكل نجس و متنجس حرام است. فرق بين واجب 
شرطى و واجب مشروط: واجب شرطى آن است كه عمل بدون تحقق شرط اصلا ملاكك ندارد و محبوبيت ندارد و مطلوبيت به 
مغنائ هامؤرية تدازد. اما واجب مفقروط اصل غود غمل مخوييت آن محفوظ استث وواجب اسك عمل مطلونت و .مامون به 
است و امر آمده اما فعليت آن بر عهده مكلف به اصطلاح سيد الاستاد يا تنجزش به عهده مكلف به اصطلاح محقق خراسانى» 
مشروط به تحقق شرط است. مثل وجوب حج و استطاعت. حج, مناسكك حج واجبى است در حد ذات خودش و مطلوب ذاتى 
دارد و واجب محقق است اما فعليت آن يا تنجزش منوط است به تحقق استطاعت. اما واجب طريقى 


سوال: 


جواب: واجب مشروط خود عمل ماموربه است و واجب است اما فعليت ندارد براى شما. يكك شرط فعليت و تنجز مى خواهد. 
مناسكك حج به عنوان قضيه حقيقيه جعل و تشريع شده و فعليت آن بر شما منوط به استطاعت است. خود بدنه ازاول كامل 
است» هم جعل و هم مطلوبى تشرعى. اما واجب شرطى خود عمل نه جعل شرعى دارد و نه مطلوبيت به معناى ماموربه دارد. 
مثلا فرض كنيد برنجى يخته شده كه متنجس شده. خود ازاله از اين برنج متنجس يكك عبادت است؟ نه» يك مطلوب شرعى 
به حسب ذات است؟ نه» ملاكك خودش داره؟ نه. اكر اكل و شرب در كار بود» آن موقع مى شود ازاله واجب. به عبارت ديكر 
در واجب شرطى وجوب كره خورده به خود شرط اما در واجب مشروط فعليت وجوب كره خورده به شرط. فرق است بين 


ص: 10-5 


جواب: واجب معلق اين است كه وجوب فعلى استء واجب معلق اصطلاح فصول است و محققين صاحب نظر اخير قائل به 
واجب معلق نيست و از ابتكارات صاحب فصول است. تعريف واجب معلق اين است كه وجوب فعلى است واجب استقبالى 
است. شرط كامل است و زمان تاخير دارد. تقريبا مى شود مقيد به تاخير. اصطلاح بعدى وجوب طريقى بود» وجوب طريقى 
وجوبى است كه فقط در طريقيت و مسير بودن آن به سوى واجب اصلى مصلحتى وجود دارد كه در خود طريقيت آن 
مصلحتى وجود دارد تا برسد به واجب اصلى يا به ماموربه. مثال معروف واجب طريقى احتياط شرعى است. وجوب احتياط 
شرعى مثلا- در شبهه محصوره كه عسرى نداشته باشد و مشكلى نداشته باشد. وجوب اين احتياط وجوب طريقى است. 
مصلحت در خود طريقيت است كه اين مى شود طريق براى وصول به هدف اصلى كه عمل مورد احتياط است. به وسيله 


احتياط آدم احراز مى كند برائت ذمه را. 
سوال: 


جواب: مصلحت سلوكيه غير اين است. خود طريقيت ملاكك واقعى دارد كه قطعا احتياط احراز مى كند كه انسان مشغول الذمه 
اش تمام شد و طريقيت آن قطعى است. وجوب طريقى» طريقيت آن قطعى است. مثلا شما شك داريد كه قبله كدام طرف 
است به جهار سمت كه نماز خوانديد» اين وجوب طريقى طريقيت آن قطعا ملااك و مصلحت دارد براى اين كه احراز مى 
كنيد كه در آخر شما رو به قبله نماز خوانديد. طريقيت آن قطعى است و مصلحت در طريقيت آن قطعى است. طريق مى شود 
براى احراز هدف يا براى امتثال قطعى. مثل نماز به جهار سمت در صورت اشتباه قبله. و اما مصلحت سلوكيه درباره طرق و 
امارات و اصول است. كه آن جا اشكال مى شود كه اين طرق كه قطعى نيستء اين طرق و امارات كه قطعى نيست خيلى از 
آن هاء اعتبار محض است. اين ها يا با واقع مطابقت مى كند يا نمى كندء اكر با واقع مطابقت كرد كه فهو المطلوب ولى با 
واقع احيانا مطابقت نمى كندء براى خود مكلف هم احيانا كشف خلاف مى شود, بايد اعاده كند آن اعمالى كه براساس يكك 
اصل انجام داده؟ جوابش را مى فرمايد ممكن است بككُوييم اعاده اى در كار نباشد. جون مصلحتى كه در عمل وجود داشته 
تداركك شده به مصلحت در سلوكك. مصلحت در اتباع از اين طريق» اين مصلحت سلوكيه يكك استنباط است. يكك وجهى است 
كه احتمال داده شده اما اين قطععى نيست ولى در وجوب طريقى» مصلحت و ملاك در طريق قطعى است. جون قطعا به وسيله 
احتياط به هدف مى رسيد. وظيفه را انجام مى دهيد و حالت منتظره ديكر وجود ندارد. 


ص: 11 


نصوص دال بر اجتناب از ماكول و مشروب نجس 


سيدنا الاستاد مى فرمايد يس از كه وجوب شرطى شدء ما اعلام مى كنيم كه وجوب ازاله از مأكول اطلاقا واجب نيست بلكه 
اكر اكل و شربى در كار باشدء آن كاه واجب مى شود. و براى اين مطلب ما دليلى كه بخواهيم اقامه كنيم» نصوصى هست كه 
مى فرمايد اكل و شرب متنجس جايز نيست. ما از نصوص استفاده مى كنيم هرجند سيره متشرعه هم آن مطلب را در قلمرو 
خودش دارد ولى ما نصوصى داريم كه به ما كمكك مى كندء مى فرمايد: اكل شئ متنجس جايز نيست. اين مطلب بدانيم كه 
اكل متنجس جايز نيست» جزء مبدعات و تاسيسات شرع اسلام است. قبل از اسلام زمان جاهليت قبل از اسلام» مسئله اى به نام 


حرمت اكل متنجس وجود نداشت. واين جيزى است كه جزء نوآورى هاى شرع است. 
روايت معاويه بن وهب در وسائل الشيعه از امام صادق عليه السلام 


روايت اول: محمد بن يعقوب شيخ كلينى عن محمد بن يحيى عطار قمى از اجلاء و ثقات عن احمد بن محمد كه احمد بن 
محمد بن عبدالله سعد است اشعرى قمى كه از ثقات و اجلاء و كفته مى شود اعلم علماى زمان خودش بوده. محمد بن يحيى 


عطار هم شيخ شيخ كليت است. عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد از نجاشى و كشى. عن معاويه بن وهب كه شناخته 
شده و از اجلاء و ثقات و داراى توثيقات خاص از شيخان شيخ كشى و شيخ نجاشى. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال قلت جرذ 


ص: ع١‏ 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد 55 كتاب اطعمه و اشربه» باب 5 حديث‎ )( -١ 


برداشت دو حكم از روايت مذ كور 
اين حديث دو تا حكم را بيان مى كند» حكم اول عدم جواز اكل متنجس و حكم دوم جواز انتفاع از متنجس. 


غسل و بروغق جامد كة نفوة تمى كند دز أن تحاست» ود عين تجسن بو اطرافش را بكيريك:و كناق بكذاريد وَِيرون كيه او 
ظرف و اما باقى مانده عسل و روغن كه نفوذى صورت نككرفته» اشكالى وجود ندارد و استفاده كنيد. دلالت دارد براين كه 
نجاست اكر سرايت نكند كه اشكال ندارد واكر سرايت كند نجس است و اكل آن جائز نيست. و اما زيت كفته است كه مايع 
است به محض افتادن موش در داخل روغن زيتون كه مايع استء نجاست سرايت مى كند. ديكر آن قابل استفاده براى خوردن 


نيستء اما استصباح كنيد. از اين روايت استفاده مى شود كه انتفاع از شئ متنجس جائز است. 
روايت سكونى از امام صادق عليه السلام (افتادن موش در آبككوشت) 


روايت دوم: اين روايت اولى صحيحه بود وو اين روايت را كه مى خوانيم سند معتبر است منتها حرف در آن است. محمد بن 


اعتبار سكونى و نوفلى و سهل بن زياد به خاطر كثرت روايت 


عن النوفلى عن السكونىء اين دو تا جزء افرادى است كه در رجال كفته بوديم كه كاهى كثرت باعث وثوق به صدور مى 
شود. آن قدر روايت نقل كرده اند و اصحاب و راوى هااز روايت اين ها استفاده كرده اند كه ديكر براى انسان شكى و 
ترديدى باقى نمى ماند كه روايت اين ها قابل اعتماد است. اككر شما درباره كثرت نقل مثال خواستيد تهيه كنيد در رجال نوفلى 


ص: 6 


سوال: نوفلى و سكونى آيا عامه هستند؟ 


جواب: حرف و حديث درباره اين دو تا زياد است. اككر وارد حرف و حديث اين دو تا بشويم شرح مفصلى دارد. تضعيف» 
توثيق» مذهبء اعتدال و عدم اعتدال خيلى است. ولى آن جه كه مى توانيم بككوييم اين دو تا از افرادى است كه كثير الروايه 
است در حد فوق العاده زياد مثل سهل بن زياد. اين سه نفر مى شود مثال آورد. سهل بن زياد هم تضعيف داردء توثيق دارد 
مشكل دارد» اشكال دارد اما كثرت روايت و اعتماد اصحاب به روايت شان و روايت آن ها را نقل مى كنند و وجود روايات 


شان در جوامع معتبر روايى و مضامين معتبر» در مجموع وثوق به صدور حاصل مى شودء اين روايت معتبر است. 
تفضيل بين ابكوشت و خود كوشت. دز حرمت اكل 


١عن‏ ابى عبد الله عليه السلام عن اميرالمومنين عليه السلام سئل عن قدر طبخت فاذا فى القدر فأره فقال يحراق مرقها و يغسل 
اللحم و يوكل» (1) . اين روايت هم دلالت دارد براين كه اككر در ديككى كه آبككوشت بار كذاشته شده است كه موشى افتاده 
باشند خدائعة كه ورسوال آمدهة ابحراق) بايد ابكوشت رابريزه دون ومتحس تند و الا يوك[ اما كوشت انوا بكيرة و 
تطهير كند و آب بكشد و بعد بخورد عيب ندارد. يس از كه اين مطلب را خوانديم» مدلول اين شد كه اكر خوراكى متنجس 
بشودء خوردن آن جايز نيست لا يوكلء و اكر قابل تطهير باشد كه لحم بودء مطلب را كامل بيان كرد كه مأكول بايد ازاله 
نجاست بشود واين جا ديكر مطلب صريح بيان شده. لحم ماكول است و متنجس است و واجب است ازاله نجاست از آن تا 


آماده بشود براى اكل. 


ص: م 


.١ثيدح‎ ,# (ع) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 15؟) كتاب اطعمه و اشربه. باب‎ -١ 


سوالة اكز اكرشت دربعال حوشيدن ياشد اب.دو آن تفوذ من كين 


جواب: آن بحث را بايد يكك مقدارش را علمى بحث كنيم و يكك مقدار فقهى. اما از لحاظ فقهى ما مامور به ظاهر هستيم. 
همان مقدارى كه آب در داخل بدنه يكك كوشت در ديكك كه براى يختن آماده شده؛ نفوذ مى كندء همان مقدار آب هم 
براى تطهير نفوذ مى كند. و شرع هم كه دستور داده آب بكشيد و بخوريد, ما متعبديم و تابع شرع هستيم و قبول مى كنيم. اما 
اكر كفته شده باشد كه نفوذ مى كند نجاست در داخل كوشت علمى مى شود. و بعد از كه علمى بشود» مى كوييم نفوذ آن 
تاجه حدى است؟ نفوذش در حدى نيست كه آن جا ماهيت شئ نجس يا متنجس در داخل كوشت محفوظ باشد بلكه 
مستهلك شده استء مستغرق و مستهلك است و ديكر موجوديت موضوعى براى نجس در داخل كوشت وجود ندارد كه آن 


فرق اين مسئله با سبزيجات نشو نموده از آب نجس 
سوال: در سبزيجات با اين كه خيلى واضح تر از اين است شما نيذيرفتيد. 


جواب: در سبزيجات ما كفتيم سبزيجاتى در آب نجس تربيت شود وبا آب نجس آبيارى بشود و آب ديككر راه نداشته باشدء 
در آن جا كفتيم به حسب تحليل علمى دقيقى آبى كه از داخل ريشه مى آيد مستقيم داخل تنه مى شود. آب استء ماهيت 
محفوظ است و تغيير ماهيتى نيست. لذا كفتيم آن سبزى خوردنى از آب فاضلاب تغذيه مى شود به طور كامل؛ قطعا اشكال 
دارد و از لحاظ علمى هم دقيقا آن آب اين آب است و تغيير ماهيتى هم در كار نيست. اما اين جا مى كوييم اولا از لحاظ 
شرعى تطهير همان مقداركه آب ديكك نفوذ مى كند در بدنه كوشتء آب جارى هم همان نفوذ را مى كند و ازاله. و ثانيا اكر 
شما علمى بحث كرديدء مى كوييم ذرات شئ نجس در داخل لحم كه نفوذ كرده باشدء بر فرض آن ذرات ذراتى نيست كه 
موجؤاذية شاهيتى داشته باشد و ديكر ماهيث موعؤد نجس 'نبسث'فستغرق و مستهلكك اسك ذرفقه شيع ائ كه مستغرق و 


مستهلكك بشود. ديكر اصلا حكم اولى رااز دست مى دهد. 


ص: خرداا 


استناد مرحوم خويى به روايت سكونى 


اين روايت جزء آن رواياتى است كه با سند معتبر و سيدنا الاستاد هم به اين روايت استناد مى كند» سر استناد به اين روايت 


ايق ات كله ساكول بابك :ازاله جاننت يشود كه لهم إست ق يبن ال تظهير استفاده شو 
سوال: 


جواب: اين جا تنجس قطعى است. آن جا در احتمال نجاست آياتى است كه دلاللت مى كند بر حمل بر طهارت. اين جا 
تنجس است و علم داريم به تنجيس. بعد از علم به تنجيس آن روايات به درد ما نمى خورد. آن روايات در شكك ابتدايى 
است. اين روايت جايى است كه تنجيس قطعى است. كوشت نجس شله و فاره آمده؛ اين روايت به خصوصى مى خواهد لذا 
سيد آمده روايت باب 56 را از ابواب اطعمه محرمه اين جا بيان كرده است كه فرمود «و يغسل اللحم و يوكل». لحم متنجس 
بود و يغسل و يوكل. اككر لحم را كسى نخواهد بخورهدء آيا ازاله نجاست تطهير آن واجب است؟ دليل ندارد. يبس وجوب 


شرطى است. شرطى بودن آن هم از خود نصوص به طور واضح استفاده مى شود. 
وظيفه ميزبان در اعلام نجاست غذا بخاطر تسبيب 
لبؤالة ا كر كوشيك و رتس د شده و وسط مهمانى متوجه شده. آيا واجب است براى مهمان ها اعلام بشود؟ 


جواب: در شبهات موضوعيه» خصوصياتى داريم از لحاظ فقهى كه رعايت بشود و محل عمل و نتايج عملى هم دارد: .١‏ 
فحص در شبهات موضوعيه واجب نيست. 7. اكر در يكك موضوعى اشكالى ديديد يا شبهه اى ديديد» اكر دستور شرعى در 
آن جا وجوب نداشت مثل ازاله نجاست از مسجدء اعلام آن واجب نيست مككر اين كه برسد به قلمرو ارشاد. مثلا شئ نجسى 
است در يكك كالا-يى؛ براى ما لا-زم نيست كه بككُوييم اين نجس است و ما خبر شديم و شما خبر نداريد؛ اعلام آن واجب 
نيست. در مسثله ماكول و مشروب مخصوصا كفته شده كه اكر كسى در برنجى فضله موشى ببيند» بعد از آن كه آن فضله 
موش را ديدء واجب نيست براى كسانى ديكر كه آن جا نشسته اند سر آن سفره. براى آن ها اعلام بكند. جرا؟ در شبهه 
موضوعيه اعلا-م واجب نيست و شخصا وظيفه به خودش تعلق دارد و اجتناب كند. اما درباره صاحبخانه مشكل دارد. جون 
مشكل قاعده تسبيب در كار است. خود صاحبخانه اكر سبب براى اين كار شده باشدءه بنابراين احتياط اين است كه اعلام 
بكند. اما فقط صاحبخانه و اكر مهمان ها نشسته باشند يكك مهمانى ببينيد نجاستى را واجب نيست براى ديكرى اعلام بكند. 


اين مسئله اى بود كه محل ابتلاء است جون در شبهه موضوعيه اعلام واجب نيسث. 


١8 ص:‎ 


در شبهات موضوعيه دو ببحث فحص و اعلام فرق دارند 


جواب: به ديكرى بكويد كه نجس است. شبهات موضوعيه احكامى دارد كه يكى از آن عدم وجوب فحص است و ديكرى 


عدم وجوب اعلام اسَنت» 


جواب: دستور در شرع مثلا درباره نجاست مصحف. شما مثلا مى بينيد نسبت به كسى كه عبايش آلوده شد» واجب نيست 
جيزى بككوييد اما اكر ديديد مصحف آن آلوده شد. واجب است. جون شما خودتان از سوى شرع حكم داريد و دستور داريد 
«ازل النجاسه عن المصحف» كه اين منظور از دستور شرع است. اكر دستور شرع نباشد, اعلام واجب نيست. البته اعلام صاحب 
خانه هم طبق قاعده واجب نيست وليكن ما از باب تسبيب احتياط وجوبى اين است كه بايد اعلام بكند. لذا شبهه موضوعيه 
فرق بين صاحبخانه و غير صاحبخانه نمى كند. يس از اين كه اين مسئله را كامل كرديم, نتيجه بحث ما در اين مسئله اين شد 
كه وجوب ازاله نجاست از ماكول و مشروب شرطى است اما بايد نجاست احراز بشود. اكر احتمال خيلى قوى هم داديد كه 


اين نجس باشد, براساس اصاله الطهاره اعتناء نمى كنيم مكر اين كه در حد اطمينان بشود كه قائم مقام علم است. 
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موضوع: دلالت صيغه امر بر فور يا تراخى 


روز ولادت آقا امام هادى عليه السلام را به محضر مباركك ارباب عالم سلطان كونين بقيه الله الاعظم تبريكك عرض مى كنم و 
همجنين براى شما عزيزان حاضر اين عيد ولادت امام هادى را تبريكك مى كويم. ان شاء الله خدا به ما توفيق بدهد كه از ييروان 
ائمه اهل البيت باشيم و بتوانيم از آثار و بركات اين مكتب يرفيض استفاده بكنيم. روايتى از آقا امام هادى عليه السلام براى 
شما مى خوانم. «من هانت عليه نفسه فلا تأمن شره» )١(‏ كسى كه از نظر شخصيتى و متانت آدم سبكى است و به شخصيت و 
حيثيت خودش اعتبار قائل نيست,ء از شر او امنى وجود نداردء بايد مواظب باشيم كه اهل شر است و از شر او در امن و امان 
نيستيم. ان شاء الله خداوند اين روز را مباركك كرداند كه از طرف همه شما جمع و از طرف خودم اين عيد سعيد را به محضر 
مبارك فاطمه معصومه تبريكك مى كُوييم. 


ص: ١١9‏ 
)١(-١‏ تحف العقّو لء اب١‏ شعنه ان » صفحه "2" 
بن سحيبة حر ابو 


تحقيق و بررسى درباره دلالت صيغه امر بر فور و تراخى 


كفته شد كه محقق خراسانى فرمودند كه صيغه امر هيج كونه دلالتى ندارد» مدلولش فقط ايجاد طبيعت و طلب طبيعت است. 
و كفته شد كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمود: صيغه امر لا بمادتها و لا بصيغتها دلالت بر فور و تراخى ندارد. امام 
خمينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استدلال براى اثبات فوريت نسبت به صيغه امر يكك تكلف است, خود به زحمت 


انداختن است و وجهى ندارد. فقط خود را انسان به زحمت بياندازد و نتيجه نكيرد. 
معناى مسابقه و فوريت 


آياتى كه استدلال شده بود» محقق خراسانى جوابيش را فرمودند» سيدنا الاستاد همان سبكك را دنبال مى كند با يكك اضافه اى 
كه باعث مى شود يادآور بشويم. مى فرمايد: آيه «فاستبقوا الخيرات» در حقيقت دستور به مسابقه است. مومنين بايد براى 
رسيدن به عبادات مسابقه كند. مسابقه جيست؟ مسابقه يعنى سبقت كرفتن از ديكرى براى انجام واجبات يا عبادات يا كارهاى 
محبوب شرع كه واجب و مستحب است. مسابقه حقيقتش سبقت كرفتن از ديكرى است اما فوريت در حقيقت معنايش سبقت 
به سوى عمل شرعى و عمل عبادى است. فرق است بين مسابقه و بين فوريت» اصلا ربطى به فوريت ندارد. شما مسابقه را 
فوريت معنا نمى كنيد» فوريت يعنى انجام عمل در اول ازمنه امكان. مسابقه يعنى سبقت كرفتن از رقيب و رقباء و دو وادى 
كار است. و همين طور آيه «سارعوا» امر شده است به مبادرت به غفران» طبيعى است كه غفران توسط توبه و انابه مى شود. 
جون غفران فعل الله است» سبب غفران توبه است و فعل عبد است. در حقيقت دستور به توبه داده شده و ربط به فوريت ندارد. 
امر خيلى خوب است سرعت به سوى غفران» جاى ديكر آمده «توبوا الى الله توبه نصوحاءء اما مقصود ما اثبات فوريت است و 
از مبادرت به توبه فوريت استفاده نمى شود. اين دو تا آيه اصلا با فوريت علاقه و اتصال و ارتباط ندارد. اين اولاء و ثانيا همان 
دو جواب محقق خراسانى را مى فرمايد كه اككر تنزل كنيم» امر ارشادى است نه مولوى» عقل ما را هدايت مى كند به سوى 


توبه و عقل ما را هدايت مى كند به سوى سبقت كرفتن درباره اعمال خير و مى شود ارشادى. 
ص: ١6‏ 
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اشكال تخصيص اكثر 


و بر فرض اكر تنزل كنيم و بككوييم كه مولوى استء باز هم اشكالى دارد كه قابل حل نيست و آن اشكال عبارت است از 
تخصيص اكثر يا كثرت تخصيص. كثرت تخصيص مستهجن است مخصوصا اكر درباره كتاب باشد. يس ادله فوريت هم كه 
دو تا آيه قرآن بود با شرحى كه داده شد كامل ب نيست و مدلول صيغه هم كه فقط ايجاد طبيعت است و نتيجه با قاطعيت تمام 


اعلام مى شود كه صيغه امر دلالت بر فور و تراخى ندارد. اين تمام مطلب با اضافاتى كه از بيان سيد آمده بود كفتيم. 
اها يميق :ان نيك كه روات لاك بر مورت 1د 


اما تحقيق مطلب اين است كه صيغه امر دلالت بر فوريت دارد. در اين رابطه به عنوان درآمد بحث به اين نكته توجه كنيم كه 
محدوده بحث ما آن صيغه امرى است كه دلالتش از خارج و از قرائن تعيين نشده باشد. امر است و امر الزامى فقط. فور و 
تراخى از قرائن در دسترس نباشدء امر ببدون قرينه آن هم امر الزامى. اين محدوده بحث ماست. حالا ما باشيم و امرى از سوى 
شرع برسد به شكل الزام يعنى امر دال بر وجوب كه قرينه بر استحباب نباشد و قرينه و دليل خارجى بر تراخى نباشد» فقط امر. 
اين امر در همين محدوده محل بحث است. تحقيق اين است كه صيغه امر در همين محدوده خاصى كه تعبيين شدء, قطعا دلالت 


بر فوريت دارد. 
ادله فوريت بنا بر تحقيق 


وادله اى را كه مى توانيم در اين رابطه ارائه بدهيم از اين قرار است: .١‏ ظهور وضعى و اطلاقى طلب الزامى. خود طلب الزامى 
بااين وصف كه طلب الزامى باشد وضعا دلا-لت دارد بر اين كه مطلوب بلافاصله انجام بشود. يس از طلب الزامى» حالت 
منتظره وجود ندارد. از خود وضع صيغه كه طلبى است در مقام انشاءء اين مطلب استفاده مى شود. و ظهور اطلاقى مولى كه 
احكام يا حكم را بيان كندء و در قالب صيغه امر اككر فرصت داشته باشد طبق متعارف مى كويد اين رااز شما مى خواهيم و 
شما تااين مدت فرصت داريد. ويا مى كويد از شما اين را خواسته است مولى ولى شما وقت داريد. اكر وقت فرصت اعلام 
نشودء اطلاق مقتضاى طبيعت طلب مطلق اين است كه بدون تاخير انجام بشود. 


١١ ص:‎ 


اقسام ظهور 
سوال: 


جواب: قبلا كفته بودم كه ظهور دو قسم است: ظهور وضعى و ظهور اطلاقى. ظهور وضعى كه از خود وضع لفظ استفاده مى 
شود بدون اين كه از اطلاق كلادم و مقام بيان جيزى كمكك بككيريم. مثل «اوفوا بالعقود»» لفظ است و جمع است و الف و لام 
دارد و نياز به كمكك كرفتن از مقام بيان نداريم. و ظهور ديكر ظهور اطلا.قى است كه لفظ است و قابليت دارد ولى از مقام 
بيان هم كمكك مى كيريم. فقط قابليت تطبيق بر كثير را دارد يا قابليت تطبيق بر معناى مطلق را دارد اما از خود لفظ مستقيما 
استفاده نمى كنيمء از قرينه مقام بيان كمكك مى كيريم. اين مى شود ظهور اطلافى. و ظهور اطلاقى با ظهور وضعى قابل جمع 
است اما هميشه متلازمين نيستند. مى شود يكك لفظ ظهور وضعى داشته باشد و ظهور اطلاقى نداشته باشد و مى شود يكك بيان 
ظهور اطلاقى داشته باشد و ظهور وضعى نداشته باشد. اما قابل جمع هم هست. در مثالى كه ما زديم» صيغه امر يكك كلمه است 
مى كوييم «صلوا ارحامكم» اين امر خودش هيئت و ماده اى دارد كه اين هيئت و ماده دلالتش مى شود دلالت وضعى. معناى 
ظاهرى كه از آن استفاده مى شود مقتضاى ظهور لفظى است. و اما همين اين جا مى توانيم بكوييم كه مضافا بر ظهور وضعى 
كه ماده و هيئت «صلوا» جه اقتضاء مى كرد؟ مى كفت صله رحم كنيد» صله رحم كنيد يعنى طلب آمد و تمام شد و حالت 
منتظره وجود ندارد. خود طلب اقتضاى ذاتى طلب اين است كه مطلوب انجام بشود و حالت منتظره نياز به دليل ديكر دارد. ما 
باشيم و طلب. خود ايجاد طبيعت يعنى انجام بشود. فرصتء مهلت دليل مى خواهد. از خود درون طلبء ايجاد طبيعت كه ايجاد 
است و فرصت دادن يكك معونه اضافى مى خواهد. و اما اطلاق اين است كه ما وضع ماده و هيئت را در نظر نمى كيريم» مولى 
در مقام بيان است» خواسته است اين عمل انجام بشود. مطلوبش ايجاد طبيعت است. اين مطلوب مولى كه ايجاد طبيعت است 


آيا قيد تخيير دارد يا ندارد؟ اطلاق مى كويد قيد تخيير منتفى است. مقتضاى ظهور اطلاقى نفى قيد تخيير است. 


١5 ص:‎ 


سوال: 


جواب: ايجاد كه به شما دستور مى دهد كه انجام بدهيد» شما منتظر مى مانيد؟ حالت منتظره ندارد. اكر منتظر بمانيد و فرصت 
داشته باشيد دليل مى خواهد. خود ايجاد طبيعت» اقتضاى ذاتى اش كه اقتضاى ذاتى كه شدء وضع مى شود. اقتضاى ذاتى 


ايجاد طبيعت اين است كه انجام بدهيد. و اكر بخواهد بككويد كه مهلت يا فرصت يا تخيير» دليل مى خواهد. 
سوال: 


و اطلاقى كه به معناى نفى قيد است» اسمش اطلاق است و در حقيقت قرينه عقليه است. قرينه عقليه يعنى مقدمات حكمت كه 
كاهى از مقدمات حكمت به قرينه عقليه تعبير مى كنيم. مقتضاى اطلاق يعنى مقتضاى مقدمات حكمت,. كه اطلاق را تقريبا 
مسامحتا به كار مى بريم جون اطلاق براى شمول ديكر نيست. مقدمات حكمت اين است كه حكيم است و مقام بيان است و 
اكر قيد لازم بود مى آورد. مقام بيان باشد و حكيم باشد و مولى اككر قيدى بود مى آورد و حالا كه نياورده؛ آن مقام بيان 


اقتضاء مى كند كه قيد نيست. اين مقتضاى مقدمات حكمت است. 
سوال: 


جواب: ماييم و ايجاد طبيعت» ايجاد طبيعت مولى طلب كرده است. طلب كند» طلب مولى خود ايجاد طبيعت ديكر كل مطلب 
استء هيج حالت منتظره ندارد. مولى كه از شما جيزى طلب كند مقتضاى طلبيت آن اين است كه انجام بدهيد. فوريت جيزى 
نيست كه قيد اضافىء فوريت يعنى همان ايجاد طبيعت. و جرا تاخير مى كنيم؟ تاخير آن معونه مى خواهد. فوريت كه با خود 
ايجاد طبيعت هماهنكك و درآميخته استء جرا تاخير كردىء اين دليل مى خواهد. 


ص: ازشرذاا 


سوال: اين از لوازم عقلى امر است. 


جواب: ايجاد طبيعت لالزمه ذاتى اين مطلوب و اين مدلولء. اين است كه انجام بدهيد. عقب انداختن دليل مى خواهد. خود 


انجام دادن فورى معناى ايجاد است و تاخير دال ديكر مى خواهد. 
دليل دوم قاعده عبوديت و مولويت 


دليل دوم قاعده عبوديت و مولويت» در بحث وجوب كفتيم كه دلالت صيغه بر وجوب از قاعده عبوديت و مولويت. امر است» 
عبد است و مولى استء اين سه تا مورد در كنار هم قرار بدهيم» مى شود قاعده عبوديت و مولويت. اين قاعده اقتضاء مى دارد 
وجوب را. همان طورى كه وجوب را اقتضاء مى دارد» وجوب هم الزام» و معطلى ديكر اجازه نمى دهد قاعده مولويت و 
عبوديت. لذا كفته مى شود اكر مولى امر كندء آدم با اقارب و بستكان خداحافظ نكند. جون قاعده عبوديت و مولويت است. 


قاعده عبوديت و مولويتء آن التزام را مى آورد كه التزام در حد كامل فوريت است و معناى ديككر فوريت است. 
دليل سوم دليل عقلايى است 


دليل سوم ما عبارت است از دليل عقلايى؛ دليل عقلايى كه حالا نككوييد كه اين عقلايى شد و وضعى نشدء اين ادله دال بر 
اثبات مطلوب است. دليل عقلايى است اما اثبات مى كند كه دلالت صيغه بر فورى وضعى است. همان طور كه قاعده عبوديت 
و مولويت يكك قاعده عقلى كلامى استء عقلايى نيست. دليل عقلايى بر سبكك و سياق اصولء مذمت و توبيخ عقلاء كه اين 
اصطلاح را بلديدء اككر امرى از مولى صادر بشود و عبد تاخير كندء جرا تاخير كردى و به جه دليل؟ تاخير سوال برانكيز است. 
اين دليل عقلايى كه مى كوييم مذمت و توبيخ كه جزء ادله مشهور اصول است كه دال بر مطلب ماست و كشف مى كند از 


اين كه صيغه دلالت بر فوريت دارد و الا عقلاء ممت و توبيخ نمى كردند. 


ص: ع1 


دليل جهارم قاعده دوران امر بين تعيين و تخيير است 


دليل جهارم قاعده تعيين و تخيير» دوران امر بين تعيين و تخيير. اين ديكر از ابرز مصاديق قاعده تعيين و تخيير است. مثال تعبين 
و تخيير تقليد اعلم بود كه تقليد اعلم واجب است يا تقليد اعلم و غير اعلم جايز استء امر دائر مى شود بين تعيين كه متعينا 
اعلم واجب است يا مخيريم بين اعلم و غير اعلم» قاعده مى كويد كه اصل تعيين است» جون قدر متيقن است و تقليد غير اعلم 
شكلى در اعتبارش به وجود مى آيد و شكك در حجيت كه در اصول خوانديم شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است. 
شكك در اعتبار مساوى با عدم اعتبار است. اين جا دوران امر بين تعيين و تخبير است» فوريت كه على المبانى درست استء 
على كلا القولين فوريت درست است و اما تخيير هم درست است يا درست نيست؟ شكك مى كنيم. فورى مى شود قدر متيقن 
و تخيير مى شود مورد شككء شكك در اعتبار هم مساوى با عدم اعتبار و شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است. 


دليل ينجم كلام شيخ طوسى 


در درون امر عمومى نيست و جيزى ذكر نشده كه اين عموم ازمانى دارد. صيغه امر است و طلب ايجاد طبيعت» در صورتى كه 
عموم ازمانى ندارد و جيزى اضافه نشده در كنار صيغه. خود صيغه امر مى شود خصوص و همان زمان خودش را دارد. 


اختصاص به زمان خود يعنى اولين فرصت از ازمنه امكان. 
ص: ١6‏ 


)"(-١‏ العده فى اصول الفقه» شيخ طوسى» صفحه *0؟. 


دبل قح كلدم كي خائيم 

دليل ششم: مرحوم حاج شيخ حائرى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فوريت لا-زمه صيغه امر است و بحث كرديم كه 
دليل لفظى لازمش را ثابت مى كند. حجج لفظيه مثبتات آن حجت است. لازمه امر عبارت است از فوريت بعد شرح مى دهد 
كف اين اموس وى كاعري قم قوق حقيقك ننه تزاض ]| نعاف | سكير اكه امن داعامو جد كديع و سني اسو 
اين سبب و مسبب شبيه علت و معلول است. علت و معلول جطورى قابل تفكيكك نيست؟ علت آمد معلول مى آيد. وامر هم 
كه سبب باشدء بيايد مسبب آن بلافاصله بايد بيايد. لازمه امر انجام مامور به است فورا. نتيجه اين شد دلالت صيغه امر بر فور و 


دلالت بر فوريت دارد. اما رفع اشكالات براى جلسه آينده. 


انتفاع ازاعيان نجسه ١؟//ا./97‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: انتفاع از اعيان نجسه 

انتفاع از اعيان نجسه 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله 7١‏ احكام نجاسات مسئله اى را بيان فرمودند كه داراى شقوق و شعباتى 
بود» بعضى از شقوق آن را بحث كرديم و باقى مانده آن را ان شاء الله امروز بحث كنيم. فرمودند: «الاسحوط تركك الانتفاع 
بالاعيان النجسه خصوصا الميته بل و المتنجس اذا لم تقبل التطهير الا ما جرت السيره عليه من الانتفاع بالعذرات و غيرها للتسميد 
و الاستصباح بالدهن المتنجس لكن الاقوى جواز الانتفاع بالجميع حتى الميته مطلقا فى غير ما يشترط فيه الطهاره؛ نعم لا يجوز 
بيعها للاستعمال المحرم) 


ص: ينا 


)#(-١‏ الصلام شيخ مرتضى حائرى» صفحه ؟7/ا0. 
اصول و عمومات دال بر جواز انتفاع 


مسثله انتفاع را بحث كرديم و كفتيم جواز انتفاع از اعيان نجسه و از متنجساتء مطايق اصل است» هر دو اصلء هم اصل عملى 
كه اصل شرعى است و هم اصل طبيعى. و كفتم كه در اين رابطه عموماتى هم داريم» هم عمومات استفاده از نعمت هاى الهى 
وعمومات نفع و انتفاع. مطلب كامل شد. البته در انتفاع استثنائاتى داشتيم كه بيان شد. در انتهاء سيد فرمود: انتفاع از جميع 


جايز است حتى ميته. 


واما بيع ميته و بيع اعيان نجسه و حتى بيع متنجسات خالى از اشكال نيست كه سيد نظرشان اين است و تقريبا مشهور فقهاء 
نزديكك به اجماع اين است كه بيع ميته به طور مطلق جايز نيست و بيع عذرات هم جايز نيست. ١لا‏ يجوز بيعها مطلقا كالميته و 
العذرات»» اين متن عروه است و فتواى سيد. اما تحقيق اين است كه استثنائاتى هرجند نيامده در بيع» اما يكك مطلب ديكرى 
داريم و آن عبارت است از حق اختصاص. ميته الغاء مالكيت شده است و ملكك نيست»ء اكر كسى تصرف كند, عنوان تصرف 
در مال و ملك غير محقق نمى شود. هرجند قسمت از جهال مالكيت قائل باشد براى ميته و خمر واين ها ولى جون الغاء 
مالكيت شده استء لذا هيج مسئوليتى در بى ندارد. و كفته شد كه بيع آن غير مجاز اعلام شده است طبق نصوصى كه ديروز 


ص: /ا 1١‏ 


وليك تحقيق ابن است كه غير مالكنت سبيت به مشة: بكك عنوان دركرى وجوه ذازة تحك:ابن عبارت: عق اختخصاص: مصدر 
و منشأ حق اختصاص مالكيت قبلى است. اكر كسى كوسفندى را قبلا مالكك باشد. بعد آن كوسفئد بميرد» ميته بشود. مالكك 
آن كوسفند ديكر مالكك نيست جون الغاى مالكيت و ماليت شده از سوى شرع اما حق اختصاص دارد. حق كه از سوى عقلاء 
كه تعيين شدء وظيفه براى ذى حق تعيين نمى شود كه شما جطورى تصرف كنيد و جطورى تصرف نكنيد» مى كويد اين حق 
من است و اجازه نمى دهم كسى بردارد. اين حق اختصاص را اككر كسانى براى استفاده هاى تسميد كود مزارع؛ و يا استفاده 
هاى علمى ديكر بخواهد بكندء بيايد اين ميته را بككيرد از مالكك قبلى اش كه خريد و فروش نمى شود اما جون حق اختصاص 
دارد» مصالحه ممكن است. حق قابل خريد و فروش نيست اما قابل مصالحه است. بنابراين اين تتمه هم بايد در اين مسئله اضافه 


بشود. 
استثنائات مربوط به استفاده از اشياء نجس و متنجس 


مسئله بعدى يكك سوالى است كه فرموده بودند و جون محل ابتلاست» شرح بدهم. استثنائاتى كه درباره انتفاع از اشياى نجس 
و متنجس آمده استء از جمله حيوانات اهليه است» كلب حائطء كلب دار» كلب قطيع؛ غنم و كلب صيد. البته اين ها طبق 
نصوص استثناء شده است. مصلحت و ملاكش را كفته مى شود كه نياز و احتياج و سيره بوده است. سيره عقلاء بر استفاده بوده 


استء نصوص هم آمده اين مطالب را تاييد كرده. 


١/8 ص:‎ 


فرق امر ارشادى و امضايى 


كفته بوديم اكر يكك امرى عقلا ثابت باشد» از سوى شرع درباره آن امر دستورى برسدء مى كويم آن امره امر ارشادى است. 
اما اكر يكك مطلب طبق سيره عقلاء ثابت شده باشد. امر شرعى كه بيايد» اين جا ديككر خبر از ارشاد نيست بلكه امضاى صريح 


فروش موش و كربه 


مسئله را كه درباره آن سوال فرمودند كه كربه و موشء هم بيع آن درست است وهم انتفاع درست است براساس سيره و 
نصوص. نصوصى كه در اين رابطه آمده استء و سيره هم كه جارى است كه ديده ايم. در كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 6# 
حديث 1١‏ ووه و6.اين احاديث كه از لحاظ سند بعضى هايش صحيح هم هستء در مجموع بيع هره را جايز اعلام مى 
كتد. :و ادو كتابه وسائل ناب #* از ايؤات نجاسات انتفاع از فأره را مجاز اعلام مى كند منتها در نصوص بيع فأره نيامده» بيع 


موش در نصوص نيامده. 
روايات دال بر نجاست و طهارت موش و كربه 


اولا از لحاظ فقهى كربه بدنش و موى بدنش و رطوبت دهان و ياى خيس اكر به فرش بككذارد» همان كربه و هم موش ياكك 
و طاهر است. موش را ديروز كفتم كه فتواى مشهور اين است كه داخل غذا اكر برنجى كه يخته ايد» موش يكك ح ركتى كرد 
ونقش ياهايش روى قابلمه يراز برنج بخته شده به جاى ماند» برنج را صرف كنيد و نجس نمى شود. منتها با يكك اشاره 
كوتاهى كفتيم موش محل اختلاف استء مشهور اين است كه موش حى نجس نيستء ولى خلاف مشهور اين است كه نجس 
است. نصوص متعارض است و ما كفتيم در اين تعارض نصوصء يكك نكته اى داريم كه بايد مورد دقت قرار بدهيم و آن اين 
است كه قدماى اصحاب از شيخ صدوق» شيخ طوسى و سيد مرتضى قدس الله انفسهم الزاكيات» قائل به نجاست هستند. و 
روايت هم در صحيحه على بن جعفر آمده است «اغسل ما تراه من الرطوبه» (21» اكر موش با ياى خيس روى لباس يا كذاشت 
«اغسل ما تراه)»» دلالت بر نجاست دارد. نصوص ديكر كه هستء آن ها تعبيرش اين است كه «لا بأس به) يا «يدهن» در جايى 
كه موش زنده درآمده. البته تعبير «يدهن» كه قابل توجيه است كه انتفاع جايز است اما دليل بر طهارت ندارد. آن نصوصى كه 
دلامت بر نجاست دارندء با اين نصوصى كه دلالت بر عدم نجاست دارندء از نظر عمل بالا و يايين است. آن نصوص دال بر 


نجاست مورد عمل قدماست»ء و نصوص دال بر عدم نجاست مورد عمل متاخرين است» 
ص: ١89‏ 


.3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ", ابواب نجاساتء» باب ”077 حديث‎ -١ 


نظر صاحب جواهر بر طهارت موش و كربه بعد از ابن ادريس حلى 


از حلى به بعد كه منظور از حلى فقيه حلى ابن ادريس است كه صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از زمان 
حلى به بعد مورد اتفاق است كه موش زنده بدنش نجس نيست. اما از شيخ صدوق و سيد و شيخ طوسى هم در نهايه وهم در 
مبسوط مى كويد نجس است. ما كفتيم رطوبت كه رطوبت عارضى باشد و با آب ياى آن مرطوب شده باشد نه منظور 
رطوبت بول و خرء كه به اتفاق كلمه غير ماكول اللحم بول و خرء اش نجس است مككر طيور كه در آن بحث نيست. ما كفتيم 
كه اكر ما فتواى بر خلااف مشهور بدهيم, اكر مطابق احتياط باشد» اشكالى ندارد. اين جا سبكك ما اين است»ء اين مطابق 
احتياط است و موافق با مشهور است و سند هم داريم. و كفتيم كه در تحقيقات فقهى مان اين نتيجه به دست آمده كه نجاست 
در واقع قذارت عرفى است. موش خيس داخل خوراك برود و بغلطد بعد بيايد بيرون» طبع بشر مسلمان طبيعى قطعا تنفر دارد. 
اين قذارت طبعى است. نجاست واقعى همان قذارت واقعى است. بنابراين قذارت آن معلوم است مضافا بر اين اكر ما كه قائل 
به تنجز علم اجمالى هستيم؛ اجمالى به آلوده بدنش با ساير نجاسات هم داريم حداقل بول و خرء خودش. بنابراين ما بر اين 
شديم كه فأره» موش زنده اش هم قابل اجتناب است على الاحوط وجوبا كه مخالفت با مشهور نشود. در نتيجه مسئله اى بود 
كه سوال شده بود. كربه را هم كفتيم شرعا ياكك اعلا-م شده ولى موى بدنش براى نماز مانع است. ملا-زمه بين نجاست و 
مانعيت نيست. مثلا طلا مانع صحت صلاه است اما نجس نيستء ملازمه اى نيست بين نجاست و مانعيت از صلاه. مانع اعلام 
شده و تعبد محض است. اما اين جا بحث هايى است كه ان شاء الله فرصتى توفيق بشود بعدا بحث كنيم. فعلا بدن كربه و 
رطوبات دهانش و دست خيس به كربه بخورد يا يايش احيانا از رطوبت هاى آب خيس شده باشد روى فرش و اين هاء 
تنجيس نمى كند على المشهور بلكه اجماع متاخرين. اما بيع آن تصريح شده. بيع كربه تصريح شده ودر نص آمده و بيع 
موش هم كه اخيرا رائج است كه براى انتفاع خريد و فروش ممكن است بشودء موش براى آزمايشكاه كه خيلى نقش دارد و 
موجود مفيدى است. خريد و فروش آن براى معيار صحت بيع را شيخ كفت «منفعه محلله مقصوده)» اين سه تا را دارد» منفعت 


اسيث» محلله است مقصوده اعت 
ص: 16 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 0 صفحه ةا 


سوال: مذاق دين بر سهل و سمحه است وما اكر موش را نجس اعلام كنيم» سخت كيرى مى شود جواب: شريعت سمحه و 
سهله اكر آن كونه باشد آدم با قطرات بول خودش بيشتر سر و كار دارد واين سمحه و سهله بايد اين قطرات را بايد بكويد 
كه قطره بسيار خفيفى استء ما تابع شرع هستيم. قطعا سمحه و سهله است. هيج كاهى با اجتناب از موش» شما به عسر و حرج 
واقع نمى كيريد. بنابراين موش اشكالى در زندكى آدم ايجاد نمى كند. مضافا بر اين كه شما و همه عزيزان در عمل خودتان 


اجتناب مى كنيد و جايى براى بحث ديكر نيست» نه عسرى است و نه حرجء مشكلى ندارد. 
ملاكك خواسته فطرى و جواز شرع 
سوال: 


جواب: ما طلا را كه نجس نككفتيم كه اشمئزاز مى كوبيد ندارد» طلا را كفتيم مانع است و نجس نيستء ربط به اشمئزاز و 
قذارت ندارد. اما اشمئزاز و قذارت اكر بود» معيار نجاست است. و جايى كه نبود» شرع اعتبار كرده» جداست. هر جا قذارت 
عقلايى عرفى بود» نجاست عرفى است. شرع هم معمولا جايى نمى توانيد بيدا كنيد كه تاييد نكرده باشد ولى احيانا جاهايى را 
عرف كه تشخيص داد قذارت راء يكك قانون كلى: هر جيزى كه مطلوب فطرى و مطلوب غريزى باشد در حد اعتدال بدون از 
افراط و تفريطء اين مطلوب شرع هم هست. هر جيزى كه خواسته غريزى آدم و خواسته فطرى آدم باشد» در حد اعتدال 
مطلوب شرع هم هست. قانون كه تحديد مى كند از افراط و تفريط حفظ كند وازافساد و فساد حفظ كند وهر جيزى كه 
خلاءف فطرت و غريزه انسان است» خلا-ف شرع است. اشمئزاز و قذارت طبع نجاست است. اما قذارت عرفى شئ اى كه 
قطعى عرفى داشته باشد و شرع آن را نجس اعلام نكرده باشد. درباره موش اكر قبول نكرديد» اشكال ندارد. فتواى فعلى همه 
مراجع بر طهارت استء ما تحقيقات خودمان را كفتيم. كفتيم كه ما سبكك ما اين است كه اكر فتواى اين بنده مخالف مشهور 
باشد ولى مطابق احتياط باشد» اشكال ندارد. بنابراين بيع كربه و بيع موش و بيع كلب در صورتى كه كلب حائط و كلب دارو 


كلب صيود باشد نه كلب عقورء جايز است از سوى شرع يس اين ها جزء استثنائاتى است كه آمده است و جائز است. 


ض م١‏ 


سوال: 


جواب: اين كه مى كوييد احتياط كاهى خلااف احتياط مى شود اين درست | ست. قذارت طبع از فطرت و روح آدم 
سرجشمه مى كيرد. اككر افرادى باشند كه يايبند به هيج جيزى نيستء براى آن ها نه قذارتى مطرح است»ء يا دوران جهالت 
است كه هنوز انسان نشده. ديككر از انسانيت آمده بيرون كه ديكر به هيج جيزى كير نمى دهدء به آن ها كار ندارد. اما اكر 
فطرت درست باشد و انسانى» اين تقليدى نيست. فطرت يكك خواسته و يكك حكم درونى برخواسته از روح آدم است. شما به 
طهارت روح خودتان مراجعه كنيد» روح خودتان بدون هيج تعليم و تعلمى يكك موش خيس شده كه داخل سفره نان شما 
كردش كند و نان را خيس كندء آيا مى توانيد از آن نان ميل كنيد» طبع شما قبول مى كند؟ كلاء كلا. مئتها من كفتم احتياط 
مى كنيم اما احتياط ما احتياطى نيست كه منشأ نداشته باشد كه هم نص معتبر صحيحه على بن جعفر و هم مطابق رأى مشهور 
فقهاء.در مجموع سيد مى فرمايد: ١لا‏ يجوز بيعه مطلقا كالميته و العذرات»» بعضى از اين اعيان نجسه. بيع آن مطلقا جايز نيست 


مثل ميته و عذرات» مطلقا جايز 3 سسث. 
ادله مرحوم آقاى خويى: اصل و عمومات و سيره و قاعده حل 


ص: ه١١‏ 


جرا جائز است؟ .١‏ اصل» ”. عمومات بيع»"؛ قاعده حليت»؛ . سيره» همه اين ادله تحت عنوان قواعد اوليه دال بر اين است كه 


بيع تمامى اعيان نجسه و متنجسات جايز است الا ما خرج بالدليل. 

ادله كسانى كه بيع اين اعيان را جايز نمى دانند 

اما ادله اى كه اقامه شده است كه مى فرمايند اعيان نجسه بيع اش جايز نيستء اين ادله قابل التزام نيستند. 
اجماع» شهرت» حديث تحف العقول 


و خلاءصه اى از آن ادله ازاين قرار است: .١‏ اجماع منقول» 7. شهرت» . حديث تحف العقولء اما اجماع كه اجماع اكر 
محصل هم باشد. خالى از اشكال نيست صغرويا و كبروياء در تحقق آن بحث است واكر محقق هم باشد» مدركى است. و اما 
شهرت كه يكك مويد است واكر دليلى داشتيم» شهرت در جهت استحكام مسئله كمكك مى كرد ولى شهرت كه مطلب را به 


تنهايى ثابت نمى كند. 
تاسد كتاب روضات الجنات 


اما حديث تحف العقول اولين اشكال اين است كه حديث تحف العقول سندش و اعتبارش زير سوال است. ما كفتيم كه كتاب 
تحف العقول از لحاظ اعتبار در حد بالايى از اعتبار است. جرا؟ محدث خوانسارى )١(‏ مى كويد: كتاب تحف العقول «معتمد 
عليه عند الاصحاب» است و علاءمه طهرانى مرحوم آقا بزركك (1)» مى فرمايد: شيخ صاحب تحف العقول حرانى از مشايخ 
شيخ مفيد است. و محدثين اخير همه از تحف العقول حديث نقل مى كنند و اعتماد عملى مى كنند. اين ها اكر يكى بودء اما 
اكر يكك عده بشوند و حديث رااز يكك كتاب نقل كنند» باعث اعتماد مى شودء سهمى از اعتماد را دارد» از اين جمع مى 
توانيم مرحوم فيض در وافى» مرحوم شيخ حر عاملى در وسائل» علامه مجلسى در بحار و محدث نورى در مستدرك از اين 


ص: ؟8١‏ 


.١ روضات الجنان» ميحدث خوانسارى» صفحه /ك7‎ (١ 


. .60٠0 الذريعه. آقا بز ركك تهرانى» جلد 2 صفحه‎ )6( -١ 


اشكال كه مرحوم ابن شعبه حرانى از محدثين نيست 
سوال: شيخ حرانى از محدثين نيست. 


حوات: ابن د بكر غيل ازحرقف ها عسي انك كسى كه ضاعن تحت العقول ناشين كة:مدونة ووايق اسث» يدث 


تاييد مى كند. از لحاظ سند اشكالى ندارد. 
وجود حديث تحف العقول در جوامع معتبر روايى 
سوال: اين حديث تحف العقول كه مستند است» در جوامع معتبر روايى نيامده. 


جواب: مضمون اين حديث در بيان هاى قطعه قطعه اى در ضمن روايات متعددى در جوامع معتبره هم آمده كه آن هم تاييد 
ديكر. بنابراين صحت مضمون در حد بسيار بالاستء اشكالى كه وجود دارد همان دلالتش قابل تخصيص است و ما مواردى را 


داريم كه استثناء شده است كه امروز هم اشاره شد. 


وجود نص بر جواز و عدم جواز بيع عذره 


اما سيد الاستاد اين ادله را كه ذكر مى كند و اين استدلال را كه بيان مى كند» بعد مى فرمايد درباره بيع ميته و كلب و خنزير و 
عذرات نصوصى داريم كه اين نصوص اعلام مى كند كه بيع ميته و كلب و خنزير جايز نيستء اما بيع عذرات نصوصى است 
كه جايز است. و سيد طباطبايى كه عذرات را با ميته عطف كرده. كويا مناسب نباشد. ميته نصى داريم كه هركونه تقاب 


درباره ميته جايز نيست. شرح اين مسئله براى جلسه آينده. 


1١8 ص:‎ 


تفسير آيه 116 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 97/٠4/١٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه ١7‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 


در آستانه عيد سعيد غدير قرار كرفته ايم» اين روز با عظمت را براى همه شما تبريكك عرض مى كنم واز طرف خودم و شما 
جمع به محضر مولايمان ارباب عالم هستى سلطان الكونين بقيه الله الاعظم و همجنين كريمه آل البيت تبريكك و تهنيت مى 


تفسير آيه لا ينال عهدى الظالمين 


طبق مسلكى كه داشتيم» روزهاى جهارشنبه تفسير بحث مى كنيم. امروز از باب حسن اتفاق آيه اى كه بحث مى كنيم؛ 
مستقيما مربوط به امامت است و آيه «لا- ينال عهدى الظالمين» است. قرآن كريم آيه ١١*‏ سوره بقره «و اذ ابتلى ابراهيم ربه 
بكلمات فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين» خداى متعال آن كاه كه حضرت 
ابراهيم را به كلماتى امتحان كرد و حضرت ابراهيم از آن امتحانات هم به طور كامل و تمام عيار بيرون آمد و درست امتحان 
دادء خداى متعال يس از آن امتحان فرمود: «انى جاعلكك للناس اماما»» تو را براى مردم امام قرار دادم. حضرت ابراهيم كويا 
خواست از لطف خدا بيشتر بهره بكيرد» عرض كرد «قال و من ذريتى»» امامت را از ذريه من هم قرار بده. «قال لا ينال عهدى 
الظالمين»» عهد براى ظالمين نمى رسد. يعنى ذريه تو به عنوان كلى بعضى هايشان قطعا ظالم خواهد بود و براى آن ظالم ها به 


طور كل بككُوييم كه آن جه از ذريه تو باشد و در رأس برنامه باشد» همجين جيزى از سوى خدا داده نمى شود. اين ترجمه بود 
ص: ١66‏ 
نكات اين آيه 


كلمات جه باشد, كفته شد. حضرت ابراهيم آن كلمات را خوب توانست شرح بدهد و كامل كند واز يس از آن امتحان 
بيرون بيايد كه كفتيم. و بعد از كه از امتحان بيروز درآمدء خداى متعال مى خواهد به لطف و كرم خودش عنايت ويزه كند. 
اين عنايت ويره براى ييامبر اولوالعزم مثشل حضرت ابراهيم جه بود؟ «انى جاعلكك للناس اماما»» مضافا بر نبوت» مضافا بر 
اولوالعزم بودن و مضافا بر آن مقام خلت و خليل الله» ولى يس از امتحان يكك جيز اضافه داده شد كه آن بايد وصفى باشد 


برتر. «انى جاعلك للناس اماما»» تو را براى مردم امام قرار دادم. 
منظور از امامت در ابه 


حضرت خليلء امامت جمعه بدهد يا امامت جماعت بدهد؟ اين كه نيست. يس امامت جيست؟ حالا ان شاء الله معناى امامت را 


از بيان امام رضا سلام الله عليه مى خوانيم همين امروزء حالا اجمال آن: امامت دو تا معناى معروف دارد: يكك معنايش همين 
امامت در نماز استء يكك امامت به عنوان ولا-يت امرى است. يعنى ولى امر مردمء امامتى دارد كه مى شود نظام ملت» نظام 


امت. 
روايتى از امام رضا عليه السلام درباره معناى امامت 


ص: 6 


همين جا از آقا امام رضا سلام الله تعالى عليه اين مطلب را براى شما بككويم كه امامت را معنا مى كند: مى فرمايد: «ان الامامه 
خلافه الله و خلافه الرسول و مقام اميرالمومنين و ميراث الحسن و الحسين»» بعد به اين هم اكتفاء نمى كند امام» كاملش مى 
كندء مى فرمايد: مضافا بر اين كه امامت خليفه اللهى است و خليفه رسول الله است. جرا كفته مقام امي رالمومنين و خليفه الله آيا 
كافى نبود؟ خواسته امام بفرمايد كه جايكاه اختصاصى براى اميرالمومنين و براى كس ديكر ساخته نشده. و بعد مى فرمايد: «ان 
الامامه زمام الدين و نماء المسلمين و صلاح الدنيا و عز المومنين)» در شرح اين حديث يكك كسى نوشته است كه واقعا كلام 
الامام امام الكلام است و اين جا نشان مى دهد. امامت زمام دين است يعنى جلودار دين است و نظام مسلمين است يعنى اكر 
امامت بودء مسلمين همه با هم يكك نظام مستحكم استوار درستى دارد و الا بهم ريخته است. «و صلاح الدنيا وعز المومنين»» 
صلاح دنياى آدم امامت است كه اكر امامت بودء يكك دنياء يكك زندكى خوب و صالح و آميخته به صلح و صفاست. «وعز 
المومنين» و امامت عزت براى مومنين است. بدانيد و بدانيم و خدا را شكر كنيم كه ما عزتى داريم كه ولا-يت اميرالمومنين 
استء «نوالى وليهم و نعادى عدوهم). باز هم امام كامل مى كند: «ان الامامه اس الاسلام النامى و فرعها السامى)» امامت را بايد 
امام معنا كند. امامت هم بنياد است و هم شاخه است. آن بنياد اسلامى كه نمو مى كند و قابل رشد است و ارتقاء دارد و تحول 
و تطور و تكامل دارد» آن اساسش امامت است و با امامت رشد مى كند. و فرع سامىء و شاخه بلند» سمو يعنى علو. آن شاخه 
بلندى كه ميوه مى دهدء آن شاخه اى بلندى كه سايه مى دهدء آن شاخه بلندى كه صفا مى دهدء آن شاخه بلندى كه منظر 
زيبا مى دهدء امامت است. «بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفئ و الصدقات» تا مى رسد 
احكام؛ امور و اجراى حدود و تمام تربيت و موعظه حسنه همه از امامت بركرفته شده است. بعد تعبير ديكرى هم امام دارد» 
مى فرمايد: «الامام كالشمس الطالعه المجلله بنورها للعالم» امامت يكك خورشيد درخشنده كه تمام جهان را نورانيت مى دهد. 
آن كه شنيده ايد «يملأ الارض قسطا و عدلا) ان شاء الله در موقع خودش خواهد آمد. اين تنكك و تاريكى كه در دنيا مى بينيم» 
جاهل به امامت هستند. «و هى فى الافق بحيث لا تناله الايدى و الابصار»» يككث نورى است نور بلندى است كه كسى به آن نور 
بلند احاطه و اشراف ندارد. آن محيط بر انسان ها است. مسيطر بر بشريت است. «الامام البدر المنير و السراج الزاهر و النور 
الساطع و النجم الهادى» بعد امام كه مى فرمايد كه بدر و ماه منير و جراغ فروزان و نور متلألو است و ستاره هدايت كننده در 
تاريكى هاى شب استء مى فرمايد:٠‏ الامام سحاب الماطر و الغيب الهاطل و الشمس المضيئه و السماء الظليله و الارض البسيطه 
و العين الغزيره و الروضه» امام آن ابر باران دهنده است و آن باران زيادى است كه زمين و كياهان را مى روياند و باز 
خورشيد يراز نور» امام آسمانى است كه يوشش مى دهد و زمينى است كه زمينه را براى زندكى هموار مى كند. جشمه 
جوشان و حوض با عظمت تا كه بفرمايد:« الامام الانيس الرفيق و الوالد الشفيق و الاخ الشقيق و الام البر بالولد الصغير و مفزع 
العباد فى الداهيه النآد» خلاصه اش اين شد كه امام بهترين ياورء يدر مهربان» برادر دلسوزء مادر مهربان براى فرزند كوجكش» 
يناهكاه مستمندان تا كه مى فرمايد: «الامام امين الله فى خلقه و حجته على عباده و خليفته فى بلاده الامام المطهر من الذنوب و 
المبرا من العيوب»» امام معصوم استء بعد مى فرمايد «الامام واحد دهره لا يدانيه احد و لا يعادله عالم» (1) » اين اوصافى بود 
كه درباره امام و امامت آمده بود از بيان آقا امام رضا سلام الله تعالى عليه معناى امامت را فهميديم. اين امامت را خداى متعال 
داده» امامت به اين عظمت را كه تحليلى ديديم بايد ولايت امرى باشد اما تقريرى و نصى ديديم كه مقام امامت تا كجا بود. به 


عنوان يكك عنايت ويزه براى حضرت ابراهيم خليل داده شد. 


ص: /ا0 ١‏ 


١-اصول‏ كافى» شيخ كليتق» جلد 2١‏ كتاب حجت,. باب نادر جامع 2 فضل الامام. 


آيا امامت از نبوت بالاتر است؟ 


كفته مى شود كه امامت در ديد ابتدايى بالاتر از نبوت باشد» مثلا يكك كسى كه امام هست و نبى نيست و يكك كسى كه نبى 
هست و امام نيست بايد برتر باشد» در حالى كه اين كونه نيست. اين يكك تلقى ابتدايى است. اصل معنا اين است كه امامت 
يكد وضفى است برائ نب كه اكر تبن امنافت داشت افضل :أن اثبيايئ كه افاست نندارى اين برترئ اعاضت در امامتى است كه 
اضافه به نبوت بشود. آن مى شود افضل نسبت به انبيايى كه امامت ندارد. حضرت خليل سلام الله تعالى عليه عرض كرد: ١و‏ 


من ذريتى»)» خداى متعال فرمود «لا ينال عهدى الظالمين»» عهد من يعنى امامت كه عهد خداست كه در حديث هم خوانديم. 
روايت اصول كافى كه امامت عهد خداست 


اصول كافى در روايت ديكر مى فرمايد: «ان الامامه عهد من الله (. كه حديث سندش كاملا صحيح است محمد بن يحيى 
عن احمد بن محمد عن حسين بن سعيد اهوازى كه اين هااز ثقات واجلاء است عن ابن ابى عمير عن حماد عن عمرو بن 
اشعث كه اعتبار دارد. از امام صادق شنيدم كه درباره امامت فرمود كه به اراده مردم است؟ فرمود: «لا و الله!) امامت به اراده 
مردم نيست «و لكن عهد من الله امامت عهدى است از سوى خدا كه توسط ييامبر در روز غدير اعلام بشود. به اختيار مردم 
نيست كه برود انتخاب كند. لذا باز هم امام رضا سلام الله تعالى عليه درباره آيه «ان اولى الناس بابراهيم للذين اتبعوه و هذا 
النبى و الذين آمنوا و الله ولى المومنين»» مى فرمايد: «فكان له خاصه. فقلدها عليا بامر الله تعالى على رسم ما فرض الله فصار فى 
ذريته الاصفياء الذين آتيناهم العلم و الايمان)»» تا اين جا كه من اين قسمتش را دنبال مى كنيم «فمن اين يختار هولاء الجهال؟») 
از كجا مى توانند جهال امامت را تعيين كنند. «ان الامامه منزله الانبياء و ارث الاوصياء)»» به دست جهال نيست. خداى متعال 


فرمود: «لا ينال عهدى الظالمين»» عهد امامت بود. عهد من براى ظالم ها نمى رسد. 


١08 ص:‎ 


١-اصول‏ كافى» شيخ كلينى» جلد 2١‏ كتاب حجتء, باب ان الامامه عهد من الله حديث ؟. 


مصداق اول ظالم مشر كين هستند 


ظالم ها جه كسانى هستند؟ اولين ظالم مشركك است. «ان الشركك لظلم عظيم)» »)١(‏ بنابراين ظالمى كه مشركك باشد» شركك به 
خدا داشته باشد كه آن ظلم عظيم است قطعا طبق نص اين آيه اهليت امامت دينى را ندارد و نمى تواند امامت دينى داشته 
باشد. سيوطى (1) در تفسير در المنثور روايت از مجاهد معناى «لا ينال عهدى الظالمين, لا اجعل اماما ظالما» يعنى من امام 
ظالم ديكر نصب و قرار نمى دهم, معنا مى كند سيوطى. 


روايت تفسير عياشى دراين كه امام ظالم وجود ندارد 


بعد مرحوم عياشى در تفسير عياشى مى فرمايد: روايت از حريز از امام امام باقر عليه السلام «فى قوله لا ينال عهدى الظالمين» 
أى لا يكون اماما ظالما». امام ظالم قطعا وجود ندارد. در شرح حديث «و لا ينال عهدى الظالمين»» روايتى را مرحوم عياشى نقل 
هستند و امامت به آن ها نمى رسد. «و من اتبعها» () و كسانى كه آن ها را اتباع مى كنند. 


١04 ص:‎ 


.١1"هيآ‎ 2١هروس/نامقل‎ -١ 
.1287 صفحه‎ ١ ؟- الدر المنثور» سيوطى» جلد‎ 


'- تفسير عياشى» شيخ عياشى» جلد »١‏ صفحه 6. 


كسى كه از اين امامت فاصله بككيرد سفيه است 


بعد در ادامه همين آيه مى فرمايد كسى كه از اين امامتء از اين مقام با عظمتء از اين جهره مولى كسى كه «يرغب عنه) يعنى 
فاصله از آن بككيرد» كسى از اين امامت فاصله بكيرد «الا من سفه نفسه)» مكر كسى كه عقل درست ندارد. عقل درست باشد 
آدم غير از مولى كسى هست كه بعد از بيامبر آدم امامتش را قبول كند؟ قرآن مى كويد قبول نكردن ولايت سفاهت است. 
براى اين كه عقل سليم در ديد ابتدايى كسى كه به قول خود آن ها به بت سجده نكرده كرم الله وجههء كسى كه تمام غزوات 
به دست مباركك او بوده» كسى كه علمش تا حالا در دنيا اول است» كسى كه تقوايش الككوست تا حالا» كسى كه نص غدير 
درباره اش استء كسى كه قبول نكند «من سفه نفسه)» اين عقل ندارد. يكك دسته اش عقل ندارد كه اتباع است و يكك قسمتش 
هم كفر است كه سران است و موسسين بهم زدن ولايت مولى در اين آيه كافر خوانده شده است و كسانى كه با يكك تبليغات 
بسيار نادرستى از ولاءيت كنار كشيده اند» آن ها سفيه خوانده شده و واقعا هم همين طور است. در آيه قرآن كفت «و من 
يرغب عن مله ابراهيم» كه ملت در روايت كفته شده است فالمله در اين جا امامت است. «الا من سفه نفسه). و بعد در ادامه اين 
همين آيه آن كسانى كه كنار مى روند در اثر تبليغات سفهاء هستند و عقل ندارند و كسانى كه عمدا موسسين مخالفت با 
ولايت هستندء «و من كفر فامتعه قليلا»» دنيايش را يكك زندكى براى شان مى دهيم مثل اين كه شما مثال بزنيد رياست دنيا كه 
جيز كمى است» يكك رياست جند روزه وو يكك حكومت جند روزه مثلاء اين ها متاع قليلى استء «فامتعه قليلا ثم اضطره الى 
عذاب النار و بئس المصير)» در آخر به ناجار مى كشانم آن ها را به عذاب دردناكك و راه بسيار بد و خطرناكك. اين تفسيرى 
بود كه مرحوم عياشى نقل كرده درباره «لا ينال عهدى الظالمين». 


١6 ص:‎ 


بيان فخر رازى در تفسير كبير 


بعد از كه اين مطلب از لحاظ روايات بيان شدء بياييم كه يكك بحث تحقيقى آن را ادامه بدهيم 
سه دليل فخر رازى از طرف شعيه مى كويد كه امامت به ظالم نمى رسد 


فخر رازى در تفسير كبير مى كويد: «الروافض احتجوا بهذه الا-يه على القدح فى امامه ابى بكر و عمر بثلاثه اوجه: الاول) مى 
كويد رافضى ها از اين آيه استفاده كرد ه اند كه ابوبكر و عمر نمى تواند خليفه باشد به سه وجه. «الاول ان ابابكر و عمر كانا 
كافرين فقد حال كفرهما ظالمين فوجب ان يصدق عليهما فى تلكك الحاله انهما لا ينالان عهد الامامه البته)» اين بيان خود فخر 
رازى است البته از طرف روافض مى كويد. «و اذا صدق عليهما فى ذلك الوقت انهما لا ينالان عهد الامامه البته و لا فى شئع 
من الاوقات»». نه در آن وقت ونه در هيج وقت ديكرء «ثبت انهما لا يصلحان للامامه»» خلافت شان را كسى انكار نمى كند 
منتها خلااغت سلطنت است. ما قائل به سلطنت هستيم و خلااغت معنايش هم در لغت «الخليفه: السلطان الا-عظم, و الخليفه: 
السلطنه». امامت به آن ها نمى رسدء مانع دارد كه ظلم است. ظلم هم كفر است. تاريخ هم بلديد كه كفر طولانى است جهل 
ساله استء تقريبا جهل سال مشركك بودند» جهل سال كافر بودند «حتى بلغ اشده اربعين سنه)» از لحاظ تربيتى مى كويند كسى 
كه تا جهل سال رسيدء قابل اصلاح ديكر نيست. اين دليل اول كه فخر رازى بيان كرد. دليل دوم «الثانى ان من كان مظلما فى 
الباطن كان من الظالمين فاذن ما لم يعرف ان ابابكر و عمر ما كانا من الظالمين المذنبين ظاهرا و باطنا وجب ان لا يحكم 
بامامتهما». مى كويد: شعيه مى كويد كه امامت ظاهر و باطن اش ياكك باشد ولى براى آن ها ظاهر و باطنش در حال شركك و 
كفر ديكر ياكى آن ثابت نيست و قابليت براى امامت وجود ندارد. دليل سوم مشرك است و كل مشرك هم ظالم است و الان 
شما به آن ها مى توانيد بككوييد «كانا ظالمين»» صدق هم مى كند مشتق حقيقت در ما انقضى عنه المبدأ يا حداقل استعمالش 


صحيح است يا به معناى مجازى يا به معناى حقيقى. 
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استعمال مشتق در ما انقضى عنه المبدأ صحيح است يا به نحو مجازى يا حقيقى 


اين جا يكك نكنه است كه شما نكوييد اختلاف نظر وجود دارد دراين كه مشتق حقيقت اسث در ما انقضى عنه المبدأ يا نبست 
و اختصاص دارد به من تلبس بالحال؛ اين اشكال اين جا وارد نيست. جون شما مى كوييد استعمالش صحيح است حالا به نحو 
حقيقت يا به نحو مجاز. استعمال كه صحيح بود. عنوان صدق مى كند, ظالم «لا ينال عهدى الظالمين». صدق عنوان حال به 
نحو مجازى يا حقيقى در حالى كه تحقيق در اصول هم اين شد كه مشتق حقيقت در ما انقضى عنه المبدأ است. بعد ايشان 
جون آدم فاضلى است و بحث را دقيق بيان مى كند» در آخر مى رسد به جواب ها و مى كويد كل اين استدلال ها وارد نيست 
براى اين كه مشتق حقيقت در ما انقضى عنه المبدأ نيست. الان كسى كه قسم خورده باشد كه به مسلمانى سلام كند ولى فرد 
مسلمانى است كه قبلا كافر بوده و الان مسلمان استء حالا به اين مسلمانى كه فعلا مسلمان است اككر سلام بكندء آيا اين 
درست نيست؟ قطعا درست است. يس معلوم است كه مسلمان است و كافر نيستء كفر قبلى اثر ندارد و مسلمان بودن فعلى 
ملاءك است. اولا ما كفته بوديم كه مثال دليل نيستء و ثانيا مغالطه است و ثالثا مسلمان بودن خودش موضوعا از نظر دينى» 
اسلام حال فعلى اسلام شرط است براى احكام اسلام نه براى خلافت و امامت. احكام اسلام مثلا نجس نيست. 


١2 ص:‎ 


مصداق كامل و مورد اتفاق و اجماع و مسلم براى امامت اميرالمومنين است 


يس بنابراين براساس رأى خود فخر رازى و سيوطى و محققين خود ما و بيان اصول كافىء راهى براى تطبيق امامت وجود 
ندارد مككر يككث مصداق كه اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه است كه فقط مصداق كامل و مورد اتفاق و اجماع و مسلم و 
بدون هيج شبهه. حداقل مصاديق ديكر كه شكك داشته باشيم مى شود شبهه مصداقيه. كوجكك ترين شبهه در مسائل اعتقادى 
خطر دارد و در مسائل اعتقادى براى شبهه و شكك راهى نيست. تنها اميرالمومنين به تسالم و ضرورت معصوم و ياكك و اهليت و 
قابليت و جامعيت بنابر مسلكك شيعه و سنىء اين آيه كه امامت كه عهد خداست. روز عيد غدير تطبيق مى شود به حضرت على 
بن ابى طالب امي رالمومنين عليه افضل الصلاه و السلام. يكك نكته يادمان نرود» در روايت خوانديم كه ولا-يت عز المومنين 
استء يكك طلبه تجربه ماستء. يكك طلبه موفق طلبه اى است كه ولايتش قوى تر باشد. هرجه ولايت تان قوى تر باشدء توفيق 
تان بيشتر است و معناى قدرت و قوت ولا-يت رااز كجا بفهميمء يعنى راه تقويت ولايت فقط كريم هستند. فقط جند قدم 
برويد و يادشان بكنيدء و واجبات و محرمات را رعايت كنيد يكك مرتبه مى بينيد دل از دست رفت» فقط مى كويد آقا 
اميرالمومنين» فقط مى كويد آقا امام زمان. ولى» ولى دل هاست. ولى» ولى روح آدم است. ولى» ولى نفس آدم است. يكى از 
تجليات ولا-يت تكوينى هم همين است. فردا هم ان شاء الله زيارت امين الله را بخوانيد. نكته اصلى در عرفه كفته بودم كه در 
عرفه معرفت آمد و آشنايى آمد و معرفت يشت سر آن عرفان است. معرفت امامت استء عرفان ولايت است. و معرفت اشنايى 
استء ولايت تعهد است. معرفت آغازى است كه فرجام عرفان است. روز عيد غدير معرفت آمد قرار را درست كرد و عرفان 
تعهد را درست مى كند. روز عرفه آشنايى درست شد و روز عيد غدير تعهد انجام مى شود. تعهد يكك تجديد عهد بين خود و 
خدايمان نسبت به ولايت اهل بيت استء «نوالى وليكم و نعادى اعدائكم). 
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ادامه بحث از انتفاع از اعيان نجسه 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: احوط عدم جواز انتفاع به ميته و اشياى متنجسه است,ء بعد فرمودند: الكن 


الاقوى جواز الانتفاع بالجميع حتى الميته مطلقا فى غير ما يشترط فيه الطهاره نعم لا يجوز بيعها للاستعمال المحرم و فى بعضها 
لا يجوز بيعه مطلقا». درباره انتفاع كفته شد و شرح داديم. 


جواز بيع اعيان نجسه 


اما درباره بيع مى فرمايد: «نعم لا يجوز بيعهاا» جايز نيست بيع آن اعيان نجسه خصوصا ميته. با اين قيد كه بيع انجام بكيرد و 
يس از بيع» آن مال در جهت فعل حرام بكار كرفته بشود. «لا يجوز بيعها للاستعمال المحرم و فى بعضها لا يجوز بيعه مطلقا؛ و 
در بعضى از آن اشياى نجس و متنجس بيع آن جايز نيست. در عبارت تقديم و تاخير است. بايد مى آمد كه «لا يجوز بيع 
نيا عالقا #الميعد لبد راك 


بيع ميته و عذرات 


استعمال حرام در بعضى هايش اصلا وجود ندارد» مطلقا جايز نيستء اين فتواى متن. 


سيدنا الأسعاة 13) قدس الله نفسة الركه من قرمايل؟ زمقتضي القاعده الخزازة مقتضاى قاعده عخواز اسة. منظور از قاعده اصالة 


الصحه و اصل اولى و عمومات بيع مثل «احل الله البيع»» از يكك سو و از سوى ديككر عدم دليل بر عدم جواز. وعدم ثبوت تقبيد 
معامله به غير نجس . معامله تقييد نشده است به غير نجس كه معامله كنيد فقط با اموالى كه نجس نباشد. اين خلاصه ادله 


ايشان» 
ص: عم0 1١‏ 


.508 تنقيح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ”0 صفحه‎ )1(-١ 


ابعادية رواءك يحت المقدن 


آن كاه مى فرمايد: دليلى كه كفته مى شود كه دلالت دارد بر عدم جواز بيع اعيان نجسه همان روايت تحف العقول است كه 
ما كفتيم آن روايت متن اش هرجند ظاهر بلكه صريح در مطلوب است وليكن سندش ضعيف است و قابل اعتماد نيست. يكك 
اشكالى در اين بحث خودشان دارند و جواب مى فرمايند. مى فرمايند: مشهور به آن روايت تحف العقول اعتماد كرده اند 


نظر محقق خويى در خصوص شهرت 


جوابش را هم بارها شنيده ايد از سوى ايشان كه شهرت قابليت جبران را ندارد. اصلى ترين نكته از سوى ايشان در اين جهت 
اين است كه شهرت در حد ذات خودش يكك دليل معتبر نيست» در حد اجماع منقول هم نيست» يس جيزى كه هيج اعتبار 
ذاتى نداشته باشدء نمى تواند اعتبار بخشى داشته باشد. اما ما اين را شرح اش را مفصل داديم در بحث رجال كه اجمال آن 
اين بود كه دو تا نكته كفتيم كه خود سيدنا الاستاد شهرت قدمايى عملى را در ضمن بحث تاييد مى كند منتها مى كويد 
شهرت عملى قدمايى به معناى توثيق عملى مصداق ندارد و ييدا نمى شود. ما از همين موقعيت حسن استفاده كرديم و كفتيم 


نظر استاد در مورد شهرت 


شهرت را ما بحث كرديمء كفتيم فرق است بين دليل و جابر. اشكال اين است كه دليل نيست. جابر مثل ديوارى كه يكك كمى 
آسيب ديده باشد» آسيب آن را برطرف كند. شهرت كمكك است دليل نيست نا ما ادعاء كنيم. و بعد هم آن كه عملى باشد و 
از فقهاى خبره باشد» وثوق و اعتماد مى آورد. براى ما حصول وثوق كافى است در جهت اعتبار روايت كه اين را بحث اش را 
خيلى مفصل داشته ايم در مباحث رجال. بنابراين شهرت بر مبناى ايشان كارى از بيش نمى برد برخلاف مبناى مشهور اصوليين 


كه شهرت جابر است. 
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جايكاه شهرت نزد علماى قبل از شيخ انصارى و بعد از آن 


نيست. مبنايى شد و شهرت به جايى نرسيد. و اما اجماعات: كفته مى شود كه اجماعات منقوله اى در اين رابطه وجود دارد. 
در سرائر و غنيه و احيانا تذكره اجماعات منقول وجود دارد. طبيعى است سيدنا الاستاد درباره اجماع محصل اشكال مى كندء 


اجماع اكر منقول باشد كه اصلا هيج اعتبارى برايش قائل نيست. 
تفاوت نظر مرحوم خويى در اجماعات منقول و شهرت در اصول و فقه 


يادمان نرود ايشان از لحاظ استدلال كه وارد مى شود در اصول همين حرف را مى زندء اما دقيقا يادداشت كرده ام اجماع 
بلكه فتاوايى كه مطابق مشهور است در فقه مى فرمايند جون خلا.ف شهرت است فتوا نمى دهيم. و اجماعات منقوله هم در 
مقام فتوا كه منظور فقه استء مطابق مشهور است و اجماعات منقول را هم اعتماد مى كند. و آن حرفى است كه ما كفتيم اين 
شهرت و اجماع جيز ساده اى نيست. شما به حرف شيخ طوسى تنها اعتماد داريد» اكر شيخ طوسى باشد» شيخ صدوق باشد و 
شيخ مفيد تا حلى تا سيد مرتضىء اين مجموعه اكر يكك حكم را فتوا بدهند» اعتماد نكنيد به جه كسى اعتماد كنيم؟ كمال 
اعتماد را مى كنيم. در اصول كفتيم كه نه اجماع است و نه نص است و نه اصل مطلب از نص صريح كرفته شده. دليل اعتبار 
ندارد لا نعتمد عليه. اما در فقه مى كوييم جون اين جا اجماع نقل شده. خلافش را فتوا نمى دهيم. نكته ظريف ديكر آن اين 
است كه شما در ابتداى بحث برمى خوريد كه ايشان اشكالى كه به اجماع منقول و شهرت مى كندء از دائره ساقط مى كند اما 
با كمال ادب و احترام عرض مى شود كه اجماع و شهرت هرجند دليل نباشد ولى حداقل مويد قطعا است. مويد بودن آن در 


حد يكك امر وجدانى است اما از ظاهر بيان ايشان از تاييد و مويد هم خبرى نيست. 


١8 ص:‎ 


يس از كه ادله براى مطلوب كفته شد وادله اى كه متن را يشتيبانى مى كرد هم مورد اشكال قرار كرفت» مى فرمايد: در 
مواردى از اعيان نجسه نصوص خاصى آمده و ما تابع نص هستيم. هرجه را به ما نص بككويد. به نصوص كه مراجعه كنيم» 
نصوص فقط درباره ميته و كلب و خنزير و خمر اين جهار مورد آمده استثناء را صريح بيان كرده كه لا يجوز بيع. و بعد مى 
فرمايد نجاستى كه از سوى نص نسبت به اين جهار مورد آمده؛ معلوم نيست كه ملاكك آن نجاست باشد. ممكن است آثار 


از نصوصى كه در اين باره داريم» نص اولى كه مورد استناد استء اين است: عن على بن ابراهيم عن ابيه عن نوفلى عن 
نقل نوفلى و سكونى اعتماد محقق است. 


فقط نوفلى است. و اين نوفلى روايات زيادى رااز سكونى نقل مى كندء كاهى از كسى ديكرى هم نقل مى كند به ندرت. 
رواياتى كه نقل كرده است در عدد بسيار بالايى استء طبق استقصاء سيدنا الاستاد هشتصد و بيست و شش تا روايت نقل 


كرده كه در رجال كفتيم كثرت روايت اعتماد و وثوق مى آورد. 


ص: /ا 1١‏ 


تمه كر ماف ف كان 


و سكونى كه آن هم هميشه به لقب در روايات آمده؛ اسم او هست اسماعيل بن زيادء اين سكونى هم روايات زيادى نقل 
كرده و طبق استقصاء سيد يكك هزار و شش تا روايت نقل كرده است. اما حرف و حديث عجيبى دارد: .١‏ با اين همه نقل يكك 
توثيق خاص درباره اين دو تا وجود ندارد. نه نوفلى توثيق خاص دارد و نه سكونى توثيق خاص دارد. نه از شيخ و نه از نجاشى 
ونه از شيخ كشى كه جيز عجيبى است. از سوى ديككر از توثيق عام بهره وافرى دارند. هر دو تايشان هم در سند تفسير قمى 
آمده اند وهم در سند كامل الزياره آمده اند و هم سكونى از رجال صفوان هم هست كه از مشايخ ثلاث است. از لحاظ 
مذهب سكونى عامى مذهب است و نوفلى به قول بعضى از محدثين قمى شبهه غلو دارد. البته شبهه غلوى او براى ما ثابت 
نيست و شبهه است. اين دو تا نقص آمده درباره اين دو تا شخصيت. در جهت تضعيف علامه حلى با استناد به كلام صدوق» 
سكونى را تضعيف كرده. تضعيف علادمه حلى اولا كه از متاخرين است كه شما مى دانيد توثيق و تضعيف معتبر فقط 
مخصوص متقدمين است. و ثانيا تضعيف اش تضعيف مد ركى است كه شيخ صدوق و علامه حلى روى ابناء عامه حساس 


هستند. از كلام علامه كَاهى علامت ضعف عامى بودن استفاده مى شود. 
عامى بودن اعتبار روايت رااز صحت به موثقه تنزل مى دهد 


سيد كه مى فرمايد» تحقيق هم اين است كه عامى بودن در ابتداء يكك ضعف ابتدايى استء اما ضعفى نيست كه قابل جبران 
نباشد. اككر وثاقت ثابت بشود. آن ضعف ضررى نخواهد داشت منتها درجه اعتبار روايت را يايين مى آورد از صحت به 
وثاقت. با اين توضيحاتى كه داده شدء آن جه كفتيم حقيقت مطلب تا اين جا اين شد كه بر مبناى سيدنا الاستاد مى فرمايد 
اظهر اين است كه نوفلى ثقه است» 


١28 ص:‎ 


نظر شيخ طوسى در مورد وثاقت سكونى 


درباره سكونى شيخ طائفه )١(‏ مى فرمايد «عملت الطائفه بما رواه السكونى». روايات اين دو تا معمول بها عند الطائفه است. 
هرجند در باب خودشان كفتم كه حرف و حديث زياد درباره آن دو زياد است كه جزء موارد استثنائى در بحث رجال است. 
«عن ابى عبد الله عليه السلام قال: السحت ثمن الميته و ثمن الكلب و ثمن الخمر؛ (7) . سحت و باطل است و بيع جايز نيست 


مطلقا در جهت استعمال محرم استفاده بشود يا در جهت استعمال محرم استفاده نشود, مطلقا بيع آن باطل و نادرست است. 
در روايت وسائل الشيعه صحبتى از خنزير نشده استث 


اما درباره خنزير اين جا كتاب وسائل مرحوم شيخ عاملى روايتى را كه نقل مى كند. فقط روايت تحف العقول است و همان 
روايت معروف و مشهور كه در روايت تحف العقول آمده است كه از محرمات لحم الخنزير است. اين مقدار در نصوص آمده 
و نص خاصى كه سيد اشاره مى كند به همين نصوصى كه اشاره شد » اما ديده شد كه در اين نص كه در باب 2 از ابواب ما 
يكتسب به حديث ه از كتاب وسائل الشيعه استء از خنزير خبرى نيست. اما اصل مسثئله مسلم است. جزء ضرورت هاست كه 
بيع خنزير به هيج وجه مطلقا جايز نيست. اما اشاره اى كه ايشان فرمودند» حالا شما اككر اشكال تعبيرى در نظر بكيريد كه جرا 
خنزير و كلب و ميته را اشاره كرده است كه در اين باب نصوص آمده دال بر عدم جواز» در اين نصوص كذر كرديم واز 
خنزير خبرى نبود» درباره كلب و ميته و خمر صحبت به ميان آمده هم حديث شماره 0 و هم حديث شماره 8 در باب 0 ابواب 
ما يكتسب به كتاب وسائل وليكن اصل مسثئله محل اختلاف نيست لذا ما مشكلى نداريم. 


١6 ص:‎ 


.05 العده» شيخ طوسى» صفحه‎ )5(-١ 
.6 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد نملك ابواب ما يكتسب به باب © حديث‎ 00-١ 


سوال: 


جواب: ما مى خواستيم بككوييم كه سيدنا الاستاد فرموده است كه اعيان نجسه اى كه به نصوص خاص عدم جواز بيع آن ثابت 
شده است مثل ميته و كلب و خنزير در باب ينج از ابواب ما يكتسب به حديث 8 و4 ولى ما جستجو كرديم ديديم خنزير در 
ان جا نيست. يكك تعليقه اى كتابتى بود. شايد سهو قلمى بودء از اين باب خواستيم يكك تعلقيه كوجكى اعلام كنيم اما اين كه 
ملاك آن عدم ملكيت استء آن عدم ملكيت هم با نظر شرع استء شرع الغاى ملكيت كرده است و الغاى ملكيت كه بكند 
همان نتيجه اش مى شود عدم جواز بيع. جيزى كه مال نيست و قابل تملكك نيستء بيع آن هم قطعا زمينه ندارد. و ما جون فعلا 


در جهت عدم جواز بيع صحبت مى كنيم؛ طبيعتا ريشه آن عدم ملكيت باشد. فعلا كارى به آن نداريم. 
تعليقه مرحوم خويى بر متن مسئله ١١‏ مورد بحث 


يكك تعليقه ديكرى سيدنا الاستاد به به متن دارد و آن اين است كه مى فرمايند: در متن آمده است كه ميته و عذرات مطلقا بيع 
اش جايز نيست. اما طبق مراجعه و استفاده از نصوصء حقيقت اين است كه عذرات بيع آن جايز است و اشكالى در كار 
نيست. اكر به نصوص مراجعه كنيم ممكن است سيد طباطبايى فتوا باشد براساس يكك روايتى كه آمده است «ثمن العذره 
سحت»» اكر براساس اين نص باشدء اين نص به نتيجه نمى رسيد. اككر به ذهن تان داشته باشيد شيخ انصارى در اوائل كتاب 
مكاسب باب بيع اين حديث را با حديث معارض آن نقل كرد و جمع عرفى مثال زدنى آورد به اين مضمون كه دو تا روايت 
است: .١‏ «ثمن العذره من السحت)»» ". «لا بأس ببيع العذره»» جمع عرفى آن اين بود كه اخذ به نص هر كدام و رفع يد از ظهور 
ديكرى. به وسيله نص هر يكى از ظهور ديككرى رفع يد بشود. نص شان اين است كه هر يكى نص به اثبات و نفى استء 
ظهورشان اطلاق است و عموميت استء از اصل اثبات كه نص استءاز اطلاق ديكرى كه عموميت در نفى باشد» دست برمى 


داريم. از نص نفى از ظهور ديكرى كه اطلاق و عموميت در اثبات دارد» دست برمى داريم. 


ص: 8 


نظر مرحوم خويى در تعارض روايت (ثمن العذره من السحت) با روايت مشابه 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين جا جاى جمع بين نص و ظاهر نيستء بلكه روايتى كه دلالت دارد بر عدم جواز بيع عذره اين 
روايت سندش ضعيف است. سند اين روايت است: محمد بن الحسن شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه باسناده عن الحسن بن 
محمد بن سماعه كه اسناد ايشان به حسن بن محمد بن سماعه هم درست باشدء «عن على بن مسكين عن عبدالله بن وضاح؟؟؟ 
عن يعقوب بن شعيب عن ابى عبدالله عليه السلام قال ثمن العذره من السحت» (1) » سند ضعيف است. اين دو تا راوى كه 
عبارت اند از على بن مسكين و عبدالله بن وضاح؟؟؟ ضعيف هستند اطلاقا. نه توثيق خاص دارد و نه توثيق عام. اصلا از نظر 
توثيق كاملا خالى هستند و ضعيف. يكك سندى كه دو تا راوى ضعيف باشد» جزء سندهاى غير معتبر معروف خواهد بود. سند 
غير معتبر و قابل اعتماد نيست. مضافا بر اين اين روايت معارض استء معارض است با روايت ديكر: باسناده كه اسناد شيخ 
است جون در روايت اول آمد محمد بن الحسن باسناده كه ديكر روايات دوم و سوم كه باسناده بيايد» مربوط مى شود به 
محمد بن الحسن شيخ طوسى. «و باسناده عن احمد بن محمد عن الحجاج عن تعلبه عن محمد بن مضارب؟؟ عن ابى عبد الله 
عليه السلام قال لا بأس ببيع العذره» (5 » اين روايت معارض است. اين سند هم از آن سند اول اعتبارش بهتر است. سند 
معارض» بر فرض هم اعتبار اين سند را قبول نكنيد» آن هم يكك روايت ضعيف بود و آن هم يكك روايت ضعيفء در معارضه 
عدل هم هستند. يس سند اولا ضعيف است و ثانيا معارض است. بنابراين هيج كونه دليلى بر عدم جواز بيع عذره در شرع 


وجود ندارد و عطف عذره به ميته بلا وجه خواهد بود. اين بيان سيدنا الاستاد نسبت به تعليقه اى كه به متن عروه دارند. 
ص: ١/١‏ 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 217. ابواب ما يكتسب به؛ باب 0*؛ حديث‎ )©( -١ 
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فروش اشياى مباح مثل انككور براى استعمال محرم 


يس از اين» نكته اى ديكرى كه مورد بحث قرار مى كيرد اين است كه استعمال در محرم, اكر كسى مالى را بفروشد, انككورى 
را كه مى داند طرف اين را خمر و شراب درست مى كندء يا هر شئ ديككرى از اموال راء مى داند طرف در جهت فعل حرام به 
كار مى برد اين دو صورت قابل تصور است: صورت اول اين است كه بايع شرط مى كند بر مشترى كه اين مال را مى فروشم 
اين انككور راء جون خيلى انككور خاصى است به شرط اين كه اين را خمر درست كنى. طبيعتا بلا اشكال شرط خلاف كتاب و 
سنت باطل است و شرط باطل است» شكك در بطلان شرط نيست. از برجسته ترين موارد بطلان شرط». شرطى است كه خلاف 


كتاب و سنت و شرط حرام باشد. 
آيا شرط فاسد عقد را نيز باطل مى كند؟ 


اما اين شرط كه حرام شدء آيا بيع اصل مال هم حرام است يا حرام نيستء مراجعه مى شود به قاعده «شرط الفاسد مفسد أو 
شرط الفاسد ليس بمفسد»» اين يكى از قواعد فقهى است. 
ماهيت مبيع مستقل از شرط است 


اجمال قاعده اين است كه يس از بحث و تحقيق محققين و صاحب نظران تاريخ اخير بر اين هستند كه شرط الفاسد ليس 
بمفسدء براى اين كه شرط با بيع دو دو مطلب است. بيع يكك التزام است و شرط يكك التزام» سيد طباطبايى يزدى قدس الله 
نفسه الزكيه تعبير خوبى دارد؛ مى فرمايد: «الشرط هو الالتزام فى الالتزام»» يعنى يكك التزامى در كنار التزام ديككرى است و دو تا 
التزام است. بنابراين اكر يكى از اين دو تا از بين برودء ديكرى اككر استقلال داشته باشدء باقى خواهد ماند. 


ص: ؟/ا١‏ 


الرشرط فاسده جمارى شدخ عقد آست 


از آن جا كه بيع خودش ماهيت مستقل دارد؛ با بطلان شرط كاملا از بين نمى رود» لذا بطلان شرط موجب بطلان اصل بيع 
نمى شود وليكن اثر ارتباط آن اثر داشت»ء اككر شرط صحيح بود» لزوم مى آورد و معامله كامل مى شدء الان كه شرط فاسد 


شده استء اثرش خيار است و مى تواند فسخ مى كند و مى تواند اين را ابقاء كند. بنابراين بطلان شرط و فساد شرط موجب 


فساد مشروط نمى شود. برخلاف آن جه كه مشهور كفته بودند كه «اذا فسد الشرط فسد المشروط» يا «اذا بطل الشرط بطل 
المشروط» كه اساس ندارد. «شرط الفاسد ليس بمفسد»» در صورتى كه شرط هم بكند, معامله باطل نيست. اما اكر شرط نكند 
ولى علم داشته باشد كه محل ابتلاست و شرح آن جلسه آينده. 
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ادامه توضيح مسئله "١‏ 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله 8١‏ احكام نجاسات فرمودند كه اقوى جواز انتفاع است از جميع اعيان 
نجسه و متنجسات 


و بعد فرمودند «نعم لا يجوز بيعها للاستعمال المحرم» بيع اين اعيان نجسه و متنجسات در جهت استعمال به فعل حرام جايز 


نيست. 


نظر مرحوم آقاى خويى 


كفته شد كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در اين رابطه شرح و توضيحى دارند مبسوط و متين و بسيار دقيق» خلاصه 
فرمايش ايشان با توضيحات و اضافاتى از اين قرار است كه اكر كسى مالى را به شخص ديككرى بفروشد و علم داشته باشد كه 
اين مشترى اين مال مشترا را در جهت كار حرام استفاده مى كندء, بهره بردارى غير مشروع و محرم دارد. در اين صورت 
فرمودند كه هيج كونه اشكالى درباره جواز اين معامله وجود تذارد. 


ص: ١‏ 
استناد به دليل عقلى 


براى اين كه صحت معامله ماليت و وجود منفعت محلله است ولى منفعت محلله مقيد بر اين نيست كه منفعت محرمه هم در 


كنارش باشد يا نباشد. وجود منفعت محلله كافى است. بنابراين مالى كه داراى جهتين باشد كه هم در جهت حلال و صلاح 
استفاده شود و هم در جهت فساد و حرام» خريد و فروش آن جايز است و بلا مانع. واما مشترى كه آن مال را در جهت حرام 
استفاده مى كندء به اراده و اختيار خودش به كار كرفته» او مرتكب فعل حرام شده است اما فروشنده كه مقدمه اى است و 
فروش آن مقدمه اى است و آن هم مقدمه غير موصله استء هيج كونه اشكالى نخواهد داشت. بعد مى فرمايد: اين مسثله 
مثالش همين خريد و فروش هاى بسيار عادى است. مثلا سكينى راء جاقويى را كسى بفروشدء جاقو دو كاربرد دارد؛ هم مى 
تواند يكك مومن محترم را مجروح كند و مى تواند كار حلا لى از او استفاده شود. داراى هر دو جهت است. اككر بداند كه 
كسى اين جاقو را مى كيرد و مى رود افرادى را به عنوان سرقت زخمى مى كندء فروش اين جاقو اشكال ندارد. براى اين كه 
معيار حليت بيع محقق است و عمل مستند به عامل است به اراده و اختيار و بايع مقدمه غير موصله است. و مى فرمايد: اكر 
جنانجه ما بككوييم كه مقدمه غير موصله هم جايز نيستء مستلزم تالى فاسد مى شود كه نظير اختلال نظام. كسى خانه اش را 
كرايه مى دهد بايد كرايه ندهد جون احتمال اين كه مستاجر در آن خانه كار خلاف شرع انجام بدهد» وجود دارد. مى فرمايد: 
على الاقل ممكن است همسرش را فحش بدهدء وو يا كسى ماشين اش را كرايه ندهد جون مسافرى كه سوار مى شود و راه را 
طى مى كند مى رود به طرف كار خلااف. بعد تطبيق مى كند جنانجه در تهران و بغداد مرسوم است كه تهران قبل از نظام 
جمهورى اسلامى بوده. مسافرى را سوار كنيد» مى رود طرف ارتكاب محرم و مقدمه مى شويد شما به ماشين تان كه سوار 
كنيد. بنابراين كثيرى از افعال و اعمال بايد محكوم به حرمت بشود و حرمت معامله فراكير و اين حرمت فراكير كم كم نزديكك 


ص: 1 


استناد به نصوص 
دليل سوم نصوصى كه درابواب مختلف مده سيت 
روايت صحيحه رفاعه بن موسى 


از جمله نصوصى كه در اين باره است: و عنه عن فضاله عن رفاعه بن موسىء محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد 
كه حسين بن سعيد اهوازى كه از اجلاء و ثقات است. اسناد شيخ به حسين بن سعيد هم صحيح است. عن فضاله بن ايوب كه 
از اجلاء و ثقات است. عن رفاعه بن موسى كه از اصحاب امام صادق است و از موثقين است. اين حديث تحت عنوان صحيحه 
اعلام مى شود. صحيحه رفاعه بن موسى «قال سئل ابوعبدالله عليه السلام وانا حاضر عن بيع العصير ممن يخمره؟ قال حلال). 
صريح است. من حاضر بودم» كسى آمد از آقا امام صادق سوال كرد كه عصير عنبى را جايز است كه بفروشد به كسى كه آن 
عصير را خمر درست مى كند و استفاده محرم, «قال حلالل)». تااين جا مطلب كامل و سند درست و دلالت هم كامل اين 
روايت كه انتخاب شد دو تا خصوصيت ديككر دارد. خصوصيت روايت اين است كه «السنا نبيع تمرنا ممن يجعله شرابا خبيثاا 
(1) ما خود ما خرماهايمان را براى كسى مى فروشيم كه آن ها شراب خبيث درست مى كنندء, خود ما اين عمل را انجام مى 
دهيم» بنابراين صحت اين مطلب قولى و عملى از سوى معصوم رسيده است. حديث شماره 4 اين باب 04 از ابواب ما يكتسب 
به هم همين مطلب را مى كويد و دلالت كامل و سند كامل و هيج اشكالى در كار نيست. 


١/6 ص:‎ 


)١( -١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟15» ابواب ما يكتسب به باب 09 حديث 8. و نصوص همين باب شماره 6 و4 


هم به اين مطلب اشاره دارد. 


صحيحه ابن اذينه 


اما اشكالى كه در اين رابطه مطرح مى شود اين است كه در بعض از نصوص مى بينيم كه كفته شده است اكر مالى را به 
كسى بفروشد كه بداند استفاده حرام مى كند جايز نيست. از اين نصوص صحيحه ابن اذينه است كه صحيح اعلايى است. 
«محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن ابن اذينه قال كتبت الى ابى عبدالله عليه السلام اسئله عن 
رجل له خشب فباعه ممن يتخذه برابط فقال لا بأس به و عن رجل له خشب فباعه ممن يتخذه صلبانا قال لا» (0) » 


صحيحه ابن حريث 


روايت دوم:«عن عمرو بن حريث قال سالت اباعبدالله عن التوت ابيعه يصنع للصليب و الصنم؟ قال لا» (5) . اين دو تا روايت را 
كه ديديم» سند اولى كه از آن اسنادهاى فوق العاده محكم بود. 


صحيحه اعلايى يعنى جه 


صحيح اعلايى اين است كه از امام مشايخى صحبت بكنند كه آن مشايخ وثاقت شان مورد تسالم يا از اصحاب اجماع باشند و 
اختلافى درباره آن ها وجود نداشته باشد. سوال شد از امام درباره فروش جوب براى اين كه بت و صليب بسازد. فرمود جايز 
نيست. كسى كه جوب كه هم منفعت محلله دارد و هم منفعت محرمه؛ اكر كسى بداند كه جوب و صليب و صنم درست مى 
كندء جايز نيست. اين اشكالى است وارد و سند هم درست و نص معتبرء بنابراين حرفى كه قبلا كفتيم به اشكال برخورد. 
جواب آن اين است كه در روايت آمده بود «عن رجل اسثئله له خشب فباعه ممن يتخذه برابط فقال لا بأس به). اين خصوصيت 
دارد براى اين كه در خود روايت آمده كه برابط» برابط جمع بربط تار و تنبور و اين هاستء آلات موسيقى و رقص و غناى 
محرم است. ولى درباره آن كفت اشكال ندارد. و اما صليب و صنم طبيعتا خصوصيت دارد. صنم خصوصيت آن معلوم استء 
بت سازى است. اككر در روايت هم اشاره نبود» شما با مذاق فقه هم دركك مى كرديد كه صنم خصوصيت داره. بنابراين اين 


تحريم اختصاص دارد فقط در همين مورد» صنم سازها اكر جوب از شما بخرندء برايشان ندهيد. 


ص: 1.07 
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سوال و جواب 
سوال: 


جواب: روايت اول كفت كه اكر عصير را بفروشيد كه خمر درست كند جايز استء هر مالى كه داراى دو جهت باشد بدانيم 
كه در جهت حرام هم بكار مى برد بيع آن اشكال ندارد با آن شرحى كه داديم. معيار صحت و صدور فعل عن اختيار از 
فاعل خودش و مقدمه غير موصله مسئوليتى ندارد و الا اكثر از اعمال بالاخره در ارتباط با مقدمه غير موصله است. جوب مى 
شود در و ينجره درست كرد و مى شود صليب و صنم درست كردء دو جهت دارد اما كفت اكر جوب را بفروشيد كه صليب 
وصنم درست كند جايز نيست. بينما كه كفت اككر عصير را بفروشيدء بدانيد كه خمر درست مى كندء اشكال ندارد. اين 
مطلب دوم را به عنوان اشكال مطرح كرديم كه آن سير فقهى ما به مشكل روبرو كرد. 


سوال: 


جواب: كفتيم اصل جواز انتفاع است مككر جاهايى كه ثابت شده كه در كلب و خنزير و ميته خمر ثابت شد كه تقلبات جايز 


نبود. بعد از كه اين مطلب كامل شد» نصوص هم بيان شدء اشكال هم كفته شد و مطلب تا اين جا به نتيجه رسيد. 


عدم يذيرش بيان مرحوم آقاى خويى 


براى اين كه فرمايش ايشان نسبت به متن عروه اشكالى ايجاد نمى كند. فرمايش متين است. همان مسير فقهى تا آخر درست 
است با نهايت اتقان. اما نسبت به متن كه سيد طباطبايى فرموده استء ايجاد اشكال نمى كند. براى اين كه در متن آمده است 
كه اعيان نجسه و اشياى متنجسه اككر در جهت حرام استفاده شود بيع آن جايز نيست نه ساير اموال كه داراى دو جهت باشد. 
بحث از صحت معامله ساير اموال نيستء ساير اموال داراى دو جهت باشد و بيع آن درست است خشب و سكين و عصير» هيج 
مشكلى ندارد اما اين جا اموالى كه اعيان نجسه است و يا اشياى متنجسء اشياى متنجس بيع آن در صورتى كه استعمال محرم 
داشته باشد» جايز نيست. متن اين را مى كويد. استدلال وادى ديكرى رااز بيش مى برد. بنابراين به متن يكك بار ديكر مراجعه 
كنيم: «الالقوى جواز الانتفاع بالجميع حتى الميته نعم لا يجوز بيعها للاستعمال المحرم)» اين حرف حرف درستى هم هست. 
اشياى متنجس از باب مثال دهن متنجس براى استعمال محرم» جايز نباشد. جون در نصوص آمده است كه زيت متنجس 
يدهن بها» اكر ديديد زيت متنجس را فروختيد براى كسى كه يقين داريم كه او اين را استفاده براى اكل مى كند كه اكل اين 
جا محرم استء اكل متنجس حرام استء اككر ديديم براى خوردن استفاده مى كند جايز نيست. در نص تصريح شده كه انتفاع 


ص: اا 


استناد به احاديث وسائل الشيعه در باب مكاسب 


در كتاب وسائل باب شش و هفت از ابواب ما يكتسب به حديث شماره يكك, دوء سه. حديث اول: صحيحه معاويه بن وهب: 


بن حكم كه وثاقت آن معروف است عن معاويه بن وهب از اصحاب امام صادق و موثق استء 
انتفاع محلل از روغنى كه در آن موش افتاده است 


«قال قلت جرذ مات فى زيت أو سمن أو عسل فقال اما السمن و العسل فيوخذ الجرذ و ما حوله)»» جون نفوذ در كار نيست» نفوذ 
كه نباشد سرايتى در كار نيستء» تنجيس صورت نمى كيرد. كفته بوديم كه معيار تنجيس سرايت است. سرايت كه در كار 
نبود» «فيوخذ الجرذ و ما حوله. و الزيت يستصبح به» (0» زيت كه مايع است و موش بزركى آن جا افتاده است شما از آن مى 
توانيد منفعتى به دست بياوريدء انتفاع جايز است اما انتفاع محلل» «يستصبح به). بنابراين در نصوص انتفاع از متنجس مقيد به 
اتتفاع محلل است. بنابراين فرمايش سيدنا الاستاد كه فرمودند مالى كه داراى دو جهت باشد. جهت حلال و جهت حرام 


بدانيم كه در جهت حرام استفاده مى شود فروش آن جايز استء با متن همخوانى ندارد» اشكالى به متن وارد نمى كند. 


١78 ص:‎ 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 135 ابواب ما ب 2 يكتسب به؛ باب حديث‎ )9(-١ 


و همين طور روايت على بن جعفر را بخوانيم به دليل اين كه اين حديث يكك نكته اضافى هم دارد دال بر آن مطلبى كه ما 
جند روز قبل كفتيم. سند درستى است. ١عن‏ على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام سالته عن فأره وقعت فى 
حب دهن فاخرجت من قبل ان تموت»» زنده بيرون آمدء «أ يبيعه من مسلم»» آيا بيع آن براى فرد مسلمان جايز است؟ «قال 
نعم)» بيع جايز است. «و يدهن بها (1)» ازاين روغنى كه موش داخل آن افتاده و بعد زنده بيرون آمدهء ديكر استفاده نكنيد. 
هم مويد بر احوط وجوبى ما شد كه كفتيم اكر موش هم زنده بيرون آمد احوط وجوبا تنجيس است و هم مطلبى كه دنبال مى 
كنيم كه شئ متنجس بيع آن براى انتفاع محلل جايز است ولى براى انتفاع محرم جايز نيست. جون در نصوصى كه مقام بيان 
بوده و حكم معامله متنجس را بيان كرده» تجويز اعيان نجسه و اشياى متنجسه مشروط به اين است كه انتفاع محرمى در كار 
نباشد. بنابراين فتواى درست همان است كه در متن آمده كه سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد كه «لا يجوز بيعها [الاعيان 
النجسه و المتنجسه) للاستعمال المحرم' 


انتفاع از اعيان نجسه 17/٠4/٠8‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: انتفاع از اعيان نجسه 

ادامه بحث از انتفاع از اعيان نجسه 

سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسثله "١‏ فرمودند: الا يجوز بيع بعض اعيان النجسه مطلقا كالميته و 
العذرات» يا مثلا و الكلب و الخنزير» شرح داديم و مطلب كامل شد. 

١17/94 ص:‎ 
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فرع فروش عين نجسه به كفار 


فرعى در اين جا باقى ماند كه بعضى از عزيزان فرمودند آن فرع را يادآ ور بشويم. فرع عبارت از اين است كه بيع اعيان نجسه 
مثل خنزير براى كسانى كه استفاده از خنزير را و انتفاع از خنزير را مجاز مى دانند» كفار هستند و مانعى نمى بينند يستحلون, 
آيا فروش اين اعيان نجسه براى كفارى كه يستحلون يعنى حلال مى دانند خنزير راء جايز است يا جايز نيست؟ منظور از حلال 
طبيعتا حلال شرعى كه نيست يعنى برايشان مانعى ندارد. مجازند و مانعى در كار نيست كه از خنزير استفاده كنند. آيا براى 
مسلمان جايز است بفروشد خنزير رايا جايز نيست؟ طبيعتا فتوا را برخورده ايد كه از لحاظ فقهى فروختن عين نجس يا ميته يا 


خنزير براى كفار اشكال ندارد؛ مانعى ندارد. منتها معامله بيع صورت نمى كيرد. 


معاملات عرفى كه انجام مى شود عقد باطل ولى تصرف جايز است 


بكك نكته ظريفى استء كاهى مى كوييم بيع باطل است و ديكّر تفصيل نمى دهيم يا مى كُوييم اجاره باطل است و فكر مى 
كنيم كه ديككر تصرف هم جايز نيست. فرق است بين صحت معامله با تمام شرائط و جواز تصرف. از باب مثال در بازار امروز 
بنكاه هاى معاملات مسكن يكك كونه اجاره هايى دارد كه يول بيش مى كويند و مبلغى مى كيرند بعد ماهيانه يكك جيزى مى 
كيرند يا تمام بول ييش است و اجاره جيزى نيست. ما مى كُويِيم براساس عقد شرعى اجاره اين كونه معامله اجاره نيستء اين 
عقد باطل است. تلقى ابتدايى اين مى شود كه باطل است يس تمام شد» در حالى كه عقد باطل است و آن خصوصيات مترتب 
نمى شود مثل خيار و ضمان و مدتء اين احكام و آثار مترتب نيست اما اباحه تصرف است. كسى يولش كذاشته به عنوان يول 
ييش» در ضمن اباحه تصرف استء از سوى مالكك اباحه مالكى است. و مستاجرى كه در خانه نشسته است» تصرف و استفاده 
مى كندء جايز است و مشكل ندارد. بطلان عقد مستلزم عدم جواز تصرف نيست. دو تا مطلب است. اين جا كه فتوا را كفتم 
برايتان» فتوا ابتدايش اين است كه فروش خنزير براى كسانى كه خنزير را محرم الاستفاده نمى دانند و مباح مى دانند و برايشان 


ص: 1/6 


سوال: 


بايد داراى ماليت شرعيه باشد. و اما در اصل تصرف كه اكر يكك جايى كه خود عقد باطل بشود مثل عقد اجاره باطل است اما 
در ضمن آن عقد اجاره كه باطل استء» يكك اباحه مالكى طرفينى است. 


جواب: قطعا مالك مالء براى طرف مال را كه مى دهدء يك اباحه در تصرف ضمنى قطعا است. قاعده صحت بيع شرائطى 


دارد كه ماليت است و داد و ستد است كه مالك از باب قاعده سلطنت اجازه اباحه و اجازه تصرف و اباحه مالكيه براى طرف 


مى دهد و اين ها طبق قاعده است و مفتابه هم هست و اشكالى در كار نيست. 
سوال: تعاون بر اثم جطور؟ 


راء كار را به سوء اختيار خودش يعنى براساس اراده و اختيار خوش كار را انجام مى دهد. 
رابطه سبب محقق نيست 


ما در جهت دادن آن مال سبب اصلى براى ايجاد اراده طرف نمى شويم. طرف اراده كرده است كه از خنزير استفاده كند» اين 
اراده طبيعى كفار است. او براساس اراده مستقل خودش استفاده مى كند» نقش ما كه فروشنده هستيم» مقدمه غير موصله است. 
سبب نيستيم. فرق است بين استناد و ارتباط. استناد بشود عمل به فعل عاملىء از لحاظ فقهى مسئوليت به عهده سبب است كه 
معيار آن صحت استناد عرفى است. مثل اين كه كسى خنزير را آشنا نيست و حكم و موضوعش را نمى داند» فردى بيايد 
كوشت ختزير بيد نه غنواق مهسان يرا كشى تذهدة ابن ضحت انشاد دازذة سين مقصر است و.سسكوليت دازةء اما كد كه 
مى داند و خودش عامل استء به اراده خود» اين سبب نيست و اين ارتباط است. فرق است بين ارتباط با شيئ با شيئ اى و 
استناد شئ به شئ اى. در صورت استناد سببيت محقق است و در صورت ارتباط يكك مقدمه غير موصله. اكر بنا باشد كه ما 
خط ارتباط را تعقيب كنيمء ما من عمل و يرتبط احد بالاخر. ارتباطات متسلسل مى شود. بنابراين در فروش خنزير براى كفار 


هيج كونه تعاون بر اثمى نيستء تسبيب هم براساس تعبير و فهم عرفى محقق نيست و فتوا هم بر جواز است. 


ص: 18 


سوال: آيا حكم وضعى و تكليفى اين جا مخلوط نشده است 
سوال: 


جواب: حكم تكليفى حرمت بيع بود كه كفتيم حرمت ندارد. حكم وضعى كه صحت معامله است. حكم وضعى همان بود كه 


در اصل عقد اشاره شد كه خود عقد كه از عقود معاملى است و خصوصيات وضعى دارد؛ به عنوان بيع محقق نيست 


اما تصرف در مالى كه از طرف كرفته شدهء جايز استء هيج مانعى ندارد؛ از باب اباحه مالكى و مى شود از باب مصالحه 
باشد. مصالحه هم معاطاتى هم درست استء مصالحه حق اختصاص جون حق اختصاص همان حيازت است. كسى كه خوكك 
و خنزير را حيازت كرده وكشته و صيد كرده. الان در اختيار كفار قرار مى دهد؛ مسئله را وارد باشد حق اختصاص را قصد 
كند به طرف بدهدء مبلغى بستاند» فرق نمى كند كه مصالحه از اين جهت با بيع فرق دارد كه قيمت را زياد بكيرد يا كم 
مصالحه است و آزاداست. 


الان از روايات استفاده كنيم كه حرف اصلى ماست. كه از نصوص استفاده مى شود كه بيع اعيان نجسه براى كسى كه او از 
جمله «ممن يستحل» جايز خواهد بود. روايت اول باب "از ابواب ما يكتسب به: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن 
احمد بن محمد كه مشايخ كلينى قمبين از اجلاء هستند و شكك در وثاقت شان وجود ندارد. عن على بن حكم عن ابى المغراء 
كه از اجلاء و ثقات هستند و توثيق خاص دارند. عن الحلبى كه از مشايخ است. از اصحاب امام صادق سلام الله تعالى عليه 
است. «قال سمعت اباعبدالله يقول: اذا اختلط الذكى و الميته فباعه ممن يستحل ميته و اكل ثمنه؛ )١1(‏ » در اين روايت آمده است 
كه از امام صادق اين متن شنيده شده؛ سوال نيستء متن و بيان است. كه اكر ما يوكل لحمه مذكىء با ميته مختلط بشود؛ بعد 
آن را بفروشد كه «يستحل الميته ثمن آن را هم بكيرد و مصرف كند. بيانى است دال بر اين كه فروش ميته براى من يستحله 
جايز است بلا اشكال. 


ص: ما 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 2135 ابواب ما يكتسب به باب ا حديث‎ -١ 


در حديث بعدى سوال و جواب هست. عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن الحلبى سند صحيح اعلايى 
است «عن ابى عبدالله عليه السلام انه سئل عن رجل كان له غنم و بقر و كان يدركك الذكى منها فيعزله و يعزل الميته ثم ان 
الميته و الذكى اختلطا كيف يصنع به؟) حيواناتى دارد بقر و غنمى بعد مذكى بوده است و ميته مختلط شده و جدا كرده هر 
كدامى يكك مرتبه ديد كه كدام يكى ميته بود و كدام يكك مذكىء مختلط شد. «قال يبيع ممن يستحل الميته و يوكل ثمنه فانه 
لا بأس» .)١(‏ و همين طور روايت سوم باز هم حديث سندش درست است صحيحه حفص ابن البخترى از امام صادق در 
عجين متنجس است. آن جه از اين فرع به دست آمد كه كفته مى شود در مناطقى است كه خنزير را مى كشند مسلمان ها و 
كفارى كه آن جا هستند به كفار مى فروشندء فتوا و نصا و فقها اشكالى ندارد. 


اناسيت عاض :دو ووايات فرق انيت 


جواب: اختلاءط جهت نيست. اختلاآءط يكك مصداق است. و آن مصداق هم خصوصيت ندارد ودر ذيل هم كفته شده من 


يستحل الميته معيار در نص و روايت اشاره شدء معيار جواز آن است كه ميته براى كسى كه يستحلوها جايز است. 


ص: الذااا 


." وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد 15. ابواب ما يكتسب بهء باب /ا» حديث‎ -١ 


توضيحى در مورد ممن يستحله در روايات فوق 
سوال: اكر كسى در شريعت خودش حرام مى داند ولى عمل نمى كند يا اصلا دين ندارد. 


جواب: ممن يستحله اشاره كردم؛ اككر كسى در شرع خودش جايز نمى داند وليكن او آدم لاابالى است يعنى آدم يايبند به 
موازين شرعى خودش نيست. آن ممن يستحل شرعى نيست. و الا براى فسقه آدم شئ نجس بخوراند بعد به او بكويد كه ياكك 
نبود» او هم بككويد ياك و نجس جبست؟ براى آدم لاابالى مسئله از باب من يستحل نيست. من يستحل آن است كه يا دين 
ندارد كه كل اشيايى كه قابل استفاده است برايش يكسان است يا دينى دارد كه خنزير را جزء حيوانات محلل الاكل مى داندء 


اين ها ممن يستحل هستند. 

سوال: آيا اكر در بعضى از مذاهب اهل سنت مثلا بعضى ماهى ها را حلال مى دانئد. 

جواب: جايز است و ممن يستحله است. بعد از كه اين فرع را كامل كرديم» جايز است و هيج اشكالى ندارد فقها نصا و فتوا. 
فرع جديد تسبيب و تسبب: خوراندن عين نجسه به غير 


الغير أو شربه و كذا التسبب لاستعماله فيما يشترط فيه الطهاره فلو باع أو اعار شيئا نجسا قابلا للتطهير يجب الاعلام بنجاسته) اين 


نيست و براى خود مكلف همان طور حرام است تسبيب براى اكل غير و تسبب. تسبيب هم حرام است و تسبب هم حرام است. 


ص: عم 


كسيب ا انيت كه ره سسه غقوة يراق اكل تج انبعبت به شخص درك مرحين خودقن فصن تداركه در اين وادق ستو 
احيانا غافل است ولى عملش سبب مى شود براى اين كه طرف نجسى بخورد. مثلا شما ماء نجسى يا دهن متنجسى به دليلى 
همراء تان وك هر اثاق كذاشعيك وافرى تنه و كرستة افى ا هابر خا كذاشنيد فووا آن.وانوشيه ا خروق ان سبي اث 
شما سبب شديد و قصد نداشتيد. تسبب اين است كه فاعل يا سبب عمدا تحقق مسبب رااز اول قصد كند. سبب سازى كند 
براى انجام مسبب. مثلا كسى در فكر خوردن و آشاميدن نيستء فرد ديكرى بيايد يكك آب متنجسى كه دارد برايش بدهد و 
بكويد ازاين ميل كنيد» قصدش هم اين است كه اين آب متنجس را طرف بخورد» تسبب متقوم است به قصد فاعل نسبت به 


تحقق مسبب اما در تسبيب قصدى براى تحقق مسبب براى فاعل وجود ندارد. 


حكم تسبيب 


شرح مسئله: سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مسئله را مبسوط شرح مى دهدء مى فرمايد: تسبيب اكر به اين صورت 
باشد كه خود مباشر عامد باشد براى انجام كارء مى خواهد شرب خمر بكند و مى خواهد آب متنجس بخورد عمدا با اراده 
خودشء در اين صورت شما آب را برايش بفروشيدء در اين جا نه تعاون براثم است و نه تسبيب است. جرا تسبيب نيست؟ 
صحت استناد ندارد. عمل صحت استناد به مباشر دارد نه به كسى كه آب را به او فروخته. هرجند مسامحه كفته مى شود كه او 
سبب شدء ولى اين استناد» استناد فساميحه اى استث با به غبارت ذيكر اسكاد بدوى است. استناد بدوى آن است كه با تسبب و 
دقت از بين مى رود و ديكر استناد نيست. شما كه دقت كنيد مى كوييد خود آن فرد انجام داده واو يكك مقدمه بوده. بنابراين 


فرض اول كه خود فرد آكل شئ متنجس عامد و مختار باشد» براى حرمت تنجيس هيج وجهى وجود ندارد. 


ص: 16 


.7017 تنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد *؛ صفحه‎ -١ 


سوال: هرجند نفروختن شما باعث بشود كه نخورد. 


جواب: باز هم سبب و مسببى در كار نيست. بافت سببيت محقق نيست. بايد صحت استناد» بافت سبب و مسبب باشد. تخلل 
واسطه است. تخلل واسطه اين است كه اراده و اختيار خود فرد است. و اما صورت دوم مسئله اين است كه فردى كه مباشر 
است عمدا شرب متنجس نمى كند» شرب خمر نمى كندء اراده و اختيار واسطه نيست بلكه بدون اراده و اختيار. مثلا مهمان 
است» صاحب خانه مشروب را بدون اين كه به مهمان جيزى بككويدء به عنوان نوشيدنى براى مهمان مى دهد» در اين صورت 
بحث و تحقيق لازم است. آيا آن شخصى كه شرب متنجس كرده استء مسئوليتى دارد كه عن جهل بوده و كسى كه باعث و 
سبب شده براى شرب متنجس يعنى سببء او مسئوليتى دارد و كار حرامى انجام داده يا كار حرامى انجام نداده؟ در اين رابطه 


اما سيد الحكيم (1) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ما اككر به جنين مسئله اى بربخوريم بايد به اطلاق دليل مراجعه كنيم. اكر 
ديديم دليل ما كه حكم به حرمت بيان مى كند» خطابش مربوط و مخصوص به مباشر باشدء به سبب و كسى ديكر ربطى 
نداشته باشد» مى كُوييم تسبيب حرام نيست. اكر دليل و خطاب به كونه اى است كه فقط شخص مباشر را مورد خطاب حرمت 
قرار مى دهدء حرمت تسبيب وجهى ندارد. وامااكر ديديم كه بيان و دليل به كونه اى است كه خطاب حرمت اختصاص به 
مباشر ندارد» خطاب شامل مباشر و سبب مى شودء در اين صورت حرمت تسبيب دليل خواهد داشت. حرمت تسبيب ثابت 
خواهد شد. تابع دليليم. اما اكر دليل براى ما هيج يكى از اين دو تا كونه را استفاده نشدء نه ظهور بر اختصاص داشت و نه 
اطلاق نسبت به شمول مباشر و سبب داشتء بيانى بود در حد كلى به اصطلاح عوام يا بيانى بود بدون تفصيلء در اين صورت 
اطلاقى مقامى هم وجود نداشتء مقتضاى اصل برائت است و عدم حرمت تسبيب. اكر اطلاق نبود اصل عقلايى نبود» نوبت به 
مى رسد به اصل عملى كه عبارت است از اصل برائت» مقتضاى آن عدم حرمت تسبيب است. شرح مسئله طبق بيان سيد 
الاستاد جلسه ١ينده.‏ 


ص: 188 


.077 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


حكم تسبيب براى اكل و شرب شئ نجس و متنجس /ا٠/ 11/٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: حكم تسبيب براى اكل و شرب شئ نجس و متنجس 

توضيح تكميلى درباره حكم تسبيب نسبت به اكل و شرب شئ نجس و متنجس 
فتواى متن حرمت تسبيب بيان شدء 

نظر مرحوم يزدى بر اطلاق است 


«كما يحرم الاكل و الشرب لشئ النجس كذا يحرم التسبيب و التسبب'. اما براى شرح مسثئله كفته شد كه سيد الحكيم قدس الله 
نفسه الزكيه حكم را منوط به اطلاق دليل اعلام فرموده اند كه شرحش را داديم. 


نظر مرحوم آقاى خويى 
اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مسئله را به طور مبسوط بيان مى كند كه با اضافات و توضيحاتى از اين قرار است: 
برخى احكام ذكرى هستند در استفاده از تنجس 


كفته مى شود اكر حكم شرعى ذكرى باشدء نه حرمت تسبيب زمينه دارد و نه وجوب اعلام. براى اين كه مكلفى كه جاهل به 
حكم است واز سوى شرع آن حكم مشروط به ذكر و توجه و يادآورى است. مثال: درباره نجاست لباس مصلىء كه نجاست 
لباس مانع است و رفع نجاست يا طهارت لباس شرط است اما شرط ذكرى كه اككر در ذكر مكلف بودء بايد رعايت بشود و 
اكر در ذكر مكلف نبود. جاهل بود مانعى ندارد. بنابراين آن مكلفى كه ملتفت به نجاست ثوب خودش نيستء هيج كونه 
خطابى ندارد و مكلف به ازاله نجاست نيست. بنابراين او طبق دستور شرع تكليفش درست است و براى فرد ديككر ابلاغ و 
اعلام و خبردادن مجوزى و ملزمى ندارد. اما اكر حكم تاثي ركذارى واقعى داشته باشدء به اين معنا كه حكم متعلق باشد به شئ 
اى كه آن شئ مبغوضيت واقعى دارد هرجند خصوصيات يا درجه اش در حالت غفلت و ذكر تفاوت داشته باشد اما اصل 
مبغوضيت محفوظ است. در مثل شرب خمر و اكل متنجس يا نجسء اين حكم در حالت ذكر و غفلت تاثي ركذار است براى 
اين كه متعلق حكم مبغوضيت دارد. مبغوضيت عمل به طور قطعى است براى مكلف ملتفت و غير ملتفت. و بعد مبغوضيت در 
حدى است كه مباشر و مسبب را هم شامل مى شود. اككر اين طورى شدء در مثال شرب خمر يا شرب مايع متنجسء اين 


ص: /ا/ا 


."017 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "0 صفحه‎ -١ 


اقوال موجود در تكليف اعلام تنجس 
قول اول عدم حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام 


قول اول: عدم حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام. براى اين كه نه دليلى داريم به طور خاص و نه عمومات شامل اين مورد مى 
شود و فاعل و مباشر مسئول به اراده خودش كار را انجام مى دهد و ربط به سبب ندارد و مكلف ديككر مسئوليت براى اعلام 


ندارد. در يكك جمله وجوب اعلام و حرمت تسبيب دليل ندارد. 
قول دوم وجوب اعلام به استفاده كننده از شئ متنجس 


قول دوم: كفته مى شود كه تسبيب محرم استء اعلا-م واجب است. به دليل اين كه سبب دخل در تحقق عمل مبغوض دارد و 
همين طور اعلام نكردنء بنابراين در يكك جمله از باب تعاون بر اثم بايد تسبيب را محرم و اعلام را واجب در نظر بككيريد. 


قول سوم نظر مرحوم خويى بر تفصيل (تسبيب حرام - اعلام غير واجب) 


به تفصيل مى شويمء مى كوييم: تسبيب حرام است و اعلا-م واجب نيست. سر اين مسئله را اين طور بيان مى فرمايند» مى 
كو قد صسلاة دوت متتس ادر اصووق ك5 :شخطن د ركز نسين كردةه ناشد. مههاق وازد عن .شود ساحن خانه عبا ين :را 
در اتاق كذاشته است براى استفاده مهمان و عبا متنجس است. يا سجاده اى را كذاشته باشد كه آن سجاده متنجس است حتى 
مسجد آن بنابر اختلاف مبانى و اقوال. تسبيب كرده وليكن به مصلى اعلام نمى كند» مصلى كه مهمان استء با همان لباس 
متنجس نماز بخواند» هيج كونه اشكالى نخواهد داشت كه او جاهل است و تسبيب هم تعاون بر اثم نيست و صلاه آن فرد با 


آن شرائط هم بلا مانع است. بنابراين در اين مورد جايى براى اشكال و ترديد وجود ندارد. 


ص: ملا 


زوايث ابن بكير 


مضافا بر اين روايتى هم داريم در اعاره لباس: موثقه عبدالله بن بكير: كه به جهت ابن بكير حديث موثقه است. «سالت اباعبدالله 
خودش راعاريت داده به كسى كه آن لباس متنجس بوده و آن شخص مستيير با آن لباس عاريتى نماز خواند» صاحب لباس 
واجب است كه اعلا-م كند؟ مى فرمايد: اعلام واجب نيست و آن نمازش درست است و جون جاهل به نجاست است» حكم 


شرعى درباره اش صحت صلاه است و هيج مانعى ندارد. 


جواب: طهارت لباس غير آن طهارت در نماز است كه آدم وضو بككيرد. اكر كسى جهلا فكر مى كند كه وضو دارد يا غفلت 
مى كند كه وضو دارد و نماز مى خواند بعد كشف مى شود كه طهارت نداشته» آن طهارت شرط واقعى است اما طهارت 
لباس شرط ذكرى است. مدعاى ما اين بود كه تسبيب حرام است و اعلام واجب نيست. در موردى كه كفتيم» حكم شرعى 
تاثيركذارى واقعى دارد فى حاله الذكر و فى حاله الغفله» جون ذات عمل مبغوضيت دارد. مثل شرب خمر, شرب مايع متنجس» 
اين مثال اصلى ماست. در اين صورت كه شرب خمر و شرب مايع متنجس مبغوضيت ذاتى دارد» شامل مكلف مباشر و شامل 
مكلف مسبب مى شود و حالت غفلت و ذكر فرق نمى كند در مبغوضيت عمل. در اين صورت تسبيب حرام است و اعلاءم 
واجب نيست. اما اعلام واجب نيست براى اين كه اعلام دليل بر وجوب در اين مورد ندارد. جون فرض ما اين است كه مباشر 
جاهل است يس نهى از منكر زمينه ندارد. جاهل كه عن جهل ارتكاب عمل حرام را داشته باشد, منكر به حساب نمى آيدء 
يس دليل نهى از منكر شامل او نمى شود. 


ص: 1/14 


." وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد ؟) ابواب نجاسات»؛ باب 217 حديث‎ -١ 


أغلام به اهل :درامو ضوعالة لازم تمك 


واما ارشاد جاهل كه يكى از قواعد فقهى ارشاد جاهل است. ارشاد جاهل شامل اين جا مى شود يا نمى شود؟ نمى شود. جون 
ارشاد جاهل منحصر به احكام است نه به موضوعات. جاهل به حكم بايد ارشاد بشود و جاهل به موضوع دليل ندارد از يكك 
سو واز سوى ديكر اكر بنا بشود جاهل به موضوع ارشاد بشود. مضافا بر اين كه شرع براساس تساهل و تسامح وظيفه جاهل را 
در حين جهل با ديده اغماض مى نككردء كسى اككر تذكر بدهدء ربما به ايذاء و اذيت منتهى مى شود. او كه براساس وظيفه 


شود. 
سوال و جواب 
سوال: 


جواب: سوال شد كه اكر متضرر بشود كسىء دليل احسان ممكن است بككُوييم كه اين جا اطلاع بدهد. اما در اين جهت كه امر 
شرعى مخصوصا متوجه مسبب بشود يا فرد ديككر كه شما اعلام بكنيد» امر شرعى مولوى طبق تتبع حقير در كار نيستء اكر هم 
بكوييم عمومات تعاون بككيرد موضوع مى شود ارشادى. امر مولوى نداريم و مى شود امر ارشادى. اكر هم امرى داشته باشيم 
ارشادى است. جون مسئله دفع ضرر يكك امر عقلايى استء از سوى شرع هم اكر دستور بيايد مبنى بر تاييد اين مطلب مى شود 


ارشادى. ارشاد تابيد حكم عقل و حكم عقلاست. 


سوال: بنابر مبناى شيعه در اصول كه مخطئه هستيم و قائل هستيم تمام احكام مصلحت ملزمه و مفسده ملزمه دارد» 


ص: 16 


جواب: اين ربط به مصوبه و مخطئه ندارد. بلكه تمام اين احكام اعتبارات شرعى استء يكك نكته در كار است كه اشاره شد و 
آن اين بود كه بنياد شرع بر تساهل و تسامح است» در صورت جهل حكم به آن ميزان خواسته شده ودر صورت عمل به اين 


شروط واقعى قرار داده. 


جايى كه تسبيب در شرب متنجس در كار باشد 


كفته شد كه اكر كسى تسبيب انجام بدهد درباره شرب خمرء مثلا كسى آماده است براى شرب خمر و فردى سبب مى شود و 


يحل بي حرد لسريو يي بعرم اسح ملام را كفتيم واجب نيست. جرا تسبيب حرام است؟ 
روايت 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: حرمت تسبيب از اطلاقات ادله ى حرمت استفاده مى شود. كتاب وسائل باب نه از ابواب اشربه محرمه 
بيست وشش حديث دارد درباره حرمت شرب خمر كه حديث اول مى قرمايل: «ما بعث الله ثبيا قط الا و قد علمه الله انه اذا 
اكمل دينه له كان فيه تحريم الخمر و لم تزل الخمر حراما» )١1(‏ . خلا-صه اش اين است كه حرمت خمر در همه اديان بوده 
است. آن دين كامل كه كمالاتى دارد» يكك دين كاملى است» حرمت خمر در آن است. «و لم تزل» واين حرمت استمرار دارد 
تا دين اسلام. به اين اهميت اين حكم اعلام شده و بعد در روايات بعدى آثار سيئه آن و نتايج سلبيه بيان شده استء عدم 
مقبوليت صلاه و آثار سلبى وضعى در روح و جسم.ء اين بيان تا بدان جا از اهميت قرار دارد كه مباشر و سبب مورد خطاب 
قرار مى كيرد. مى فرمايد: از اين اطلاقات عرف اين معنا را مى فهمند كه مورد خطاب اجتناب از شرب خمرء مباشر و مسبب 


است. براساس اطلاقات خطاب مى توانيم بككوييم كه تسبيب هم حرام است. 
ص: 1١94١‏ 
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سوال: در روايت لعن الله غارسها در مسببات كه صريح در آن است 


جواب: سوال شد روايتى كه آن روز خوانديم كه تمامى تقلبات درباره خمر جايز نيست كه لعن الله غارسهاء بود. آن ها از باب 
تسبيب نيست. آن ها نص خاص به خاطر خصوصيت خمر است. فعلا ما فقط دريجه تسبيب را مى خواهيم دنبال كنيم. صريح 
اين است كه غارسها و حارسها اين ها مورد لعن قرار كرفته اند نه مورد نهى» لعن حمل به منهى مى شود يا نه ممكن است 
يكك عمل اصلش از لحاظ وضعى اشكال نداشته باشد ولى خودش قبح ذاتى داشته باشد. و ثانيا غارس و حارس سبب نيست. 
ما مى خواهيم تسبيب را مورد بحث قرار دهيم. بنابراين درباره خمر كه مثال زديم» مثال درست و اطلاقات او را شامل مى 


سو د. 
وجود صحت استناد براى لحاظ تسبيب 


دو نكته اضافه مى شود: نكته اى كه اضافه مى شود اين است كه اين حرمت نسبت به تسبيب» طبق قاعده هم است. براى اين 
كه صحت استناد دارد. صحت استناد كه داشت» طبق قاعده مى شود. سببى كه صحت استناد دارد» مسئوليت و غرامت آثار 
مثبت و منفى به آن مترتب مى شود. اين يكك نكته. و ما فقط تسبيب را كرفتيم لذا آن هايى كه سوال شد در نظر نداشتم» جون 
در محدوده تسبيب نيست,ء» در محدوده مقدمات بعيده است. جون از غرس تا شرب جند تا مرحله فاصله وجود دارد وسبب به 


حساب نمى آيد و معدات است. درباره معدات هيج كسى اشكال نمى كند و تسبيب نيست. 
وجود مبغوضيت ذاتى در مثل خمر براى تسبيب 


ص: ددا 


نكته دومى كه اضافه مى شود اين است كه از كلام خود ايشان هم استفاده شد كه ما هم بعدا به آن كار داريم» اين است كه 
خود عمل مبغوضيت ذاتى دارد ولو مباشر جاهل باشدء آن اثرش را مى كند. مثل تاثير داروى شيميايى كه بخورد آدم؛ آن 
اثرى كه دارد به جاى خواهد كذاشت,ء در حد اثر وضعى و در خمر مضافا بر اثر وضعى يكك اثراتى كه از سوى شرع اعلام مى 
شود هم هست. يكك نكته هم بككويم: ما در افعال و اعمال مضافا بر اثر تكليفى و وضعىء يكك اثراتى داريم كه مخصوصا شرع 
اعتبار مى كند در قالب وضع است اما اعتبار است. مثل اين كه نماز يذيرفته نيست كه اثر وضعى است و تكليفى نيست. يا اين 
فرد قابليت براى شهادت ندارد كه اعتبار شرع است و تكليف نيست» سنخ وضعى است اما با اعتبار شرع. يس ببينيد از سنخ 
وضع با اعتبار شرع كاهى اشتباه مى شود كه وضعى است يا تكليفى؟ سنخ وضعى است با اعتبار شرع. بنابراين نكته دوم 
مبغوضيت ذاتى كه هم جنبه وضعى دارد كه كفتيم روح را خراب مى كند و جسم را فاسد مى كند و اثر سوء و نفى سلامت» 
بيمارى» اين ها آثار وضعى استء ديكر آثار حيوانى هم كه دارد. و همجنين آثار سلبى كه از سنخ وضعى است با اعتبار شرع: 
عدم مقبوليت صلاه و غيره. بنابراين تسبيب نسبت به عمل محرمى كه خود آن عمل مبغوضيت ذاتى دارد و در حال جهل از 
سوى شرع كل مبغوضيت آن مرتفع نيستء در اين رابطه تسبيب محرم استء سيد مى كويد براساس اطلاقات» دو تا نكته ما 


اضافه كرديم كه براساس قاعده تسبيب و براساس مبغوضيت ذاتى عمل. 


١ ص:‎ 


اعلام تنجس به مباشر واجب نيست و ارشاد نهى از منكر اين جا جارى نيست 


بنابراين تسبيب حرام است اما اعلام واجب نيست. جرا اعلام واجب نيست؟ اعلام دليل نداريم. نه از باب نهى از منكر است و 
نه از باب قاعده ارشاد. بنابراين وجوب اعلام دليل ندارد اما تسبيب حرام است, لذا فتوا همان است كه در متن آمده؛ تسبيب 


حرام منتها وجوب اعلام رادر آن قسمت از متن سيد نياورده» سيدنا الاستاد اضافه فرمودند كه اعلام واجب نيست. 


اشكال مختصرى و جواب در انتهاى اين بحث: اشكال اين است كه وجوب اعلام يا عدم اعلا-م احيانا در جهت انجام كار 
كمكك كردن استء تعاون بر اثم است و براى ارتكاب مبغوض اين فردى كه اعلام نمى كند» در جهت ارتكاب مبغوض سهيم 
مى شود. جون شما كفتيد عمل مبغوض ذاتى استء اعلام نكند ارتكاب مبغوض ارتباط بيدا مى كند با عدم اعلام. جوابى كه 
كفته مى شود دو تا جواب است: .١‏ كفتيم فرق است بين انتساب عمل به سبب و ارتباط عمل به شئ ديكر. اين جا انتساب از 
باب سببيت نيستء ارتباط دارد و ارتباط را نمى توانيم زير بوشش قاعده تسبيب قرار بدهيم و دليل ديكر نداريم. اما سيدنا 
الاستاد مى فرمايد: ما حرمت تسبيب را از باب مبغوضيت اعلام نمى كنيم تا شما بككوييد در ارتكاب مبغوضء عدم اعلام هم 
ارتباط دارد بلكه از باب اطلاقات دليل حرمت شرب اعلام مى كنيم. بنابراين اطلاقات حرمت شرب فقط شامل مباشر و مسبب 


است اما آن اطلاقات دال بر وجوب اعلام نيستء با وجوب اعلام ربطى ندارد. 


ص: ع١‏ 


بازكشت به فتواى متن كه تسبب حرام و اعلام غير واجب است 

در نتيجه فتواى متن درست است و تسبيب براى اكل و شرب نجس و متنجس حرام است اما اعلام واجب نيست. 
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ابه ١7‏ سوره بقره 


خداى متعال مى فرمايد: «ربنا و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لكك و ارنا مناسكنا و تب علينا انكك انت التواب 
الرحيم». حضرت ابراهيم خليل يس از كه امتحانات و ابتلائات ييروز بيرون آمدء با خداى متعال كفت و شنودهايى داشت و 
مطالباتى. يكى از مطالبات كه قبلا كفته شد اين بود كه از ذريه من امام قرار بدهء كه خداى متعال فرمود: «لا ينال عهدى 


الظالمين». در آيه ١78‏ مى فرمايد: من و اسماعيل را مسلمين يعنى اهل تسليم به معناى واقعى قرار بده. «ربنا و اجعلنا مسلمين»» 


جايى كه ديكر بككيرد از خدا آن آخرين و بهترين راء اين كه تسليم باشيم. 
ص: 1١916‏ 


امام نمى شود «من ذريتى» از ذريه من افراد خاصى را. و اما اين جا اين را دقت كنيد كه بحث فقهى و اعتقادى و عاطفى و 
ولا-يى استة:» «مسلمين)» جه خواسته است از خدا؟ تسليما لامركك باشيمء كجا خواسته؟ جايى كه رسيده به اوج» جه كسى 


خواسته؟ حضرت ابراهيم؛ خواسته حقدر بالا باشد. 
تسليم نشانه از عبوديت به معناى كامل 


اين خواسته كفته مى شود به تعبير ديكر كه يكك خواسته نهابى نشانه از عبوديت به معناى كامل است. يكك عبوديت به معناى 
كامل يعنى تسليما لامر الله. مى خواهيد مصداق كامل آن را يبدا كنيد از نسل حضرت ابراهيم همين تسليم آمد ادامه يبدا كرد 
تا روزى كه محرم شد و عاشورا شد لحظات آخر عمر شريف سيد الشهداء رسيد. سيد الشهداء كفت: «الهى صبر على بلائكك 


تسليما لا-مركك)». آخرين جمله هايى كه به ثبت رسيده؛ «رضى بقضائكك تسليما لا-مركك لا معبود سواكك؛. اين ارتباط تا 


فرق بين تسليم و رضا 


فرق است بين تسليم و رضا. تسليم آن است كه از اول با تمام اراده و طيب خاطر و با كل عزم و تصميم آدم تسليم امر خدا 
باشد اما رضا معنايش اين است كه آدم اككر مشكلى و عدم رضايتى و اكراهى و ناراحتى در كار داشته باشد» به جهت عظمت 
خداى متعال راضى بشود يعنى يكك نوع تقبل با زحمت است راضى شدن. اما تسليم از اول با تمام وجود و تمام عزم و اراده. 
لذا حديثى كه مكررا كفته ام براى عزيزان كه بسيار هم مفيد است از اميرالمومنين عليه الصلاه و السلام مى فرمايد: «الدين 
شجره اصلها التسليم و الرضا». دين يكك درختى است كه ريشه آن تسليم و رضاست. اككر بخواهيم اهل تسليم و رضا بشويمء 
بايد آدم سطح معرفت اش را بالا ببرد تا اهل تسليم و رضا برسدء و آن كاه است كه آدم سبكك مى شود. اهل تسليم و رضا كه 
شدىء ديكر سبكك هستى و هيج ديكر دغدغه ندارى. يكى درد و يكى درمان يسندد/ يكى وصل و يكى هجران يسندد/ من از 
درمان و درد و وصل و هجران/ يسندم آن جه را جانان يسندد» شعر بابا طاهر بود رحمه الله عليه. جيزى كه آدم را واقعا 
سنكينى را حل مى كند و سنككينى وجود ندارد» تسليم تا جه حد؟ ديككر خوفى از قيامت وجود ندارد» خوفى از محشر وجود 
ندارد. تسليم هستمء خدا مرا كه به جهنم ببرد تسليم هستم هرجه خدا بخواهد. زندكى ممكن است به مشكل بربخورد. 
بربخورد تسليم هستم هرجه خدا بخواهد. خدا توفيق بدهد كه آدم بشود اهل تسليم. يكك عارف واقعى نه يك عارف اعلامى 
و ظاهرىء يكك عارف واقعى آن است كه اهل تسليم باشد. 


ص: 4 


روايتى از سيد الشهداء در باب تسليم 


لذا يك كسى آمد خدمت سيد الشهداء و از قول اباذر كفت اباذر مى كويد كه من بيمارى رااز سلامت ترجيح مى دهم و 
فقر را بر غنا ترجيح مى دهمء آقا سيد الشهداء فرمود: «رحم الله اباذر)» و اما ما «نحن نختار ما اختار الله)» ما اهل بيت اين جنين 
نيستيم» ما نه مى كوييم فقر را بر غنا ترجيح مى دهيم كه تصوف استء ما هر جه را خدا بخواهد آن را اختيار مى كنيم. اكر 
بخواهيم عمق معرفت و عرفان ولايى كه سرجشمه عرفان اهل بيت هستند» عرفان اكر از جاى ديكر بيايد كل آلود استء شبهه 
رهبانيت دارد يا تصوف استء بايد از مهبط وحى بيايد» از معدن الرساله بيايد» از زبان سيد الشهداء بيايد» ما راضى هستيم به 
آن جه را خدا اختيار كند, براى ما ديككر جيزى را ترجيح نمى دهيم كه مرض را بر سلامت يا فقر را بر غنا. موضوع بحث 
درباره مسلمين بود» حضرت ابراهيم از خدايش خواست در آن دعايى كه مقبول است قطعاء دعاى انبياء» نبى مرسل وقتى 
رسيده است كه به مقام اوج» وصل تنكاتنكك است و فاصله نيست. «ربنا و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه) اين نكته 


دارد. 
امت بر فردى كه محيى يكك ملت باشدء اطلاق مى شود 


از ذريه ما امت كه امت به يكك فرد صدق مى كند. جايى كه فرد از يكك ويزكى و يكك عظمت خاصى برخوردار باشد. درباره 
حضرت ابراهيم آمده «ان ابراهيم كان امه). درباره خود حضرت ابراهيم كلمه امت به كار رفته و خصوصيت دارد. اين حرف را 
كه شنيده ايد كامل كنيد اين كه مى كوييد امت هم بر فرد اطلاق مى شود و هم بر جمعء نه اين جنين نيست. بر هر فرد اطلاق 
الدين است. آن در حقيقت آن كه امت كفته مى شود ظاهر آن يكك فرد است ولى حقيقت آن يكك امت است. لذا اين كه 
شما در اصطلاح ابتدايى مى كويد امت هم به فرد و هم به جمع كامل نيست,ء نه به هر فردى» فردى كه واقع آن يكك امت 
است. حضرت ابراهيم خليل حقيقتا كل امت مسلمان بود. كل امت خداجو و خدايرست بود. از باب مثال امام خمينى قدس الله 
نفسه الزكيه كفت: آقاى شهيد بهشتى يكك ملت بود. يكك ملت بود به اين معنا. 


ص: /ا ١‏ 


معناى امه مسلمهً لكك در اين آيه 


بنابراين «و من ذريتنا امه مسلمه لكث)» دو تا معنا: يكك معناى ظاهرى كه جمعى باشد و يكك امت اهل تسليم براى تو باشد. و اما 


معناى دقيق از ذريه من «امه مسلمه) يعنى يكك كسى كه او بشود مصداق ذبح عظيم, او بشود در آخرين بيان خودش بككويد 


تسليما لامرك او امت مسلمه است. اين دعاى مستجاب حضرت ابراهيم است. اين مصداق اتم امه مسلمه است. 
اطلاق امت بر سيد الشهداء عليه السلام 


لذادر آيه ديكر هم مى بينيم براى حضرت ابراهيم و براى حضرت سيد الشهداء كلمه امت هم به كار رفته. «كنتم خير امه 
اخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تومنون بالله»» طبق روايت كتاب تفسير ثقلين «كنتم خير امه) درباره سيد 
الشهداء است. حضرت سيد الشهداء يكك امتى است بهترين امتء نه تنها يكك امت عادىء بهترين امت. ديديد درجات فرق 
كرد. يكك وقت امت براى يكك فرد اطلالق مى شود براى فردى كه داراى يكك عظمت است,ء در حقيقت يكك امت است. و 
يكك مرتبه بعد مى رود تكامل مى كند. رشد مى كندء اوج مى كيرد صعود مى كند. مى رسد به جايى كه يكك امت است 
ولى نه يكك امت خير امت. «كنتم خير امه) تو بهترين امت هستى كه «اخرجت للناس» كه طلوع كرده اى براى مردم. «تأمرون 
بالمعروف و تنهون عن المنكراء امر به معروف و نهى از منكر؛ مصداق كاملش بيان سيد الشهداء و قيام سيد الشهداء و نهضت 
عاشوراست. بيان صريح آن «اريد ان آمر بالمعروف و انهى عن المنكر). كه امه مسلمه بود. بعد ازاين كه اين آيه را ترجمه و 
تفسير كرديم براى شماء مرحوم مفسر كبير شيخ عياشى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه در تفسير اين آيه مى فرمايد: حضرت ابراهيم 
كه از خداى متعال خواست «و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لكك»» اين تقاضاى اولش كه از خدا كرد» 


١56 ص:‎ 


.5١ صفحه‎ ١ تفسير عياشى» شيخ عياشى» جلد‎ -١ 


دعاى دوم حضرت ابراهيم 


بعد شروع كرد دعاى دوم؛ دعاى دوم كه در سوره ابراهيم» از خداى متعال تقاضا كرد «و اجنبنى و بنى ان نعبد الاصنام» (1) , 
مارا محفوظ بدار و فرزندان من را محفوظ بدار از عبادت اصنام. در اين آيه مطلب خيلى از اهميت خاصى برخوردار است» 
هم جنبى ايجابى دارد و هم جنبه سلبى. آنان كه از نسل حضرت ابراهيم هستند و در تاريخ زندكى شان از شركك خبرى نبوده» 
آن ها ابناء حضرت ابراهيم هستند و آن هايى كه عبده اوثان بودندء از بنى ابراهيم نيست»ء «انه ليس من اهلكك انه عمل غير 
صالح». كفت خدايا فرزندان ما را طورى عنايت كن كه خودم و فرزندانم از شرك برىء باشيم و هيج كونه ش ركى وجود 


داقع باشيك. 


هم خواست حضرت ابراهيم هم دعاست و هم اعلام مطلب. دعاء سوال كنيد كه ييامبر مرسل كه نستجير بالله در معرض شركك 
تبوة؟ جواب اين ابت كه دز معرض شرك تبون يكف مطلبى اث ؤ در بيشكاه خداى متعال عبوديت به آن معتا كه اصل 
عبوديت و توحيدى كه داريم با عنايت توست و خطر عبادت صنم هم به لطف تواز ما برداشته مى شود به اين نكته اشاره 
دارد. و معنا بالاتر از اين است كه معناى ظاهرى مطلوب باشد كه ما را از عبادت صنم برحذر دارد. بلكه معنا اين است كه اين 
توحيدى كه داريم و آن عبوديت صنمى كه هستء باز هم بشر محفوظ و مصون نيستء به لطف تو وابسته استء به ما كمكك 
كن. براى خود ما و براى فرزندان ما. كه اين يكك مطلب دعاست و مطلب ديككر اعلام است كه ييامبر مرسلء ييامبر معصوم كه 
اين مطلب را مى كويد كُويا اعلام مى دارد كه در زندكى و در دفترجه احوال و حالات ائمه و انبياء از شرك و عبادت اوثان 
خبرى نيستء با عبادت اوثان با امامت با نبوت» قابل تطبيق و قابل جمع نيست به هيج وجه. اكر يكك ذره در تاريخ شخصى 
عبادت اوثان به ثبت رسيده باشدء با امامت و نبوت قابل جمع نيست. اين مطلب از اين آيه استفاده مى شود. بنابراين نتيجه اى 
كه ازاين آيه مى كيريم در عبارت كوتاه اين است: دعا كه براى فرزندان خودش مى فرمايد كه از عبادت اوثان برى باشد هم 
جنبه دعايى آن را معنا كردم و هم جنبه بيان مطلب را اشاره كردم, نتيجه اين شد كسانى كه به ظاهر استناد نسبى دارند و عبده 
اوثان هستء از بنى ابراهيم نيستند. و آن هايى كه بنى ابراهيم هستند در تاريخ زندكى شان از شركك و بت يرستى هيج خبرى 


نيستء به هيج وجه شرك و بت يرستى در زندكى ذريه ابراهيمى كه اهليت امامت يا مقام امامت را دارند» وجود ندارد. 
ص: 1١919‏ 


-١‏ ابراهيم/سوره ١١‏ آبهه"؟. 


آيه بعدى آيه “177 سوره بقره 


با توجه به اين دو تا نكته مى رسيم به آيه بعدى آيه 17 سوره بقره از جابر بن عبدالله از امام صادق «سالته عن تفسير هذه الآيه 
واذ قال لبنيه ما تعبدون» كه ادامه همان مطلب بالاستء «و اذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبد الهكك و اله ابائكك ابراهيم 
و اسماعيل و اسحاق الها واحدا» اين خطاب از حضرت يعقوب است در بيان حضرت ابراهيم آمده؛ در بيان احوال حضرت 
ابراهيم آمده. «اذ قال يعقوب لبنيه ما تعبدون من بعدى قال نعبد الهكك و اله ابائكك ابراهيم و اسماعيل و اسحق الها واحدا»» در 


اين روايت از امام باقر آمده است به نقل جابر بن عبدالله قال «جرت فى القائم». 
لزوم ايستادن هنكام شنيدن وصف خاص امام زمان 


در موقع شنيدن آن وصف خاص آقا كه از مصدر قيام استء براى ييروان اهل بيت ايستادن واجب و لازم» حداقل واجب 
ولا-بى استء واجب اخلا.قى استء دليلش اين كفته مى شود كه آقا كه حاضر استء يعنى غيبت نكرده اى كه شوم طالب 
حضور/ ينهان نككشته اى كه هويدا كنم تو را. ما نمى بينيم» او حاضر است. نور كه مختفى نمى شود. جشم قدرت ديد ندارد. 
هرجه هست از قامت ناساز بد اندام ماست و رنه تشريف در بالاى كشف كوتاه نيست. آن هايى كه مشرف مى شوندء آن ها 
جشم شان بصريت دارد و الا ما قدرت آن ديد را نداريم. از نظر علمى هم مى كوييد كه اكر موج بالاتر از بيست هزار درجه 
باشد» آدم قدرت ديد ندارد» ديد محدوده خاص دارد. بنابراين آقا كه حاضر است و نور خدا كه قابل استتار نيست اما ما نمى 
بينيم. فرق است بين نديدن و عدم حضور. كفته مى شود آن اسم خاص آقا كه از مصدر قيام استء برده شود آقا حاضر مى 
شودء و آدم كه نشسته باشدء بى ادبى است. و بى ادبى در برابر مولى ديككر براى ما جرم نابخشودنى است. لذا آن اسم و آن 


صفت خاص اكر برده بشودء بايد آدم ايستاده بشود و قيام كند. 


٠٠١ ص:‎ 


معناى روايتى كه در تفسير اين آيه آمده 


«قال جرت فى القائم عليه السلام»؛اما اين را جطور معنا كنيم؟ يكك بيان شد و يكك بيان خيلى سنككين معنايش را بايد يبدا كنيم. 
مرحوم فيض در كتاب تفسير صافى مى فرمايد: «لعل مراده» اولا تاييد كرده كه اين حديث درست است و فيض خودش از 
محدثين معروف است و صاحب وافى است. اولا تاييد كرده كه اين حديث سند درست استء. فرموده است «لعل مراده عليه 
السلام» يعنى حديث درست است. «انها جاريه») همين سبكك و سياق جارى است تا مى رسد به حضرت و تا حضرت جارى 
استء اين يكك معنا كه مرحوم فيض اين معنا را آورده و معناى بدى نيست و معناى درستى است كه امام باقر فرموده است 
«جرت فى القائم»» يعنى اين جريانى است كه از نسل امام يس از امام» امامى كه مى آيد به همان خصوصيت است كه «يعبدون 
الها واحدا اله آبائكك ابراهيم و اسماعيل و اسحاق»» اين توجيهى است كه در تفسير صافى آمده. اما آن جه كه مى توان به 
عنوان معناى دقيق تر براى اين آيه بيان كرد اين است كه جرت مثل ظهرت است. لذا ما در احاديث ظهرت و جرت را كاهى 
در بدل هم ديككر به كار مى بريم. مى كوييم آن توحيد به معناى واقعى در حد بارز و برجسته بين مردم و جهان كه هم واقعى 
وهم حقيقى است و هم در سطح جهانء آن توحيد جلوه كند و بدرخشد. توحيدى كه بدرخشد به معناى كلمه «١جرت‏ فى 
القائم»» براى خود ائمه و خود انبياء توحيد شخصى بوده و مثل هم هستند در توحيد. توحيدى كه امام عصر دارد همان 
توحيدى است كه حضرت ابراهيم داشته و حضرت اسماعيل و انبياء ديكر. و امااين جرت مى رسد در آن جايى كه امام ان 
شاء الله بتعد از تشريف آوردن شان تجسم توحيد جلوه كند در عالم هستىء آن كاه است كه ديكر آن ميزان توحيد كه جلوه 
كرد و قلب ها و دل ها روشن شدء ديكر عدل خودش مى آيد. قسط خودش مى آيدء اقامه عدل و قسط كامل بدون آن نمى 


شود. 


سوال و جواب 


لذا يك سوالى را هم جواب بككويم كه در دعاى افتتاح آمده كه آقا امام زمان «يعبدك و لا يشرك بكك شيئا»» اين را معنا مى 
خواستم بكنم» منظور از «لا يشركك بكك شيئا كه درباره آقا آمده اين است كه آن «لا يشركك بكك شيئاا عملى و جهانى باشد و 
«طمعا للجنه و خوفا للنار) شيئا است. و هم لا يشركك بكك شيئا ابدا كه در شكل جهانى تجلى بكند» تجسم توحيدى. 


نكته اخلاقى درباره ايام محرم 


آيه اى كه درباره تبليغ آمده بهترين آيه «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الوعظه الحسنه)» مى كويد دعوت كن به سوى راه 
يرورد كارت با دو خصوصيت: .١‏ با حكمت؛ حكمت با معرفت. خودت بايد از لحاظ معرفتى باطن ات درست باشد. سعى 
كنيم كه ان شاء الله همين طورى هم است كه خود ما از لحاظ معرفتى درست باشيم. يكك وقت حكمت براى شما معنا كردم 
كه آقا اميرالمومنين فرمود: «افضل الحكمه معرفه الانسان نفسه)» حكمت فلسفه نيست» حكمت معرفت است. اول آدم با 
حكمت يعنى با معرفت» از نظر شخصى داراى معرفت باشد. كفته اند كه علماء سلطان قلوب است رمزش اين است كه اكر 
آدم معرفت باطنى داشته تاثير آن طبيعى است. «و الموعظه الحسنهاء موعظه حسنه هم محتوايى و هم قالبى» بيان روان و ساده 
باشد و خسته كننده نباشد. و بيان هم طورى نباشد كه مخاطب ها متوجه نشوند» كوتاه. مختصرء واضح. و محتوا كامل و متقن 
باشد. سه تا خصوصيت دارد: اتقان و بيان رسا و از لحاظ محتوا هم براى مردم جنبه عملى داشته باشد. مطابق مقتضاى حال 
باشد. شما برويد براى مردم مسئله شرعى نككوييد و همه اش بحث كنيد از دنياى علم يا از دنياى صنعت يا از دنياى سياست يا 
از دنياى تعارضات» همه را مطرح كنيد و آن جه امر به معروف است و نهى از منكر استء را ناديده كرفته بشود اين تبليغ 
نيست. در تبليغ امر به معروف و نهى از منكر جهارجوب اصلى مبلغ است جون ما ييرو امام حسين ايم و سيد الشهداء براى امر 
به معروف و نهى از منكر. ولى امر به معروف و نهى از منكر به شكل موعظه حسنه؛ موعظه حسنه يعنى كسى كه حسن بيانش 
از لحاظ قالب و محتوا بدرخشد. اين را مى توانيم بكوييم موعظه حسنه. و بدون قصد قربت و بدون توسل نمى شود. شما در 
دهه عاشورا قطعا بدون خواندن زيارت عاشورا خصوصى خودتان نباشيد. بايد حداقل دهه عاشورا كه جاى منبر مى رويدء 
خودتان زيارت عاشورا بخوانيد» و براى مردمى كه حرف شما را كوش مى دهندء زيارت عاشوراء در مجالس خصوضصى 
بخوانند. و ثواب منبرتان را هديه كنيد به روح سيد الشهداء و اهل بيت اطهار. اللهم وفقنا لما تحب و ترضى 


ص: الل 
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توفيقى بود كه ايام دهه اول محرم به وظيفه تبليغ و شركت در مراسم عزادارى سيد الشهداء سهم كرفتيد؛ عنايت خداست و 
توفيق الهى است كه آدم در مثل جنين ايامى سهمى داشته باشدء منبرى برود» روضه اى بخواند و اشكى بريزد و كريه كند 
توفيق فوق العاده بزركى است. آدم الان هم قدرش را مى داند و بعدا در آينده نه جندان دور يعنى آينده يس از مرككء آدم 
قدرش را مى داند كه اين مجالس جه بوده است. در يكك مكاشفه اى از مرحوم شاه آبادى آمده است كه كسانى با ايشان 
اهانت و جسارتى داشته و بعد كرفتار شده اندء آن افرادى كه كرفتار شده اندء كويا از آقاى شاه آبادى خواسته شده كه 
ببخشد و عفو كندء ايشان در جواب كفته است كه به آن ها بككوييد كه ذكر خدا بككوييد نا ان شاء الله از اين مشكل و از اين 
عذاب و شكنجه آزاد بشود» خبر را كه آوردندء ديدند آن هايى كه دارند ذكر مى كويند همه شان يا حسين مى كويند. كه يا 
حسين در حقيقت ذكر ولى الله و ذكر الله است. و آيت عظمى الهى خود قيام عاشوراست. جون خيلى از آيات عظمى مورد 
توجه قرار نمى كيرد» آيت عظمى است ولى توجه نمى شود. آدم از نزديكك با آن آيت عظمى در ارتباط استء ولى توجه 
نمى كند. مثال بسيار ساده ما و شما همه روزه خورشيد را مى بينيم» توجه نمى كنيم و طلوع مى كند و غروب. يكك لحظه فكر 
كنيم يكك كوره سوزان هفت ميليارد سال نورى عمر دارد تقريباء در يكك مدارء جككونه نور مى دهد جككونه طلوع مى كند. و 
هر روز سيصد هزار تن از حجمش هم كاسته مى شود و جقدر هم جذب مى كند, اين جه صنعى است؟سبحان الله تعالى!» 
يكك لحظه آدم ببينيد جقدر آيتى است. هيج كس فكر نكنم درباره خورشيد توجه كند دليلش اين است كه هميشه است. ما 
كه خدا توفيق داده است كه ما هميشه سيد الشهداء بوده ايم و هر سال هم كريه مى كنيم و يكك جيز عادى است. اما اكر يكك 
بار فكر كنيم كه جطور مى شود هر سالء از جه زمانى بوده است؟ هزار و نزديكك جهارصد سال و حدود جهارده قرن. هر سال 
ده روز محرم بلكه نا آخر صفر كم و بيشء و روز عاشوراء كه غوغاء واين جاذبه نه از طرف دولت اجبارا و نه از طرف 
ثروتمندان يول و خرج و اينهاستء مردم خودشان مى ايند اين مراسم بركزار مى كنند يا سوز و كدازىء اين جيست؟ 
عزيزترين فردش كه آدم از دست بدهدء يكك سالء دو سال» سال هاى بعدى مراسم تشريفاتى است و غصه ديكر نيست. خب 
اين كه ده سال نيستء» بيست سال نيست» صد سال نيست» هزار و جهارصد سال بيش از اين. در ايام عاشورا عده اى به وسيله 
كريه كردن بر سيد الشهداء جان خودشان را از دست مى دهند و مى ميرند. جند سال بيش از اين بود خودم ديدم كه يكى از 
علماء در مجلس آقاى كلبايكانى رحمه الله تعالى عليه در جلسه روضه آن قدر اشكك ريخت كه فوت شد. مكر اين جيست ؟ 
آيت عظمى الهى است و هيج تفسير ديكرى ندارد. يكك آيت روشن مثل خورشيد كه آيت عظماى الهى است. و اكر مى 
خواهيد تحليلى جوابش را بيدا كنيد» جرا قيام عاشوراء هر سال بيشتر مى شود و كمتر نمى شود شما ببينيد الآن جهان شمول 
شده. آن اشعارى كه هست كه اين حسين كسيت كه عالم همه ديوانه اوست اين جه شمعى است كه جان ها همه يروانه 


اوفكه واقنا حبيف؟ داه موال "عسو اعاشن] هعس باق ابيع خرا هات كن شوواشت انا جوات اصبلن اشاية 


است كه براى اين كه معرفت حق و عبوديت حق دو حقيقتى است واقعى و آسيب نايذير و ماند كار براى هميشه و جاودانى 
براى هميشه. همه خواص و صفات اعتبارى باشد» معرفت و عبوديت واقعى است. هميشه است و هيج كاه از بين نمى رود. و 
اكر معرفت و عبوديت در اوج برسدء بقايش همراه با جاذبه است. در كربلا توسط سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه و يارانش 
معرفت حق و عبوديت حق در حد كامل و تمام جلوه كرد. جلوه معرفت حق بما هو حقه و جلوه عبوديت حق در حد كامل لذا 
از بين نمى رود. ازاين رو اكر بخواهيد مصداق بيدا كنيد «عرف الله حق معرفته و اتق الله حق تقاته»» در تمام شرائط از ورود 
در زمين خود كربلا و حالات واوضاعى كه در اختيار محققين استء عبادت بود و توجه به خدا بود وعدم وحشت از خطرات 
جسمانى و مادى بود و تنفر از ذلت بود و همه اش ياد خدا و معرفت خدا و ذكر خداء كدام روحى در شب عاشورا در 
وضعيتى كه آماج تيراندازى دشمن و حمله دشمن در حدى كه هيج كونه ادب و رحم و خوى و منش انسانى ديده نمى شود 
وحشى تراز هر وحشى كه فكر كنيد. جه روحى باشد كه آن شب را همه اش به مناجات و يكك آرامش روحى براى مناجات. 
جه روحى باشد كه در آخرين مرحله كه سوار اسب شد عرض كرد ييشكاه خداى متعال «بكك ثقتى يا الله. و آن لحظه آخرى 
كه از اسب هم افتاد كفت «بسم الله و بالله»» اوج عبوديت و اوج معرفت سبحان الله تعالى! اين تا ابد باقى است و از بين نمى 
رود. خداوند براى همه ما و شما اين توفيق عنايت كند كه ما شمه اى از آن معرفت و عبوديت را داشته باشيم كه رمز و راز 
بيروى از اباعبدالله از معرفت و عبوديت بايد ما بهره اى داشته باشيم. اكر معرفت و عبوديت بودء آدم را سبكك مى كند. معرفت 
و عبوديت ديكر در برابر مسائل و مشكلات دنياء سبكك است و كار را براساس وظيفه انجام مى دهد و مى رود دنبال كار» اكر 
شد بشود واكر نشد نشود. اين ها مسائلى است كه وظيفه ظاهرى است. معرفت كارش را مى كند و جهت مى دهدء. عبوديت 
براى ما وظيفه مى دهد كه كار انجام بدهد و ديكر نككرانى وجود ندارد. سر اين نكته كه كفته اند سيد الشهداء در آن شرائط 
حساس يكك ذره اضطراب نداشتء معرفت و عبوديت استء اوج معرفت و عبوديت. از آن طرف عجيب اين است آن سياه 
كوفه و شامى بودند» آن اعمال و آن آزار و اذيت هايى كه انجام مى دادند بويى از انسانيت وجود نداشت. آب را جه كسى 
من يكناة برتروع سان هاو جحة نتن حا تشيه؟ كجانقن اشانيعاسة؟ اباءزا من «كدة وها :هوار" تقر مو كل شده:اسنت 
كه آب را نكذارند ببرند. نماز مى خواند سيد الشهداءء در فرجه اى كه مهلت كرفته شده كه جنكك جند ساعتث بعدء ولى نماز 
خواندند نمى كذارند و تيرباران مى كند. خداحافظى مى كند, در آخرين لحظه خداحافظى با بجه هاى كوجكش در خيمه. 
خداحافظى مى كند اجازه نمى دهد و تيرباران مى كند. مى كويد حضرت سيد الشهداء با بجه ها كه خداحافظى مى كرد و 
جمع شده بودند» هر بجه اى كه خداحافظى مى كند, جدا نمى شود. در همين اوضاع و احوال تيرباران از طرف دشمن شروع 
شده تا تير به طناب خيمه كه رسيدء امام حسين به خواهرش حضرت زينب كفت كه ديكر بجه ها را جمع كن. سيرد به 
حضرت زينب و خودش به طرف ميدان آمد. سوى ميدان رفت آن طلع نضيد/ بانكك مهلا مهلا خواهر شنيد/ اى برادر اندكى 
آهسته رو/ دود قلب خواهرت را شسته رو/ ماه بر خورشيد شد سد طريق/ نقره مى كيرد به دام خود عقيق/ بار ديكر خون دل 
را جوش داد/ حرف هاى خواهرش را كوش داد/ صلى الله عليكك يا مولاى يا اباعبدالله و على الارواح التى حلت بفنائكك. 


ص: 7١7‏ 
سوال: جككونه در كربلا اوج معرفت بود؟ 


جواب: اوج معرفت توسط سيد الشهداء و حركات و افعال و اذكارشء اذكارى كه هميشه در همه آن شرائط فقط مى كفت 


خداء در همه خطرات ناديده مى كرفت اما يكك لحظه خدا را فراموش نمى كرد كه اوج معرفت است. يكك كمى فشار بيايد 
آدم ديككر ذكر و حرف زدن و خودش را هم فراموش مى كند, يكك لحظه از ياد خدا آن هم با توجه خاص غافل نمى شد كه 
اوج معرفت بود. اوج عبوديت هم كه نماز را در جه شرائطى مى خواند. ان شاء الله همه ما از عنايات سيد الشهداء بهره مند 


شر 
سيد يزدى در مسثئله "" مى فرمايد: اما اذا لم هو السبب فى استعماله 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله ”” احكام نجاسات فرمودند: «كما يحرم الاكل و الشرب لشئ النجس كذا 
يحرم التسبيب لكل الغير او شربه و كذا التسبب لاستعماله فيما يشترط فيه الطهاره فلو باع او اعار شيئا نجسا قابلا للتطهير يجب 
الاعلام بنجاسته و اما اذا لم يكن هو السبب فى استعماله» كه تااين جا خوانده بوديم «و اما اذا لم يكن هو السبب فى استعماله) 
اما كر مكلف سيدا براق اتتعمال تعض نباشد وبان وآى أن ما بأكلد تصن إى تتريه أى بسلى ف تعتن :قلا يجي اغلاانه انا 
اكر سبب نباشد وليكن ببينيد كه شخصى نجسى را مى خورد يا نوشيدنى نجسى را مى نوشد يا نماز در لباس نجس مى خواند 
واجب نيست اعلام. كه ما حصل بحث قبلى ما هم اين شد كه حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام نسبت به ارتكاب محرم كلا 


و نسبت به اكل نجس به طور خاص. 


٠١5 ص:‎ 


كلام سيد حكيم درباره تسبيب و تسبب 


درباره تسبيب و تسبب سيد الحكيم فرمودند كه منظور از تسبيب اين است كه شخصى سبب براى انجام عملى را آماده كند 
سبب سازى بشود. تسبيب يعنى سبب سازى. مثل كسى كه سر راه مردم مانعى ايجاد كندء عابرين كه عبور كنند به آن مانع 
برخورد بكنند» آسيب ببينند» اين تسبيب است. عاملى كه آن مانع را ايجاد كرده؛ در اصطلاح دقيق مسبب است و براساس فهم 
عرف سبب است كه عرف صحت استناد دارد و صحت استناد كه داشت مى شود سبب. در تسبيب مى شود سبب قصد براى 
انجام مسبب داشته باشد يا اصلا قصدى در جهت انجام مسبب ندارد, مانع را براى كار ديكرى ايجاد كردهء قصدش اين نبوده 
كه كسى برود آن جا به اين مانع بربخورد و آسيب ببيند. قصد مسبب تحقق مسجب نبوده است. كاهى هم ممكن است قصد 
مسبب تحقق مسبب باشد. يس تسبيب در شكل اعم استء به اين معنا كه مى شود سبب قصد تحقق مسب را داشته باشد و مى 
شود اصلا قصد تحقق مسبب در كار نباشد» سبب غافل باشد. و اما در تسبب قصد شرط است. تسبب آن است كه آدم جيزى 
را سبب قرار بدهد براى تحقق يافتن مسبب. در همان مثال مانعى را ايجاد كند به قصد اين كه آن آقا كه با ماشين اش مى آيد 


بخورد به اين مانع و آسيب ببيند. قصد تحقق مسبب را دارد. اين فرق را سيد حكيم فرموده است. 


ص: كين 


اما منظور سيد يزدى از تسبيب و تسبب 


اما سيد طباطبايى يزدى آن جه از عبارت متن استفاده مى شود» منظورش از تسبيب اين است كه واسطه بين مسبب و مسب 


وجود داشته باشد مثل اين كه كسى به فرد ديكرى بككويد كه شما براى اين طفل غذا بدهيد» مثلا غذاى آلوده و نجسى كه اين 
مى شود تسبيب كه سبب سازى شله و واسطه بين مسبب و مسب وجود دارد. اما در تسبب از ضمن كلامش استفاده مى شود 


در فقه اثر عملى براى فرق بين تسبيب و تسبب به ثبت نرسيده 


بااين توضيحى كه داده شدء معناى تسبيب و تسبب را كه به دست آورديمء اثر عملى براى تسبيب و تسبب در فقه به ثبت 
نرسيده به اين معنا كه تسبيب يكك اثرى داشته باشد و تسبب ديكرء لذا سيد الاستاد از تسبب نام نبرده» جون اثرى كه مترتب 
مى شود براى تسبيب همان اثرى است كه براى تسبب است. در جهت ترتيب اثر فقهى فرق بين تسبيب و تسبب وجود ندارد. 
فقط بيان اين مطلب حكايت واقع است يعنى واقعيت سبب سازى به دو كونه است يا در شكل تسبيب است يا در شكل تسبب 


٠١8 ص:‎ 


بطور كلى تسبيب حرام و اعلام واجب نيست 


مسئله به طور عمده آن جه در متن آمده و آن جه را كه سيدنا الاستاد مى فرمايد در عبارت كوتاه اين است كه تسبيب حرام 


است و اعلام واجب نيست. در اين دو جمله كل اين مسئله كامل مى شود. 


نكات تكميلى 


در جهت تكميل اين مسئله نكاتى را سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه بيان مى كند كه توجه به آن نكات در جهت 


كامل شدن بحث مفيد و موثر است. 
قانون كلى در شبهات موضوعيه اعلام واجب نيست مكثر در نفوس و اعراض 


.١‏ وجوب اعلا-م درباره شبهه مربوط به نفوس و اعراض. اكر كفتيم كه اعلا.م درباره شبهات موضوعيه واجب نيست مطلقاء 
ارتكاب محرم باشدء اكل و شرب نجس باشدء در هر صورت اككر جهل نسبت به موضوع بود, اعلام واجب نيستء اين را به 
قول مطلق اعلا-م كرديم اما اين قانون كلى ما يكك استثناء دارد. قانون كلى ما اين شد كه در شبهات موضوعيه اعلام واجب 
نيست مكّر در مورد نفوس و اعراض. اكر كسى ببيند شخصى مى خواهد قتل انجام بدهد به عنوان اين كه آن شخص مورد 
اين عمل قتل مهدور الدم است وليكن ناظر بداند كه شخصى كه اقدام به قتل مى كند اشتباه كرده» آن فرد مهدور الدم نيست 
و محقون الدم است. شبهه موضوعيه است و قانون عدم وجوب اعلام بود. اما استثنايش اين شد كه در شبهه متعلق به نفوس 
استثناء خورده است. واجب است اعلام كنيد كه اين شخص مهدور الدم نيست. و مورد دوم شبهه متعلق به اعراضء مثلا فرد 
سومى كسى را مى بيند كه شخصى اقدام كرده است به ازدواج با يكك زنى كه آن زن خواهر رضاعى او بوده ولى او نمى داند 
و جاهل استء آن شخص سومى كه مى داند كه آن مرأه خواهر رضاعى اين آدم استء بايد به او خبر بدهد هرجند شبهه 
موضوعيه است و ازدواج اكر بكند هم به حرمت تكليفيه و وضعيه برنمى خورد و ولدش هم مى شود ولد شبهه و ولد حرام 


نيست» جون جهل است. وليكن جون شبهه متعلق به اعراض استء بايد تذكر داده شود. 


ص: ا" 


3 تنقيح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد 2 صفحه‎ -١ 


اشكال و جواب 
سوال: سيد يزدى عنايت به اين استثناء نداشتند؟ 


جوت اسشناء :زا ايشتان تفرمردهة واب استعاء راسين الاسكتاد فرموذه: | كن اشكال شود كدسكر سيد طاظبا ىاب مظلت زا 
قبول نداشته كه استثناء نكرده». جوابش اين است كه شايد منطقه بحث فرق مى كند. منطقه بحث طهارت و نجاست است و آن 
منطقه خودش استء از آن جهت وارد نكرده است. جواب دوم اين كه شايد آن را جزء مسلمات تلقى كرده كه نياز به تعرض 
ندارد و قطعى است. جرا اين جا استثناء شده است؟سرش اهميت بود. حالا-در صورتى كه فرد مخبر يا فرد ثالث علم داشته 
باشد كه قطعا اعلام بكند. 


احتياط و استثناى آن 


واككر احتمال مى دهد مثلا-فردى را مى بيند كه اقدام كرد براى ازدواج نسبت به خانمى كه احتمال مى دهد كه خواهر 
رضاعى اش استء جه حكمى دارد؟ و كسى را مى كشد احتمال مى دهد كه اشتباه شده است و اين محقون الدم باشد. جه 
حكمى دارد؟ كفته بودم كه احتياط تابع دليل خودش استء وجوب براى احتياط وجوب شرعى قطعى نداريم مكر در دو 


مورد: در مورد شبهه دماء و فروج وجوب احتياط قطعى است. 
استثناء و احتمال عقلايى 


والكته د يكزفق را انه اجا هست انج كلاقانوق ابى بوسمهر كنا اخصال غقلاى: قوكحه ان الجتمال اعتباء تمق شود و الحتمال 
عقلايى يعنى احتمالى كه عقلاء در برابر آن احتمال اعتناء كنند» اكر عقلايى نبود مى شود احتمال ضعيف و به احتمال ضعيف 
كسى اعتناء نمى كند . و احيانا مى شود احتمال عقلى كه به احتمال عقلى اكر اعتناء بشود» تمام مسائل مشكل روبرو مى شود. 
به احتمال عقلى كسى اعتناء نمى كندء و به احتمال ضعيف هم اعتناء نمى شود اما اين هم يكك استثناء دارد كه به احتمال 
ضعيتك اعساة تمى شوة. مكر در موردى كد مشتبل اعميث داشعه حاشد: احمال فتييق:است انا مكتمل قو :اميت نيه خاطر 
خطرناك بودن محتمل به احتمال ضعيف هم بايد اعتناء بشود. اين جزء آن نكاتى است و از ابتكارات نظر سيدنا الاستاد است 
كه احتمال ضعيف باشد و محتمل قوى باشدء. به احتمال ضعيف هم بايد اعتناء كرد و اعتبار قائل شد كه مثال بارز آن فروج و 
دماء است كه احتمال مى دهيم و جون محتمل قوى استء احتمال ضعيف اعتناء مى شود و مدركك اين بحث از سيدنا الاستاد 
وازافادات شفاهى ايشان استفاده كرده ايم. اين نكته اول بود كه دو تا استثناء داشتيم» 


ص: لل 


نكته دوم اككر حرمت تسبيب مسلم بود وجوب اعلام بايد باشد 


". كفته مى شود كه اكر حرمت تسبيب مسلم بود وجوب اعلام هم بايد باشد. جون حرمت تسبيب به دليل اين است كه عمل 
مبغوضيت ذاتى دارد و مفوت غرض مى شود. غرض مولى اين است كه آن عمل مبغوض انجام نكيرد. شما اعلام نكنيد آن 
عمل انجام مى كيرد و غرض مولى فوت مى شود و بايد اعلام كنيد. جوابش را سيد مى فرمايد كه ما كه مى كُوييم تسبيب 
حرام است» حرمت تسبيب بركرفته از مبغوضيت عمل نيست» حرمت تسبيب مربوط است به اطلاق ادله حرمت» دليل حرمت 
همان طور كه شامل مباشر مى شود شامل مسبب هم مى شود. شئ اى كه حرام استء براى مباشر و براى سبب. دليل حرمت 
شامل سبب مى شود نه مبغوضيت عمل تا شما بككُوبيد كه اعلام واجب است. 


نكته . كفته مى شود اين ادله اى كه تا حالا -اقامه كرديد اختصاص دارد به اكل و شرب شيئ نجس» كفتيد حرمت تسبيب 
مثال كه آورديد» نصى كه مورد استناد قرار داديد» اين نتيجه را داد كه تسبيب حرام است نسبت به اكل و شرب شئ نجس» 
دليل اخص از مدعاست. مدعا اين بود كه اكل حرام هم اكر در مرحله تسبيب قرار بككيرد» باز هم حرمت تسبيب است كه شرح 
آن جلسه اينده. 


بحث تكميلى راجع به حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام نسبت به اكل و شرب شئ نجس 957/٠8/9١‏ 
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ووتبرخ سك كيان راج بيكرت صييرور و مدع رجوي حادم اتيك يدا كل بو شري لي لجببين 
حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلام 


يس از كه ما حصل مسثئله 7 اين شد كه آن جه از ادله استفاده مى شود درباره اكل و شرب نجسء حرمت تسبيب و عدم 
وجوب اعلام است. بعد از بيان اصل مسئله نكات تكميلى عنوان شدء دو تا نكته كفته شد» رسيديم به نكته سوم. 


نكته سوم بررسى حرمت تسبيب 


نكته سوم عبارت است از بررسى قلمرو حرمت تسبيب: بيان كرديم كه حرمت اكل و شرب نجس بالمباشره و بالتسبيب حرام 
است. اما قلمرو حرمت تسبيب را بايد توضيح بدهيم. آن جه از نصوص استفاده مى شود. حرمت تسبيب مربوط است به اكل و 


به اين معنا كه در نصوص ما آن جه آمده بود» مورد مربوط مى شد به اكل و شرب شيئ نجس كه در اين رابطه روايتى كه 
داشتيم عبارت بود از صحيحه معاويه بن وهب. سند حديث: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن 
على بن حكم عن معاويه بن وهب» همه صحاح و اجلاست. محمد بن يحيى و احمد بن محمد كه از مشايخ شيخ كلينى است. 
على بن حكم هم توثيق خاص دارد و معاويه بن وهب كه از اصحاب امام صادق است و از اجلاست.« معاويه بن وهب عن ابى 
عبدالله عليه السلام قات جرز مات فى الزيت او السمن او العسل فقال اما السمن و العسل فيوخذ الجرز و ما حوله و يوكل ما بقى 
و اما الزيت فيستصبح بها (1) .)١(‏ مثال ما همين ذيل روايت است. زيتى كه متنجس بود كه جرز يعنى موش بز ركك» مرده بود 
در داخل روغن زيتون و روغن زيتون هم كه مايع است و قابل سرايت استء «يستصبح به)» قابل اكل و شرب نيست,ء اكل و 


شرب آن حرام است. 
ص: 5٠١‏ 
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خود دليل حرمت از يكك سو اطلاق دارد كه مباشرء شرب حرام است و تسبيب هم حرام است. از سوى ديكر اكل و شرب كه 
حرام شدء درباره اكل و شرب نجس است كه زيت نجس است. كه متنجس را هم مسامحةٌ نجس مى كوييم. مورد اختصاص 


فازد يه اكل و"شرب تجسن :و اما اكر سين دزياره اكل وشرية حراض قود كه نجس نسك. كلد كشي كل فى ورد يا ذو 


مثال فقهى جرى و مارماهى مى خوردء آن هم نجس نيستء» حرمت آن از كجا به دست مى آيد؟ ممكن است آن جا تسبيب 
حرام نباشد. 


نظر مرحوم خويى در تنقيح كه تسبب در اكل حرام هم حرام است 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكل و شرب حرام اعم از اين كه آن حرام نجس باشد يا نجس نباشد مثل 
كل و خاكك. خود آن فعل حرام بما هو حرام اقتضاء مى دارد كه مباشرت و تسبيب در جهت انجام آن فعل حرام؛ حرام است. 
مباشرت كند خود فرد بخورد يا سبب بشود براى خوراندن كس ديكر. در هر صورت خود فعل حرام طبيعت آن اين اقتضاء را 
دارد كه مباشرت و تسبيب درباره انجام فعل حرام؛ حرام است. به عبارت ديكر اقتضاى ذاتى معناى حرمت اين است كه 
مباشرت و تسبيب در جهت انجام آن حرام است. يس از اين» اين توضيح را عنايت كنيد: شما هميشه خوانده ايد و بحث مى 
كنيد مقدمه واجب را و به مقدمه حرام خيلى توجه نداريد و الا همان مقدمه واجب را بياوريد اين جا بكار بكيريد. جطورى 
مقدمه واجبء واجب است,ء مقدمه حرام» هم حرام است. بنابراين خود دليل حرمت شئ اغناء مى كند از اين كه ما دليل 
ديكرى اقامه كنيم براى حرمت تسبيب. دليل اصل حرمت كافى است. 


ص: 51 
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تسبب بدوى و حقيقى 


وامادر همين تسبيب اين نكته را توجه داشته باشيد كه در تسبيب حرام بايد تسبيب احراز بشود. جون تسبيب هم مثل 
انصرافء بدوى و حقيقى دارد. تسبيب استناد است. استناد مسبب به سبب است. اين استناد دو قسم است: استناد بدوى و استناد 
حقيقى. استناد بدوى اين است كه با ديد مسامحى و عامى شئ اى را به شئ بعيدى مستند مى كند. فردى كسى را درس داده و 
آن كسى كه سواد ياد كرفته رفته افساد كرده. مى كويد شما كه درس داديد» مسبب هستيد» استناد بدوى است. و بعد از دقت 
مى بينيم كه اين استناد درست نيستء بعد از دقت ملاحظه مى شود كه صحت سالب دارد و مستند به آن نيست. بنابراين در 
استناد يا تسبيب دقت شود كه استناد» استناد حقيقى باشد نه استناد بدوىء اين يكك نكته. 


براى تسبب در مباشر بايد تخلل اراده د ركار باشد 


نكته ديكر اين كه كفتيم تسبيبى كه در فقه و حقوق بار مسئوليت در بى دارد» آن تسبيبى است عرفا صحت استناد داشته باشدء 
نكته ديكرى را هم اضافه كنيد و آن اين است كه تسبيب از ديد عرف صحت استناد است و از ديد شرع تسبيب حقيقى آن 
است كه اختيارى بين مسبب و مباشر فاصله ايجاد نكند. به عبارت ديكر بين مسبب و مباشر تخلل اختيار و اراده در كار نباشد. 
طورى باشد كه مباشر مسلوب الاراده يا اراده اش مقهور اراده مسبب باشد. اما اككر خود مباشر اراده و اختيار دارد» ولو مسبب 
تحريكك كرده» تخلل اراده و اختيار بين مباشر و مسبب اكر در كار بود» تسبيب حقيقى صورت نككرفته است. قبلا در بيان سيد 
الأستاف مهتوق كه رادو ماش مقهور ازاده سسحت اند بنارا نه سس دو ان ند كم رود 'صعرمنة 1ن نايت انث ويك 
اشكال. 


ص: 517 


سوال: كاهى استناد و تسبيب قابل اجراء نيست»ء و به همين خاطر شيخ انصارى و صاحب جواهر سراغ قاعده لا ضرر مى روند. 


جواب: آن مورد با اين جا كه شما مى كويبد وارد فروع كه بشويم فرق مى كند كه صحت استناد نيست و صحت استناد كه 
نبود» بايد برويم از قاعده ديكر استفاده كنيم. شكك در استناد است. اكر در استناد شكك نداشتيم» نوبت به قاعده ديكر نمى 
رسدء خود استناد فرد يا مسببى كه باعث انجام آن كار يا آن خسارت شده. عرفا مى كويد آن مستقيما سبب اين كار است و 
عرف كه آن استناد را تاييد كرد از نظر شرعى هم آثار مترتب بر آن تسبيب مى شود و در آن جا ديكر نيازى به قاعده ديكر 


نداريم. جايى كه سراغ قاعده ديكر مى رويم استناد ثابت نيست يا شكك در استناد داريم. 
سوال: 


جواب: مااز خود صحيحه معاويه» استفاده نكرديم تسبيب در كار حرام راء جون صحيحه معاويه اختصاص به اكل و شرب 
داشت. آن را خواستيم بكُوييم كه فقط در جهت اصل مسثله به عنوان موجبه جزئيه كه تسبيب در جهت اكل و شرب نجس 
حرام است» حرمت تسبيب را ثابت كرديم اما تعميم آن كه مدعاى ما اين است كه تسبيب در جهت كار حرام و در جهت اكل 
محرم اعم از اين كه آن اكل نجس باشد يا نجس نباشدء باز هم تسبيب حرام استء آن را از خود دليل حرمت اقتضايش اين 
است كه مباشرت و تسبيب در كار نباشدء منتها كفتيم بايد تسبيب احراز بشود. تسبيب بدوى نباشد و احراز بشود و دو تا 
ضابطه داشتيم: يكك ضابطه عرفى صحت استناد و يكك ضابطه شرعى كه بين مسبب و مباشر اختيار و اراده تخلل نداشته باشد 
تخلل اراده بين مسبب و مباشر نباشد به اين معنا كه مباشر خودش در جهت انجام كار حرام اراده واختيار نداشته باشد. يا 
مسلوب الاراده است و يا مقهور الاراده است. ينابراين تااين جا با اين نكات تكميلى مطلب اين شد كه فتوايى كه در متن 
آمدهء همان است كه تسبيب حرام است و اعلا-م واجب نيست. اكر جايى كسى تسبيب داشته باشد در جهت اكل و شرب 
محرم جايز نيست اما اكر كسى جايى ببيند كه كسى اكل و شرب حرام مى كند» وجوب اعلام ندارد جون نه نهى از منكر 
است و نه زير مجموعه قاعده ارشاد است و نه دليل خاص دارد و آن فردى كه آن كار را انجام مى دهدء خودش كه جاهل به 
موضوع است هيج مسئوليتى ندارد و كناهى انجام نداده. ربما تذكر دادن ايذائى مى شود و جايز نيست. اين مسئله 7" تا اين جا 
كامل شد. اما تحقيق اين است كه حرمت تسبيب و وجوب اعلام از احكام شرعيه تعبديه است. بنابراين بايد از نصوص استفاده 


بشود و خوشبختانه دراين رابطه نصوصى آمده است كه مى توانيم مسثئله را به طور كامل از نصوص استفاده كنيم. 


ص: ردانلا 


نصوص وارده در حرمت تسبيب اكل و شرب نجس 


نصوصى كه در اين باره آمده است به سه دست است: دسته اول عبارت است از نصى كه دلاللت دارد بر حرمت تسبيب و 


حرمت تسبب كه در متن آمله بود. 
معتبره جابر بن عبدالله انصارى 


ازاين جمله معتبره جابر بن عبدالله انصارى است. اين حديث را قبلا خوانديم. كه معتبره مى كوييم به خاطر اين كه بعضى از 
راوى ها توثيق عام داشتند و توثيق خاص نداشتند. در اين روايت آمده استث كه جابر بن عبدالله انصارى «عن ابى جعفر الامام 
الباقر عليه السلام قال لعن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى الخمر عشره؛ امام باقر فرمود كه حضرت رسول صلوات الله و 
ساك ضلاس ؟ تدرا رمحم ذو ف سوره و ااسووة لغ قرا دادع ليع رسال اللكاقى لشي مقرم قا رمياونا ونوا فاسرفار 
قاريياتز ساكبيا لادن ان وو اك كه حزق بردم هو وا ووه لح كر ا كاكين اوها و الي كدري لعن هوق 


در حرمت دارد. يكك عمل و يكك شئ اى كه شدت مبغوضيت باشد» مورد لعن است. شدت مبغوضيت و مورد لعن يعنى حرام. 
دخالت فقه در تسبيب 


همين جا حرمت تسبب استفاده مى شود براى اين كه تسبب قصد به سوى تحقق مسبب است. هر غارس مورد لعن نيست» 
غارسى كه درخت انككور را غرس مى كند كه مورد لعن نيست و كار حرامى انجام نداده. اين همه انكو ركارهاء كار حرام 
انجام مى دهند؟ خير» مى داند كه ممكن است با جند واسطه برود و خمر درست كند» حرمتى نيست. حرمت وقتى است كه 
تسبب باشد و تسبب انجام مقدمه با قصد تحقق مسبب بود. فرق بين تسبيب و تسبب اين بود كه تسبيب قصد انجام و تحقق 
فين دو كار يست و وخالت تدازد و كاهى سب شاز غفلت دارد اماادن تسيب قصل مدقن سسيب وخيل اث ابن حاست 
كه ما استفاده مى كنيم تسبب براى كار حرام هم حرام است. «لعن الله غارسها»» از اين حديث كفتيم حرمت تسبب و حرمت 
تسبيب استفاده مى شود. حرمت تسبيب هم از ساقيها كسى كه مى خوراند خمر راء تسبيب مى كند. حرمت تسبيب هم استفاده 


شد. يس دسته اول به همين نص اختصاص داشته باشد كه معتبره جابر بود و دلالت داشت بر حرمت تسبيب و حرمت تسبب. 
ص: 7١5‏ 


.١ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» جلد 17؛ ابواب اشربه محرمه؛ باب 275 حديث‎ -١ 


نصوصى كه بر حرمت تسبيب دخالت دارد 
اما دسته دوم نصوصى است كه دلالت دارد بر حرمت تسبيب. 


الحسن بن محمد بن سماعه كه اسناد شيخ به حسن بن محمد بن سماعه درست است. عن ابن رباط كه على بن رباط است عن 
ابن مسكان 


كه عن عبدالله بن مسكان است عن ابى بصير عن الامام الصادق عليه السلام. اين روايت را كه حسنه كفتيم به جهت على بن 
رباط است كه توثيق خاص دارد و فقط راوى است و امامى است و يكك مدحى دارد از شيخ طوسى كه درباره اش آمده كه 
هو من المتقدمين. «سالت ابا عبدالله عليه السلام عن فأره تقع فى السمن أو فى الزيت فتموت فيه قال ان كان جامدا فتطرحها و ما 
حولها وان كان ذائبا فاسرج به و اعلمهم اذا بعتهم» )١(‏ كه اين محل استشهاد است. مى كويد مايع بود» موش افتاده بود داخل 
آن» آن را بايد فقط در جهت اسراج استفاده كنيد. روغن جراغ درست كنيد و اما اككر فروختيد و اعلمهم اذا بعته» اككر آن زيت 
را فروختيدء بايد اعلام كنيد. اين دلالت دارد بر حرمت تسبيب كه واجب است اعلام و اكر اعلام نكند كار محرمى انجام داده 


جون سبب شده است براى خوردن شئ متنجس. اين روايت دلالتش بر حرمت تسبيب كامل است. 
ص: 7١6‏ 


.” وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد 15. ابواب ما يكتسب بهء باب 8 حديث‎ -١ 


نصوصى كه دلالت بر عدم وجوب اعلام دارد 


اما دسته سوم رواياتى است كه دلالت دارد بر عدم وجوب اعلام,؛ اعلام نكنيد كه اكر كسى را مى بينيد كه كار حرام يا شئ 


نجسى را استفاده مى كند. اعلام واجب نيسث. 


موثقه ابن بكير در وسائل الشيعه 


ازاين دسته از روايات موثقه عبدالله بن بكير است. حديث از قرب الاسناد است و بقيه روات و اسناد درست استء خود عبدالله 
بن بكير كه امامى مذهب نيست مى شود موثقه ولى توثيق دارد. «قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن رجل اعار رجلا ثوبا 
فصلى فيه و هو لا يصلى فيه)» مردى كه عاريه داد شخص ديكرى را لباس خودش راو آن شخص مستعير به آن لباسى كه 
عاريه كرفته بود» نماز مى خواند در حالى كه خود صاحب لباس به آن لباس نماز نمى خواند و متنجس بود, آيا اعلام كند 
براى مستعير كه اين لباس نجس است و نماز با اين لباس نخوانيد؟: قال: لا يعلمه» قلت فان اعلمه قال يعيد» )١(‏ . در جواب امام 
فرمود كه اعلا-م نكند, و اعلا-م واجب نيست. «لا يعلمه» صريح در عدم وجوب اعلام است. سيد الحكيم (7) قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: از جمع بين اين روايات اين مطلب استفاده مى شود كه رواياتى كه اعلام كردند حرمت تسبيب را و رواياتى 
كه اعلام مى كند عدم وجوب اعلام راء جمع بين اين دو طائفه اين مى شود كه در مورد اكل و شرب شئ نجسء هم تسبيب 
حرام است و هم اعلام واجب است. و در مورد ارتكاب حرامى كه اكل و شرب نباشد» اككر تسبيب نباشد» اعلام واجب نيست. 
اين نتيجه جمع بين نصوص مى شود. بنابراين در فتوا يكك تبصره بياوريد كه كفت اعلام واجب نيست,ء اعلام در مورد اكل و 
شرب نجس واجب است اما در غير مورد اكل و شرب نجس اعلام واجب نيست. اين مستفاد از نصوص است و تحقيق و فتواى 


صحيح هم اين است و مطابق احتياط هم هست. 
ص: 5١8‏ 


." وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد ؟) ابواب نجاسات»؛ باب 297 حديث‎ -١ 
.37 صفحه‎ ١ مستمسككد العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ - "١ 


قول تحقيق 

بنابراين فتوا اين شد كه حرمت تسبيب قطعى است در صورتى كه تسبيب ثابت باشد» وجوب اعلام ثابت نيست در غير اكل و 
شرب نجس اما در مورد اكل و شرب نجس اعلاام هم واجب است كه از آن «اعلمه اذا بعته) هم به طور كامل مى توانيم 
استفاده كنيم كه اطلاق دارد هم تسبيب حرام است و هم اعلام واجب است. 

تفسير آيه 4" سوره فجر در مورد سيد الشهداء عليه السلام 97/٠/99‏ 
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موضوع: تفسير آيه 14 سوره فجر در مورد سيد الشهداء عليه السلام 


ادامه بحث تفسير آيات مربوط به ولايت ائمه 


ترتيب بحث ما اين بود كه از ابتداى قرآن همين طور بياييم ار خدا توفيق بدهد تا انتهاء» آياتى كه درباره ولايت اهل بيت 
آمده باشد را بحث كنيم كه عنوان بحث ما آيات مربوط به ولايت اهل بيت است. 


تفسير آيه ١8‏ سوره فجر كه به سيد الشهداء تطبيق شده 


وامابه جهت مناسبت محرم كه امروز هم شانزدهم محرم مى شودء آيه اى بر خلاءف ترتيب متناسب با ايام ودر شأن سيد 
الشهداء كه طبق نص تطبيق شده استء ان شاء الله بحث كنيم. آيه اى كه امروز بحث مى كنيم» عبارت است از آيه شماره /7 
سوره فجر: «ياءيتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى». طبق روال بحثى مان 
اول به خود اين آيه توجه كنيم كه جه معنايى از اين آيه به دست مى آيد و آن كاه نصوص را ببينيم و آن كاه هدفى كه 
داريم كه كفته شد مصداق اين آيه نصا و تحليلا سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه است. 


ص: 7١17‏ 
توجه به متن أيه 


اما توجه به خود متن: خداى متعال متعال مى فرمايد: (ياءيتها النفس المطمئنه» خطاب به انسان و روحى است كه داراى آرامش 
باشد. نفس يعنى روح مطمئنه يعنى روح داراى آرامشء آن اطمينانى كه در اصطلاح قرآن آخرين درجه يقين و معرفت است 
كه «و لكن ليطمئن قلبى). معناى مطمئنه يعنى آن آخرين درجه معرفت وايمان كه از بيان حضرت خليل استفاده مى شود. 
نفسى كه داراى اين اطمينان باشد» مطمئنه. «ياءيتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربك راضيه مرضيه). «ارجعى» ب ركرد به سوى 
خدايت». «ارجعى» همان معناى<«انا اليه راجعون» را اعلام مى دارد كه انسان لله است و اليه راجعون. «راضيه مرضيه» تو راضى 


باشى از خدا و خدا از تو راضى باشد. اين ترجمه آيه است. 


نفس مطمئنه براى يكك آدم عادى نيست 


واما دقت در متن: به اين متن كه دقت كنيم» اولا نفس مطمئنه براى ما معلوم است كه ما فهميديم معناى اطمينان نفس راء آدم 
عادى نيست. آدم عادى خود حضرت خليل از خدايش خواست «ولكن ليطمئن قلبى). و بعد هم «ألا بذكر الله تطمئن القلوب» 
هم به ما اعلام كرد» كسانى كه در هميشه در ياد خدا باشند» ظهور در فعليت دارد كه نه يكك بار ذكرء ذكر يعنى آدم خدا را 
هيج كاه فراموش نكند. «الا بذكر الله) كه ظهور در فعليت دارد و هميشه در ياد خداست و آدم عادى نيست. اين خطاب شامل 
آدم عادى نمى شود. و بعد خداوند خطاب ويزه مى كند ارجعىء تو بركرد. اكر شما بككُوييد كه منظور اين است كه آدم مومن 
به بهشت برود به سوى خدا كه در آيات ديكر مده استء جنات النعيم و «الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات فلهم اجر غير 


5 2 
ممنون) و ايات ديكر. 


ص: 718 


سوال: 


جواب: يكك قاعده اى در بحث هاى قبلى كفتيم كه كاهى در ابتداء صغريات مطلب را مى كويد و در آخر يكك عنوان كلى به 
صياغت و تعبير عام مى آورد و معلوم مى شود كه اين صغريات مصاديق آن كبراى كلى استء مثل آيهه ما على المحسنين من 
سبيل» كه در ابتداء صغريات را آورد و در آخر آيه كفت «ما على المحسنين» و فهميديم كه يكك قانون كلى است. ولى اين جا 
اين قانون تطبيق نمى شود. اين جا مطالب متنوعى بيان شده است براى افراد نااهل و براى آن هايى كه اهل ذكر نيستند» آن ها 
راه شان كجاست و كجا مى روند. جندين جراغ دارد و بى راهه مى رود بككذار تا بيافتد و بيند سزاى خويش. در جمع اين ها 
مى كوييم «ياءيتها النفس المطمئنه)» اين را به عنوان يكك فراز برجسته و يكك مورد خاص و استثنائى. بعد هم مى كويد «راضيه 


مرضيه» تو راضى باشى از خدا و خدا از تو راضى باشى. 
رضايت خدا فوز عظيم است 


در مورد رضاء و رضوان كه رضوان همان رضايت استء دقت كنيد آيه ا/ سوره توبه خداى متعال مى فرمايد: «و رضوان من 
الله اكبر ذلكك هو الفوز العظيم». رضايت خدا بزركك ترين است. يعنى اين اكبر و بزركك ترين در هدف كيرى هاى شما 
مكلف و عباد است. و همين رضوان الله و رضايت خدا فوز عظيم است. ديكر آدم رسيد به آن جايى كه ديكر مى رسد. به فوز 
عظيم برسدء در منتها اليه كمالش رسيده است. از اين رو كفته مى شود هدف آفرينش و جهانء انسان است. و هدف انسان 
كنت وات خدا بي شين آن راشنملا امد فلحفيى ١‏ نيا 5 شان براق كال :اسك خلق شده برا كمال ها ان اقوراة 
وارد نمى شويم ما از راه فقه و تربيت بحث مى كنيم. فقه و اعمال و افعال بحث مى كنيم. كمال يكك انسان در جهت انجام 
وظائف جيست؟ بتواند رضايت خدا را به دست بياورد. آخرين دور از كمالات انسان» به دست آوردن رضايت خداست. براى 
بشر عادى كه شروع مى كند به تحصيل رضايت از ابتداء دين اش و آيين اش آميخته به دو تا نكته است:«الدين شجره اصلها 
التسليم و الرضا» از اميرالمومنين. اين دين آدم است. دين يكك شجره اى است كه يكك اصل و بنيادى دارد» اصل و بنياد اين 
درخت دين آدم تسليم و رضاست. 


ص: 2_1" 


فرق بين تسليم و رضا 


فرق بين تسليم و رضا جيست؟ تسليم بيشابيش و كارى نشده. از اول كه وارد مى شويد اين دين را قبول كرديد» خوب بيايد يا 
بد بيايد ازاول تسليم است» سلم لمن سالمكم, هيج جيزى براى خود يا جايى براى اشكال ندارد. اين از اول يكك روحيه مى 
دهد روحيه ايمان و اطمينان» آرامش داريم. شما اين جا نشسته ايد بحث مى كنيد كه كرانى بشودء حل بشود يا نشود. 
مشكلات حل بشود يا نشودء به جايى برسيم يا نه» ما كارمان را مى كنيم هر جا آمدء ما تسليم هستيم. رضايت اين است كه 
اكر آدم به مكروهى بربخورد كه امام سجاد سلام الله تعالى عليه مى فرمايد: «الرضا بمكروه القضاء من ارفع درجات اليقين)»» 
ابتداء بدنه دين مسلك و سلوك ما تسليم و رضاست. و هدف نهايى ما هم به دست آوردن رضايت خداست,. ما الان يكك 
توجهى بكنيم كه راضى باشد يعنى انسان از خدا راضى و مرضى باشد يعنى خدا از او راضى باشد. اين جه تعبيرى است؟ دقت 
كنيد جقدر معنا دارد و جقدر بار سنككين. 


معناى راضيه مرضيه 


راضى از اول انسان تلاش مى كند تا برسد به جايى كه خدا ازاو راضى باشد و اين رضايت مى رود بالا و اوج مى كيرد تا 
جايى كه مكروه نمى بيند جيزى را خلاف لطف نمى بيند» منتها ناملايمات مى شود از دسته الطاف خفيه. هرجه مى بيند لطلف 
مى بيند» و ما رأيت الا جميلا مى بيند. رضايت كه بالا كرفت در حد عشق مى رسد. رضايتى كه در حد بالا به اوج خود 
رسيدء هدف را مى طلبد و قرب به هدف و وصول به مقصد را مى طلبد. اين طلب وصول به مقصد در شكل مشتاقانه مى شود 
عشق كه سرحد كمال طلب رضايت مى شود عشق. تا كه رسيد به آن جا تمام تلاش شان مى كنددر جهت وصول. اكر كار 
درست تا آخر انجام كرفتء اين رضايت يكك جواب متقابلى دريافت مى كند. جواب متقابلى كه دريافت مى كند اين است 
كه تو كه اين همه تلاش كردى در جهت تحصيل رضايت. من هم از اين سو اعلاام مى شود كه از تو راضى هستم. از تو 
راضى در حد كامل يعنى تو طالب رضايت هستى در حد عشق و من هم تو را مى طلبم » قصد وصال دارى و من هم قصد 
وصال تو دارم. آن جا كه قصد وصال كامل شد مى كويند كه ورق برمى كردد» عاشق معشوق مى شود و معشوق عاشق مى 
شود. سيد الشهداء تا آن زمانى كه به اوج رسيد عاشق خدا بود كه عاشق شدن كار ساده اى نيست. بعد از كه مسئله ى عشق 
به كمال خودش رسيد ب ركشتء غاشق معشوق شد. حضرت سيد الشهداء معشوق خدا شد. مرضيه يعنى معشوق خدا. كه آن 
شخص با آن شعر شاهانه خودش مى كويد كر تو بر من عاشقى اى محترم؛ برده بر كن من به تو عاشق ترم؛ زود آ كه مى 
كشم من ناز توه عرش و فرشم جمله يا انداز تو. با اين نكته كه در نظر كرفتيد كه داستان عاشق مى رسد تا آن جا كه آن 
سرحد؛ سرحد آدم عادى نيست. آن روح و آن سعه مختص انسان كامل استء. مختص انسان معصوم است و بشر عادى آن 
سعه وجودى را ندارد. آن قابليت را ندارد و در آن حد نمى تواند برسد و امكانش وجود ندارد. بنابراين با اين شرحى كه داده 
شدء تطبيق شد براى ما كه راضيه مرضيه نفس مطمئنه و راضيه مرضيه فقط مى تواند امام حسين باشد. مخصوصا با آن 
وضعيت: ارجعى» اين مردم و اين جهان و اين وضعيت قابل تو را ندارد و تو بركرد» تويى كه نور مستقيم ذات احديت هستى 


بايد بر كردى. 


ص: ”3 


نصوص وارده در تفسير اين آيه 
يس از كه اين تحليل به عمل آمدء به نصوص مراجعه كنيم. درباره اين آيه دو تا تفسير آمده؛ 


تفسير اول 1ن طبق :روايك تقل شده اسث كه متظور ان وباءيتها النفس المظيشه» هومن است :در حال وفاث كه قران مى كيرد 
مئاد ثذاء مى كند كه (ياءيتها النفسن المطمثته ارجعى بولاية على مرضية بالنواف» (1) + تفسير اول ابق اسث كه منظور از 
نفس مطمئنه نفسى است كه داراى ولا-يت استء اككر بخواهيم ما نفس مطمئنه يكك تعريف جامع بكنيم» شاخصه دقيق نفس 
مطمئنه ولا-يت اميرالمومنين است. حقيقتا هم براى اهل ولايت معلوم است؛ كسى كه اهل ولايت است مطمئن استء؛ آرامش 
كامل دارد. جون ولايت راه را براى آدم تعيين مى كندء هدايت را كامل مى كند» اصول را مشخص مى كندء نككرانى را رفع 
مى كند. ولايت مى كويد واجبات و محرمات را رعايت كن اميدوار به كرم خدا باش الهى عاملنى بفضلك يا كريم»» راهت 
را درست برو و سعى كن كناه نكنى واكر كناه كردى فورا استغفار كن, نخدا هم ارحم الراحمين استء ديكر تسليم باش» 
نكران ديكر نباش» اين مى شود مطمئنه. رفع نكرانى كه عمل به واجبات و محرمات و تسليمء اين راهى است كه ولايت براى 
مامشتص من كثد. زاء ولايث:راه اطميتاتى اسكة اظميتان اووو تقس مطكيه كسنى "امك كدايماة بداولايت ذاركة «|وجعى 
بولا-يه على مرضيه)» تو كه تا آن جا رفتى در مسير ولايت» حالا كه رسيدى به مرحله انتهاء» بوسيله ولايت على مرضيه هم 
هستى» خدا هم از تو راضى هست. خدا از شما خواسته ولايت على را و قبول كنيد كه اكمال دين و اتمام نعمت است «رضيت 
لكم الاسلام دينا»» آن رضايتى كه در اسلام هم آمده» رضايت به ولا-يت است. شما كه رضايت را قبول كرديدء به سوى 


رضابت غدا رشيد و به ولايت ببوسعيد:» الآن بركرديده اى نفسى كه مطمقن هبص به وسيله ولايت على ابن تغبير اول يود 


ص: 535 
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روايت دوم تة تفسير قمى كه منظور از نفس مطمئنه حضرت سيد الشهداست 


واما روايت دوم كه روايت اول مرسل بود و روايت دوم مسند است. روايت مسنده را سوال نكنيد كه معتبر است يا معتبر 
نيستء براى اين كه سند تفسير على بن ابراهيم قمى است. عن ابى بصير عن ابى عبدالله عليه السلام» روايت مسند است و 
سندش هم كه رواتى است كه در خود تفسير است و رواياتى كه در تفسير استء توثيق عام دارد. ابى بصير از امام صادق عليه 
السلام نقل مى كند «فى قوله ياءيتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى يعنى 
الحسين بن على عليهما السلام». نفس مطمئنه در اين آيه كه «ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه الامام الحسين عليه السلام حقا و 
صدقا». اولا براساس همين روايت كه معتبر است و تفسير قمى است. و ثانيا براساس تفاسير ديكر و هر تفسيرى كه مراجعه 
كنيد» مصداق بارز و قدر متيقن امام حسين است. فرض كنيد كه نفس مطمئنه آدم مومن, قدر متيقن سيد الشهداء مى شود. و 
اما خود آن نفس مطمئنه اى كه راضيه مرضيه است و مورد خطاب «ارجعى» طبق روايت امام صادق سيد الشهداء است هم از 
لحاظ روايى وهم از لحاظ تحليلى قدر متقين است. سيوطى هم مى كويد سيد الشهداء را به جاى ديكر تطبيق مى كندء اين 
روايت را كه درباره سيد الشهداء مى كويد مى كويد منظور حمزه است. سيوطى مى كويد كه منظور از اين نفس مطمئنه 
حمزه سيد الشهداست نه امام حسين سيد الشهداء منتها سيد الشهداء است و سيد الشهداء هم امام حسين است وهم حمزه. كه 
آن مطلبى كه در سيوطى آمده مويد براين بحثى است كه كفتيم تا حالا. بعد از كه مصداق سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه 
شدء آن قسمت تكميلى آيه را معنا كنيم و بعد برويم نكاتى را هم استفاده كنيم. 


77١ ص:‎ 


معناى فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى 


«فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى)» يكك مرتبه مى كوييم كه «جنات تجرى من تحتها الانهار» براى عباد صالحين است و هر 
كسى عمل صالح انجام بدهدء بهشت مى رود. اين در قرآن و در جاهاى متعددى است و اين بحث عادى استء» يكك وقت 
ويزه است «فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى» يكك تعبير بهشت منء يكك وقت مى كويد بهشت است و يكك وقت بهشت من 
كه يكك خصوصيتى دارد. اين خصوصيت ويه ارتباط دارد به ارتباط موضوع كه نفس مطمئنه راضيه مرضيه است. آن«فادخلى 
فى عبادى»» آن كه خداوند به طور خاص عبادى مى كويد حضرت خليل عبد خداست. ييامبر اكرم عبد خداستء«اشهد ان 
محمدا عبده و رسوله). اين عبادى بيا كنار جد و يدرتهء اميرالمومنين عبدى درباره تعبير خدا كفته مى شود. بنابراين براساس 
تناسب حكم و موضوع و براساس ويزكى و خصوصيتى كه در تعبير استء عبادى جنتى» تطبيق مى شود كه عبادى ييامبر و 
حضرت خليل و اميرالمومنين» سيد الشهداء بيايد كنار اين ها و اين مردم قابليت ندارند براى حضور شما. بهشت منء آن بهشت 


منى كه خدا بهشت من مى كويد يعنى در شكل ويزه مخصوص شماست و مقام ويزه اى از بهشت. 
جند نكته اى كه از بحث استفاده شد 


يس از كه اين آيه تفسيرش اجمالا كامل شدء دو سه تا نكته را ما به عنوان استفاده از اين بحث براى خودمان داشته باشيم. سيد 
الشهداء اباعبدالله الحسين كه مصداق نفس مطمئنه و راضيه مرضيه استء براى ما در اين ايام محرم كه استفاده كنيم» همان 
طور كه آن روز كفتم هر فردى در هر زمانى و در هر عصرى از سيد الشهداء و مراسم عاشورا متناسب با قابليت خودش يكك 
استفاده اى مى كند كه مى شود شبيه قرآن كه هر فردى در هر عصرى براساس قابليت خودش از قرآن يكك استفاده خاصى مى 
كند. جون كتاب الله و كلام الله است. جلوه نور خخدا در قالب كلام مى شود قرآن و جلوه نور خدا در قالب جسم مى شود 
كتاب الله معصومين. آن هم قرآن است و اين هم قرآن است. اميرالمومنين فرمود من قرآن ناطق هستمء قرآن جلوه هايى دارد. 
براى هر شخصى در هر عصرى براساس قابليت اش مطلب مى دهد و هدايت مى كند و عنايت مى كند. 


ص: إرفض 


استفاده از بيان امام حسين عليه السلام 


ما طلبه ها از سيد الشهداء جه استفاده اى بكنيم؟ امام حسين عليه السلام مى فرمايد «مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء 
بالله»» مجراى امور و احكام در دست علماى بالله استء اين هايى كه علوم دينى فرامى كيرند و عالم دينى هستند. خحدا توفيق 
بدهد كه آدم خودش را خراب نكندء دينش را خراب نكند. لذا صاحب نظرى كفته است كه يكك عالم دينى اككر صالح بشود. 
يكك بيامبر كوجكك است. يكك عالم دينى اكر فاسد بشود. يكك شيطان بزركك است. حقيقتا اين است. «مجارى الامور على 
ايدى العلماء بالله الامناء على حلا-له و حرامه) «امناء على حلا-له و حرامه» يعنى حلا ل و حرام الهى امانت هاست در دست 
علماء؛ امانت را خوب حفظ كنيد. سعى كنيد نفسانيات يكك حلال را توجيه نكند» سعى كنيد نفسانيات و رياست و سياست و 
اجتماع حرامى را توجيه نكند. امانت را خوب حفظ كنيد. نفسانيات حلال و حرام توجيه نكند براى ماء اين ييام سيد الشهداء 
است و ما اين را بايد بككيريم. واجبات و محرمات حلال و حرام؛ مثل يكك امانت الهى در دست ماستء حككونه در حفظ امانت 
بكوشيم كه امام سجاد مى فرمايد كه اكر شمشيرى كه يدرم را به شهادت رسانده باشدء به دست من امانت بسيارند» به آن 


امانت خيانت نمى كنم. اين حلال و حرام بايد در اين شكل رعايت بشود. 
عللامت رضايت خدا 


علامت رضايت خدا جيست؟ كه اين را بايد خودمان را آزمايش بكنيم و امتحان كنيم كه آيا ما مى توانيم رضايت خدا را به 
دست بياوريم يا خداى نخواسته به وادى وسوسه سقوط مى كنيم. بعضى از مومنين در خطر سقوط در وادى يأس است. از آن 
طرف مى كويد من جيزى نيستمء يكك وقت مى ببند كه مايوس است. و از طرفى هم اطمينان و خاطرش جمع كه هيج خبرى 
نيست خدا مهربان استء يس ببينيم رضايت خدا علامتش جيست. امي رالمومنين سلام الله تعالى عليه: «علامه رضى الله عن العبد 
رضاه بما قضى به سبحانه له و عليه». علامت رضائ خدا بر بند كانش اين است كه در هر شرائظى كه قرار بكيرد قضاء و قدر 
الهى است. شرائط موفقيت» سلامت» ثروت» آرامش راضى است. فقر و كرفتارى و مشكلات باز هم همان همان رضايت. اكر 
آدم خودش رااز نظر روحى امتحان كند اين كونه بود اين علامت رضايت خدا از بنده خداست. آخرين جمله هم كه قسمت 
آخر بحث كه باز هم از فرمايش سيد الشهداء استفاده كنيم كه امام حسين فرموده اند: «اللهم انى اسئلكك توفيق الهدى و اعمال 
اهل التقى' تا كه مى فرمايد و طلب اهل العلم» طلب اهل علم يعنى جه؟ يعنى اهل علم كسى است كه هميشه در طلب علم 
است. فارغ نيستء فراغ ندارد. طلب اهل علم يعنى طلب مستمرء اين در حقيقت يكك مقام شايسته اى است كه خدا عنايت مى 
كند و در حقيقت يكك وصف مثبت و ايجابى است كه براى روحانيت امام حسين اعلام كرده است. علماء جه كسانى هستند؟ 
هميشه در طلب علم است. 


ص: ع" 


عدم جواز خوراندن مسكرات واعيان نجسه به اطفال لا٠/9./‏ 97 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ن/لام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم جواز خوراندن مسكرات واعيان نجسه به اطفال 
مسئله "لا يجوز سقى المسكرات للأطفال 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مسئله 77 احكام نجاسات مى فرمايد: «لا يجوز سقى المسكرات للأطفال بل يجب 
ردعهم و كذا سائر الاعيان النجسه اذا كانت مضره لهم بل مطلقا و اما المتنجسات فان كانت تنجس من جهه كون ايديهم نجسه 
فالظاهر عدم البأس به و ان كان من جهه تنجس سابق فالا-قوى جواز التسبب لا-كلهم و ان كان الاحوط تركه). مسئله محل 
ابتلاست فقهى و اخلاقى. مى فرمايد: جايز نيست سقى مسكرات براى اطفال كه همان طورى كه استفاده مسكرات براى 
مكلفين درست نيستء براى اطفال هم خوراندن مسكرات جايز نيست بلكه واجب است ردع آنها. اكر كسى تسبيب هم نكند 
و سبب هم نباشدء ببيند طفل غير مكلفى مسكرى را مى خورد بايد ردع كند. «و كذا سائر الاعيان النجسه)»» همين طور است 
ساير اعيان نجسه بول و دم و غيره. با يكك شرط «اذا كانت مضره لهم). اككر اطفال اعيان نجسه را استفاده كند و بخورد. «لا 
يجوز و يجب ردعهم) اما با يكك شرط اكر اكل و شرب اعيان نجسه مضر باشد. تا اين جا مطلب معلوم بود كه مى رفت تحت 
عنوان ضرر و اضرار. بعد مى فرمايد: «بل مطلقا» يعنى اككر ضررى هم نباشد ولى عين از اعيان نجسه «لا يجوز سقيهم و يجب 
ردعهم). واما متنجسات كه مسثله ديكرى است. اكر متنجسات را اطفال استفاده كنند» تفصيل داردء مى فرمايد: اكر اطفال 
دست خودشان آلوده است و همان طورى كه تشخيص نمى دهند نجاست و طهارت را و دست شان مثلا الوده است واز آن 
آلودكى مى خورندء مى فرمايد اشكال ندارد. نه ردع واجب است و نه وظيفه اى در اين جا وجود دارد. و اما اككر تسبب از 
سوى فاعل مكلف به عمل بيايد» دست بجه به ظرفى كه شخص مكلفى در كنار آن بجه كذاشته استء آلوده است و تسبيبى 
در كار باشد ويا تسببى» در اين صورت هم مى فرمايد: اقوى عدم وجوب ردع است و تسبيب هم جايز است بر اقوى. هرجند 


احتياط اين است كه بايد اجتناب بشود هم ردع و هم عدم تسبيب. اين متن بود 
ص 8 
منظور از طفل جيست؟ 


منظور از اطفال؛ افرادى و فرزندان شخص كه در حد تكليف نرسيده باشد؛ منظور از طفل» طفل رضيع و شيرخوار نيست؛ طفل 
شرعا يعنى آن بجه اى كه هنوز به تكليف نرسيده. و بعد اكل و شرب نجس براى اطفال اثراتى دارد ايجابى و سلبى» و 


مسئوليتى در قبال آن خوردن و آشاميدن به عهده اولياء است فقها و اخلاقا كه مطالبى است بررسى مى شود. 
شرحى درباره تسبيب نجاست در اكل و شرب اطفال 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مسئله را شرح مى دهد با مقدمات و موخرات كه خلاصه بيان ايشان با توضيحات از 


اين قرار است: بايد توجه كرد كه احكام از قبيل حرمت تسبيب و عدم وجوب اعلادم يا وجوب اعلام در موارد خاص» 
اختصاص به مكلفين دارد يا شامل غير مكلف كه عبارتند از مجانين و صبيان هم مى شود؟ 


احكام متوجه فرد كامل است (بالغ - عاقل - قادر) 


مى فرمايد: حق و حقيق اين است كه احكام اختصاص دارد به مكلفين. خود جعل تكليف و شرط اصلى تكليف كه هم از 
شروط عامه مى كوييم و هم شرط اصلى مى كوييم» رسيدن در حد بلوغ است كه در اصطلاح عوام مى كُوييم رسيدن در حد 
تكليف. جعل احكام فقط در آن شرائط است و قبل از آن شرائط يعنى قبل از وصول در درجه بلوغ و تكليف حكمى درباره 
كسى جعل نشده. از سوى ديكر اكر كسى شرط ديكر تكليف را فاقد بود و عقل نداشت. شرائط عامه سه شرط است: بلوغ و 
عقل و قدرت. و تكليف بر او هم متوجه نمى شود جون واجد شرائط عامه تكليف نيست. در حقيقت شرائط عامه تكليف يعنى 


عه موضوع براى تكليه 8 تكليف موضوع ندارد» شخص عاقل نيست» بالغ نيسث. 


ص: 57 


."١؟ و‎ "١١ التق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 2 صفحه‎ -١ 


وجود قاعده واصل در خوردن يا خوراندن نجاست توسط اطفال 


بنابراين يكك طفلى نسبت به يك شئ نجسى مى خواهد استفاده كند. طفلى كه از شئ نجسى كه عين نجس يا متنجس» 
استفاده كند از طريق اكل و شربء آن اكل و شرب براى آن طفل مباح است. يس از كه مباح شدء تسبيب نسبت به مباح هم 
مباح خواهد بود. مقدمه مباح كه حرام نمى شودء مقدمه مباح هم مباح است. همان طور كه مقدمه واجب واجب است و 
مقدمه حرام حرام است و مقدمه مباح هم مباح است. مكر در مواردى كه نص خاصى آمده باشدء بنابراين قاعده يعنى مشى 
تشريع براين است كه غير مكلف نسبت به احكام هيج مسئوليتى ندارند و مباح هست. اصل هم اصاله الاباحه را جارى كنيد. 


وجود نص خاص در حرمت خوراندن مسكرات 


يس براساس قاعده و اصل خوردن و خوراندن شئ نجس براى طفل مباح است مككر خلاف اصل دليل خاصى داشته باشيم و 
نص مخصوصى وارد شده باشد. كه مى توانيم اعلام بكنيم درباره مشروبات نص خاصى داريم كه سقى خمر براى طفل جايز 


نسست. 


روايت وسائل الشيعه در سقى مسكرات بر اطفال 


اين مستقيما مستند است به نص خاص كه نص خاص رواياتى است كه در باب ده از ابواب اشربه محرمه آمده است كه سقى 
مسكرات براى اطفال جايز نيست. روايت اول و دوم و سوم كه به دو روايت از اين باب اكتفاء مى شود. روايت اول: محمد بن 
يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن محمد بن يحيى و عن احمد بن محمد كه اين ها از اجلااء و ثقات اند و على بن 
ابراهيم شيخ شيخ كلينى است و محمد بن يحيى و احمد بن محمد قمى كه از مشايخ على بن ابراهيم و مشايخ كلينى است. 
سند دوم هم دارد و عن عده من اصحابنا كه اصطلاح ويزه كافى است. عده من اصحابنا در رجال هم اين افراد شناسايى شده و 


مشخص و معلوم است و ثانيا يكك عده است و موجب وثوق مى شود و افرادش هم تعيين شده است. 


ص: 7717 


ترجمه سهل بن زياد 


عن سهل بن زياد كه سهل هم قاعده دارد كه الامر فى سهل سهل عن ابن محبوب كه حسن بن محبوب از اصحاب اجماع 
است عن خالد بن جرير كه خالد بن جرير ممدوح است ولى توثيق ندارد لذا اين حديث را با راوى بعدى كه در نظر بكيريم 


مجموعا مى توانيم حديث را معتبره بكو ييم. 


عن ابى ربيع شامى كه ابى ربيع شامى در سند تفسير قمى آمده است و توثيق خاص ندارد به طور كل اين سند مى شود معتبر. 
اعاظم و اساتذه و اصحاب ما هم به اين حديث اعتماد مى كنند. «قال سثل ابوعبدالله عليه السلام عن الخمر قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم: ان الله عزوجل بعثنى رحمه للعالمين و لا-محق المعازف و المزامير و الا-مور الجاهليه و الاوثان). 
خداى متعال كه مرا مبعوث كرده است رحمه للعالمين كه از بين ببرم معازف كه يكك نوع تار و تنبور است و مزامير كه همان 
آلات قمار است و امور جاهليت كه فرهنكك هاى جاهليت و اوثان و بت يرستى را «و قال اقسم ربى لا يشرب عبد لى خمر فى 
الدنيا الا-سقيته مثلما يشرب منها من الحميم معذبا أو مغفورا له». كسى كه هر مقدار مشروبى بخورد, قسم ياد مى كنم يا 
خداوند قسم ياد كرده است كه بنده من از شراب در دنيا هر مقدارى كه از آن شراب بخورد به همان مقدار از حميم آن آب 
ذوب شده كداخته جهنم همان مقدار بايد در آن دنيا خورانده بشود. او در آن دنيا نسبت به اعمال خودش معذب باشد يا 
مغفور باشد. حتى اكر در بقيه كناهان خودش مغفور باشد و برود بهشت ولى بايد اين جزاى عمل خودش را نسبت به مشروب 
ببيند و برود. «و لا يسقيها عبد لى صبيا صغيرا أو مملوكا الا سقيته مثلما سقاه من الحميم يوم القيامه معذبا أو مغفورا له ل1) . و 
نكوراته كبى كمحده من السك في زا كه أنهي فنغير باقند باسلركه باشل مكر ابي كداخورائده يقود يكل همات نه 
اندازه آن جه از مشروب براى آن طفل خورانده است از حميم در روز قيامت جه اين كه او معذب باشد يا مغفور له. كه جزء 
اثر وضعى آن مى شود كه لا ينفكك است. يس نتيجه مى كيريم «لا يجوز سقى المسكرات للأطفال» و دلالت كامل با شدت 
لحن. روايت دوم و سوم هم به همين مضمون است كه به همين يكك روايت اكتفاء كنيم. روايت دوم هم سندش تقريبا درست 
استء يكك نفر راوى مدح و توثيق نداشت اما در يكك سندى قرار كرفته است كه سند خيلى از متانت و صحت برخوردار است 


و مى توانيم آن روايت را هم به عنوان مويد مستند قرار بدهيم. 


ص: لم 


.201١ حديث‎ ٠ ابواب اشربه محر مه باب‎ 2١١7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد‎ -١ 


سوال: اكر اثر وضعى باشدء فرد بالغ هم اكر ندانسته اين كار را انجام بدهدء بايد اثر وضعى بر آن مترتب بشود. 


جواب: اثر وضعى دو كونه است: يكك اثر وضعى مجازاتى است و يكك اثر تاثي ر كذارى خود عمل از نظر طبيعى است. حد قتل 
كه حكم وضعى است و تكليفى آن حرام است. در قتل بايد قصاص بشود كه حكم وضعى است و حد است. فرق است بين 
حكم وضعى و اثر وضعى. اثر وضعى يكك دارويى مى خوريد و اثرش طبيعى است و حكم وضعى اين است كه از آثار طبيعى 
آن عمل مترتب بر آن عمل است كه آن ترتب آن يا طبيعى باشد يا ترتب تشريعى فرق نمى كند. مثل ملكيت كه اثر وضعى 
استء اككر شما مالى را فروختيد به كسىء ملكيت مترتب مى شود قطعا كه اين ملكيت حكم وضعى است. دلالت روايت بر 
مطلوب كامل بود و استثنائى داشتيم كه اين استثناء را كرفتيم. اما در صورتى كه استثنائى از سوى نص نيامده باشد كه سيد 
طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند اعيان نجسه اككر خورانده بشود براى اطفال جايز نيست اما مشروط به اين كه اين اعيان 
نجسه مضر باشد. سيدنا الاستاد مى فرمايد: اكر جنانجه اكل و شرب مضر باشد هيج اشكالى در مسئله وجود ندارد و فتوا همان 


است كه در متن آمده. جرا؟ لحرمه الاضرار. 
توضيح استناد عرفى و شرعى تسبيب 


صحت تسبيب اكر محقق بود» كه كفتيم صحت تسبيب دو تا خصوصيت دارد: يكك ويزكى عرفى و يكك ويزكَى شرعى. 
ويزكى عرفى صحت استناد عرف بود كه عرف آن استناد را صحيح اعلام مى كند» خصوصيت شرعى آن اين است كه بين 
سبب و مباشر اراده و اختيار تخلل نداشته باشد. تسبيب در صورتى است كه تخلل اراده و اختيار بين سبب و مباشر نباشد. مثلا 
اكر كسى حفره اى در مسير ايجاد كند و شخص عابرى بدون توجه داخل آن حفره بيافتد و آسيبى ببيند» تسبيب به عمل آمده 
و صحت استناد دارد و آن فردى كه حفار است مسئول است. تسبيب درست است كه هم صحت استناد عرفى دارد و اراده و 
اختيار هم تخلل نداشته» كسى كه افتاده اختيار نداشته و غافل بوده. اما آن كسى كه عابر است و مى بيند حفره اى استء از 
طريق تحور يا بحجكى يا جهالت يا هر داعى ديككرى خودش را داخل حفره بياندازد قصدا و يايش بشكند. يدرش آمد كفت 
جرا يايت شكستء كفت داخل حفره و حفره هم اين آقا كنده است. آيا آن حفار اين جا مسئول است؟ عرف ناآ كاه استناد 
ابتدايى مى دهند اما تخلل اراده و اختيار اين جاست. خود فرد كه به اراده و اختيار خودش را داخل جاه بياندازد هرجند براى 


سراق حفر جاه كسى دركرق ولق وراصوزت تخلل ازادوواخهاريق سب ومناشر سي محفق نت: 


ص: الخحض 


جايى كه خوراندن نجاست ضرر دارد 


بنابراين تسبيب محقق باشد براى اكل و شرب نجس. مثلا فردى براى آزمايش يا براى كارى مقدارى خون يا مقدارى بول يا 
عين نجس ديكرى در كنار و در دسترس يكك طفل قرار بدهد و آن طفل هم از آن عين نجسه بخورد؛ اين تسبيب حرام است 
جون تسبيب در مورد عين نجس شده است. تسبيب در مورد عين نجس بنابر مسلكك سيد طباطبايى قطعا و مطلقا حرام است و 
حرمت تسبيب ضرر داشته باشد يا ضرر نداشته باشد. مى فرمايد:٠‏ ان كانت مضره بل مطلقا» براساس ادله حرمت و اهتمام شارع 
از اجتناب نسبت به اعيان نجسه. از اهتمام شارع و ادله حرمت اعيان نجسه استفاده مى شود كه بايد اطفال از اكل و شرب اعيان 


نجسه هم دور باشند به اين معنا كه كسى سبب اكل و شرب اعيان نجسه نسبت به اطفال نشود. 
سوال: جرا اول اختصاص داد به مضره بعد استدراكك كردند و فرمودند مطلقا. 


جواب: براى اين كه در احكام مى شود اسلوب به اين كونه باشد كه قدر متيقن اول كفته بشود و بعد اكر ادله كمكك كرد. 
اطلاق هم اعلام بشود. در صورتى كه مى كويند مضره اين قدر متيقن استء اككر اعيان نجسه مضر باشد به حال اطفال» قطعا 


اين قرار است: بايد توجه كرد كه ضرر به جه صورت باشد. 


ص: عرف 
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ضررى كه در اين جا متصور استء. به سه مرتبه است: 
مرتبه ضرر مهلك و حكم آن 


مرتبه اول ضرر مهم و مهلك است كه مى بينيم بجه دارد سم مى خورد و در حد هلا-كت نفس استء در اين صورت مى 
فرمايد شكى نيست حرمت تسبيب و حتى وجوب ردع. جون اين قسمت يا اين فرع زير مجموعه بحث نفوس قرار مى كيرد. 


مرتبه ضرر غير مهلك و حكم آن 


دارد. مثل شرب خمر كه يكك مقدار خمر بخورد ممكن است هلاكك نشودء اما ضرر دارد. ضررش در حد ضرر مهلكك نيست» 


اما اهميت شرعى دارد و اين جا هم براساس نص معتبر مستفيض تسبيب هم حرام است و ردع هم واجب است. 
مرتبه ضرر در رتبه سوم كه مهلكك نيست و مورد اهتمام شرع است 


وامااكر ضرر در رتبه سوم قرار داشته باشد» ضررى است مثل اين كه طفلى مقدارى خاكك مى خورد يا يكك جيزى خيلى 
سردى مى خورد كه سرما بخوردء اين ها يكك ضررهايى است اما ضررى نيست كه در حد هلاكت باشد و يا در حدى كه 
شرع اهتمام داشته باشدء مى فرمايد: اكر ضرر در اين حد بودء دليلى بر حرمت تسبيب نداريم و دليلى هم از سوى شرع به 
عنوان اهتمام شرع هم نداريم و اين مقدار ضرر هم عرفا قابل اغماض است اكر نكوييم كه سيره به اين مقدار ضرر اعتناء نمى 
كند حداقل از ديد عرف قابل اغماض است. بنابراين حرمت تسبيب در اين مقدار از ضرر ثابت نيست و عدم ثبوت آن عدم 
دليل است. دليل بر عدم حرمت, عدم دليل است. و همين طور دليل بر عدم وجوب ردع. عدم دليل است. شرح و توضيح 
كله ]نكا اللاسكلينه | بيده 


ص: أفرف 


عدم جواز خوراندن مسكرات واعيان نجسه به اطفال 417/٠5/٠9‏ 
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موضوع:عدم جواز خوراندن مسكرات و اعيان نجسه به اطفال 
بررسى حكم اكل و شرب ضررى نسبت به اطفال 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه اكل و شرب شئ نجس براى اطفال اكر ضررى باشدء جايز نيست بلكه مطلقا 


تقسيم ضرر توسط علامه خويى به ضرر مهلك و مورد اهتمام و خفيف 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه ضرر اقسامى دارد» قسم اول ضررى كه منتهى بشود به هلاكت نفسء در اين 
صورت قطعا تسبيب براى اكل و شرب شئ ضررى نسبت به اطفال حرام است» حرمت تسبيب مسلم است و ردع هم واجب 
است. مضافا بر حرمت اضرار اين مسئله در حوزه حفظ نفوس كه از اهم واجبات شرعى استء قرار مى كيرد كه كفته ايم از 
مسلمات فقهى اهميت نفوس و اعراض است. اما اككر ضرر در اين حد نبود» قسم دوم ضرر مى شود ضررى كه از سوى شرع 
اهتمامى وجود داشته باشد مثل سقى خمر. اما قسم سوم فرمودند اكر ضرر خفيف باشد. مثلا طفلى يكك شئ نجسى را 
نوشيدنى يا خوردنى بنوشد يا بخورد. جند ساعتى تب كندء باعث تب و لرز بشود؛ اين ضرر خفيف دليل ندارد بر حرمت 
تسبيب. حرمت تسبيب در اين رابطه نه از باب هالاكت نفس است جون هلاكت نفسى در كار نيست و نه حرمت اضرار شامل 
مى شود جون اضرار بايد ضرر نفس يا ضرر خطيرى باشد نه ضرر خفيف و اندك. و همين طور اكر شئ نجس اصلا ضررى 
نباشد» جيز نجسى استء فرض كنيد كه يكك قطره بول يا يكك ذره خون؛ طفل بخورد يا كسى تسبيب بكند در اين رابطه» 
دليلى بر حرمت تسبيب هم نداريم و دليل بر وجوب ردع هم در اختيار ما نيست. براى اين كه مطلقات دال بر حرمت اكل و 
شرب نجس شامل اين جنين موارد نمى شود و دليل خاصى هم ندارد. بنابراين ضررى هم مترتب نمى شود تااز باب حرمت 


ص: 777 
نكته اخلاقى در ردع ولى طفل را نسبت به نجس خفيف 


بعد از كه حرمت تسبيب براى غير و وجوب ردع براى غير دليل نداشت» نسبت به ولى كه يدر طفل باشد مى فرمايد واجب 
است. براى ولى كه ولا-يت دارد بر اطفال خودش تسبيب براى ا١كل‏ و شرب نجس حرام و ردع نسبت به اكل و شرب نجس 
واجب است. نه از باب دلالت دليل حرمت و نه از باب حرمت اضرار جون ممكن است اضرار نباشد» بلكه از باب وجوب حفظ 
اولاد بر ولى يا حفظ مولى عليه نسبت به ولى. ولى مسئوليت فقهى و شرعى دارد» جزء مسلمات فقهى استء بركرفته از ولايت 
است كه اطفال را حفظ كند, معناى حفظ شامل حفظ از اكل شئ نجس و شرب شئ نجس هم بلا اشكال خواهد شد. بر ولى 


واجب است اما از زاويه ديكر نه از طريق حرمت اكل و شرب نجس. 
نظر سيد حكيم و نقد بيان سيد يزدى توسط ايشان 


سبد الحكيم 3ل إقدس اللهاتفسه الركيد.تى قرمايد: اك شرن ةيه اكل و اشرب وجوه داقته باشده كسبيب تحرام اسك للحرهد 
الاضرار» اضرار به مومن و اضرار به اولاد مومنين قطعا حرام است. و اما اككر اضرار دركار نبود» يا ضرر خطير نبود» براى ولى 
واجب است به مقتضاى ولا-يت او كه ولايت دارد بر اولاد نسبت به حفظ و نككهدارى آن هااز آلودكى ها و ساير خطرات و 
آسيب ها. اما مى فرمايد: اطلاقى كه در كلام سيد طباطبايى آمده است كه مى فرمايد: «لا يجوز سقى المسكرات للاطفال بل 
يجب ردعهم و كذا سائر الاعيان النجسه اذا كان مضره لهم بل مطلقا». بلكه سائر اعيان نجسه را نبايد براى اطفال بخوراند و 
واجب است ردع و تسبيب حرام. مى فرمايد: اين اطلاق دليل ندارد. مضر اكر باشد. حرمت اضرار. و عدم جواز هم براى ولى 
اختصاص داشته باشد للولا-يه؛ اما براى غير ولى فردى مى بيند بجه اى مثلا از همسايه ها شئ نجسى را مى خورد كه خطر 
هلاكت ندارد. ضرر خطير ندارد» واجب است ردع آن؟ و همين طور اكر تسبيب بكند و ببيند شئ نجسى را وسيله آلوده به 
خون رامثلا آن جا كذاشت كارد و جاقو كه كوسفند سر بريده» بجه اى آمد از آن خون استفاده كرد و آن جاقو را كذاشت 
به دهانش» تسبيب شده استء» آيا اين تسبيب محرم است؟ ضررى ندارد» يكك قطره خون» ذره كمى خورده و مكلف هم نيست 
و براى او مباح است و تكليف ندارد. جون براى طفل آن عمل مباح است و حرمت ندارد» براى مكلف ديكرى كه سبب شده 
است براى آن كارء حرمت مى آيد طبيعت كار اين است كه تسبيب براى مباح مباح است. دليلى بر حرمت نداريم. دليل بر 
حرمت كه نداشتيم» يس اطلاقى كه در كلام سيد آمده اولا دليل ندارد 


ص: اوضر ما 


.070 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


و ثانيا نصوصى داريم كه دلالت دارد بر عدم حرمت تسبيب» صريحا نصوصى داريم كه دلالت مى كنند براين كه تسبيب 
نسبت به اكل و شرب نجس نسبت به اطفال اشكالى ندارد. از اين نصوص كتاب وسائل باب هفتاد و شش از ابواب احكام 
اولاد حديث اول: محمد بن يعقوب عن ابى على اللاشعرى عن محمد بن عبدالجبار عن صفوان عن سعيد بن يسار كه سند 
درست است عن ابى عبدالله عليه السلام «قال لا تسترضع الصبى المجوسيه و تسترضع اليهوديه و النصرانيه» )١(‏ (1). مى كويد 
طفل مسلمان را زن يهودى و زن نصرانى مى تواند شير بدهد, طبيعتا نصرانى و يهودى نجس و لبن آن نجسء بنابراين 
خوراندن نجس براى اطفال نصا اشكالى ندارد. حديث شماره ينج هم از امام صادق عليه السلام آمده است كه «هل يصلح 
للرجل ان ترضع له اليهوديه و النصرانيه قال لا بأس» (؟) . حديث شماره شش هم همين استء هفت تا حديث آمده در اين باب 


كه همه مى كويئد (يسترضع) يا «تسترضع اليهوديه» يا «ترضع اليهوديه و النصرانيه). 
بررسى سند و دلالت روايات فوق 


سند درست است و احاديث هم از نظر عدد زياد و با اسناد صحيح و دلالت ها هم واضح. حد دلالت اين بود كه جايز است 
استرضاع زن يهوديه» شير بنوشد طفل مسلمان از زن يهوديه و نصرانيه؛ دلالت دارد براين كه جايز است خوراندن شئ نجس 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 18 باب 72 از ابواب احكام اولاد. حديث ١؛‏ ط اسلاميه. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 18» باب 72 از ابواب احكام اولاد حديث 0 ط اسلاميه. 


تنقيح نظر صاحب عروه و تفاوت آن با نظر آقايان خويى و حكيم (ره) 


اين استدلال را فقط سيد الحكيم فرموده اند و سيد الاستاد متعرض اين دليل نشده اند. يس از بيان اين مطلب و نتيجه اى كه 
كرفته شدء اين شد كه اطلاق دليل ندارد» هم سيدنا الاستاد فرمودند كه اطلاق دليل ندارد و سيد الحكيم مضافا بر عدم دليل» 
فرمودند دليل بر جواز دارد» نصوص دال بر جواز اكل و شرب نجس است. و اما قسمت بعدى كه فرمود تسبيب به متنجسات 
سيك قرهود تن كه تسيب به متتكيات اشكالى لدازد :و اما المتحسات؟ اما كر اكل شرت عيق تحس تاشك و اكل وشرفت 
متنجس باشدء مى فرمايد: در هر صورت اشكالى ندارد هرجند احتياط اجتناب است. احتياط عدم تسبيب و احتياط ردع است 
اما دليلى بر حرمت تسبيب نداريم. جون اعيان نجسه يكك اهتمام شرعى روى آن آمده اما متنجسات در آن حد از اهتمام نيست 
و خود اطفال كه مكلف نيستند و اكل و شرب متنجسات برايش مباح استء ملكفين ديكر هم هيج كونه مسئوليتى در قبال اين 
مسئله ندارند» نه حرمت اضرارى است و نه حتى تسبيب عين نجس هم نيست جون اين اكل و شرب. اكل و شرب متنجس 
است. مضافا بر اين سيدنا الاستاد مى فرمايد: سيره هم مستقر است بر عدم حرمت تسبيب يعنى سيره مستقر است بر جواز تسبيب 
و عدم ردع. مى بينيم بين مسلمين بجه شئ آلوده اى را مى خورد يا مى آشامد سيره براين است كه ممانعت نمى كنند و ردع 
تفن كننه سيره بز ابح ات كه كسى كر سيت قله راشة ززرافق اكل وى شرن شر ميدي سك ابه اطفال» اشكالي ندازد يش 
مضافا بر عدم دليل بر حرمت تسبيب و عدم ردع سيره بر جواز تسبيب و بر عدم ردع مستقر است. اين سيره هم از اعتبار كافى 
برخوردار است. مطلب تا اين جا كامل شد و فتوا همان كه در متن آمده بود. قسمت اول كه اككر اكل و شرب مضر باشدء 
درست و مورد تاييد سيد الاستاد و سيد الحكيم قرار كرفت و اكر موجب ضرر نباشد محل اشكال شد. تحليل و تحقيق سيدين 
مخالف با فتواى متن آمد. متن كفت مطلقا خوراندن و نوشاندن شئ نجس براى اطفال جايز نيست» در شرح آمد كه اكر مضر 
نباشدء دليل نداريم. متنجسات هم كه دليل بر تحريم و وجوب ردع نداريم» دليل بر جواز تسبيب هم داريم كه عبارت است از 


سيره. بعد از كه نتيجه بحث اعلام شد» نوبت به تحقيق مى رسد. 


ص: إارف 


اهتمام شرع و ضرر خفيف» 
ترسيم فسم جهارم از ضرر به ضرر معتد به 


بايد اضافه كرد كه در اين ميان قسم جهارمى هم هست و آن عبارت است از ضرر معتد به؛ به هلاكت نفس نمى رسد و به 
جند ساعت تب و لرز تمام نمى شودء بجه اى اكر اين عين نجس را بخورد؛ يكك ماه بيمار مى شود و ضرر معتد به است. اين 
ضرر معتد به هم عرفا ضرر به حساب مى آيد و مورد تايبد عقلاست. موضوع را كه عقلاء و عرف تاييد كرد حكم شرعى 
خواهد آمد كه حرمت اضرار باشد. براساس حرمت اضرار» ضرر معتد به هم بايد مورد توجه قرار بككيرد. اككر خوراندن يكك 
شئ نجس موجب ضرر معتد به بشود؛ بر اساس حرمت اضرار تسبيب حرام است و ردع واجب است. حرمت اضرار از سوى 
شرع مى ايد و موضوع خود ضرر را عرف و عقلاء تشخيص مى دهد كه مصداق مى شود براى صدور حكم» ضرر معتد به از 


سوال: 


جواب: ضرر مورد اهتمام را مثال زديم و شرع هم برايش اعلام كرد مثل شرب خمر است كه الان شاربين خمر اين اشكال را 
مى كنند كه يكك ذره خمر رااكر آدم بخورد نه مستى مى آورد ونه مشكل مى آورد و تازه براى آدم قوت و قدرت هم مى 
دهد و هيج اشكالى ندارد. بنابر ضرر معتد به يكك بخش جدايى دارد. اما كاهى قابل جمع است كه خمر خوردن در يكك 
حدى هم خمر است و مورد اهتمام است و هم معتد به ولى قابل تفكيكك است كه خمرى است كه مورد اهتمام است و ضرر 
معتد به ندارد. يس اين قسم جهارم هم بايد اضافه بشود. اما مطلب بعدى اين كه اكل ضررى و شرب شئ ضررى دو قسم 
است: .١‏ ضرر قطعى» ؟. ضرر احتمالى كه بايد اضافه بشود كه در متن و شرح نيامده. اما ضرر قطعى به اين معناست كه فردى 
مى بيند كه اين جا سم مهلكك است و طفل دارد از اين سم مى خورد؛ اين ضرر قطعى و علمى استء در اين جا كه ضرر» ضرر 


قطعى باشد مستند ما حرمت اضرارء دليل بر حرمت تسبيب و وجوب ردع مى شود حرمت اضرار. 


ص: عرفا 


استفاده از قاعده وجوب دفع ضرر محتمل 


اما اكر ديديم كه ضرر قطعى نبود كه ضرر احتمالى بود منتها در حد احتمال عقلاء» مى بينيم كه بجه اى است كل آلوده مى 
خورد ودر حد زيادى مى خورد, احتمال عقلايى .مى دهيم كه اين جا ضررى باشدء در اين صورت كه ضرر احتمالى بود 
مدركك حكم ما يا دليل اثبات مطلوب حرمت اضرار نيست جون حرمت اضرار اختصاص دارد جايى كه ضرر مسلم و محرز و 
قطعى باشد. حرمت اضرار ضرر احتمالى را شامل نمى شود. بلكه اين جا مستند ما قاعده وجوب دفع ضرر محتمل است كه 
يكى از قواعد فقهيه است اما طبيعتا ضرر موهوم نيست و ضرر محتمل به احتمال عقلايى است. اين وجوب دارد؛ وجوب دفع 
ضرر عقلا-يى يكك امر عقلا-يى است و عقلا-ء براين است و يكك يشتوانه عقلى هم دارد يعنى وجوب دفع ضرر محتمل دليل 
عقلايى و عقلى دارد اما دليل عقلاء عقلاء دأب شان اين است كه احتمال ضرر عقلايى و قابل توجه را ييشاييش معالجه و دفع 
كنند تا ضرر وارد نشود اما دليل عقلى غريزه يكك دفع ضرر احتمالى يكك امر غريزى است برخواسته از حب ذات كه مى شود 
دليل عقلى فلسفى ضرورى. حب ذات يكك امر غريزى ذاتى براى كل انسان هاست و جلوه هاى حب ذات يا تاثي ركذارى حب 
ذات جلب منفعت و دفع ضرر است. دفع ضرر و جلب منفعت جلوه عملى حب ذات است. حب ذات را شما از مسائل ضرورى 


فلسفى كه جزء غريزيات است كه در نظر بككيريد» قاعده وجوب دفع ضرر محتمل اعتبارش را به دست مى آورد. 


ص: خرض 


توجه دفع ضرر محتمل نسبت به غير 


براساس قاعده وجوب دفع ضرر محتمل مى توانيم بكُوييم كه اكر احتمال ضرر وجود داشته باشد» احتمال هم احتمال عقلايى 
باشد» حرمت تسبيب و و وجوب ردع براى اولياء كه قطعا از زاويه ولايت وارد مى شود اما براى غير ولى آيا قاعده وجوب دفع 
ضرر محتمل اين جا كارساز است يا نيست؟ تحقيق اين است كه وجوب دفع ضرر محتمل نسبت به ضرر معتد به آن هم 
احتمال در حد احتمال عقلايى مى تواند شامل اين مورد بشود و لو دفع ضرر در ديد ابتدايى ضرر وارد بر خود شخص را 
اعلام مى دارد ولى بعد از كه تحقيق كرديم و مكلفين و تعاون و معروف و منكر و مجموع ادله را كه مورد توجه اجمالى قرار 


داديم» اضرار و عدم اضرار كه كمكك كرفتيم» وجوب دفع ضرر محتمل ممكن است شامل غير هم بشود. 
بيان سيد حكيم در مورد ضررى كه معتد به نباشد مبنى بر جواز اكل و شرب 


بعد از اين مى رسيم به نكته سوم: سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه كه فرمودند ما درباره ضررى كه خطير نباشد» ضررى 
كه موجب هلاكت نشود. هرجند ازاكل و شرب ضررى به وجود بيايد ولى موجب هلاكت نشود. ما دليل بر حرمت نداريم 


نصوص مورد توجه سيد حكيم 


درباره نصوص بايد توجه كرد كه نصوصى كه در اين باب مده استء اين نصوصء» نصوصى نيست كه كار را در اين مرحله 


از ييش ببرد» 


ص: كرف 


دلالت مطابقى و تضمنى استرضاع كتابيه 


روايت ابن هلال از امام صادق در مورد استرضاع مجوسيه 


". در روايت شماره سه همين باب روايتى آمده است عبدالله بن هلال از ابى عبدالله عليه السلام نقل مى كند «قال سالته عن 
مظائره المجوسى قال لا و لكن اهل الكتاب» )١(‏ . سوال كردم از مظائره كه ظئر هم يكك نوع شير دهى و استفاده از مرضعه 
است» جايز است ظئر كيرى و استرضاع از مجوسىء فرمود نه» ولكن اهل كتاب جايز است. دليل بر اين است كه اهل كتاب 
طاهر هستند و دلالت اين روايات را اضافه كنيد به آن مطلبى كه ما درباره طهارت كفتيم بهترين مويد مى تواند باشد. از اين 
نصوص استفاده مى شود كه اهل كتاب طاهر هستند و هيج كونه دليلى بر جواز اكل و شرب نجس نسبت به اطفال نخواهد 


بود. اما درباره اكل و شرب متنجسات كه فرمودند سيره استء. عرض مى شود كه اين سيره هم قابل تامل است صغرى و كبرى. 


ص: طرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 18 باب 72 از ابواب احكام اولاد. حديث ”7 ط اسلاميه. 
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0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم اكل و شرب متنجسات نسبت به اطفال 

بررسى حكم اكل و شرب متنجسات نسبت به اطفال 

نظر سيد يزدى عدم اشكال است 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «و اما المتنجسات فان كان التنجس من جهه كون ايديهم نجسه فالظاهر 
عدم البأس به)»» فرمود اكر ماكول و مشروب متنجس از جهت تنجس دست اطفال باشد كه خودشان دست شان را آلوده كننده 
آن كاه اكل و شربى بكنند اككر مسئله اين كونه باشدء مى فرمايد: «فالظاهر عدم البأس به). بجه اى كه دستش نجس است و 
خودش نجس كرده واحكم نداشته در حق او تكليفى نيستء اككر دست بزند به غذا و بخورد كه غذا هم آلوده مى شود مى 


فرمايد: مانعى ندارد يعنى اعلام واجب له بيسث و ردع واجب له سسث. 
اكر طفلى خودش كنار ظرف نجس برود و دست به آن بزند 


«و ان كان من جهه تنجس سابق فالاقوى ايضا جواز التسبب لاكلهم» اكر تنجس سابق باشد» يكك ظرف آلوده شده و مى دانيد 
كه متنجس است در كنار طفل كذاشته شد و طفل دستش نظيف و ياكك استء اين جا اكر بجه بخواهد از آن ظرف استفاده 
كند براى اكل و شربء مى تواند استفاده كند كه او حكم ندارد» آيا بر ولى واجب است ردع يا واجب نيست؟ مى فرمايد: 
اقوى جواز تسبب است و مانعى ندارد جون دليلى نيست. تسبيب به حرام نيست جون براى خود بجه حرام است و وجوب ردع 
هم دليل ندارد. مى فرمايد: «و ان كان الاحوط تركه)» هرجند احتياط تركك تسبيب است. «و اما ردعهم عن الاكل او الشرب مع 
عدم التسبب فلا يجب من غير اشكال»» اما اكر شما سبب نشديد و خودش رفت كنار يكك ظرفى كه آلوده بود و شما نككذاشته 
بوديد آن ظرف كرد شروع كرد به اكل و شربء آيا ردع براى ولى واجب است؟ مى فرمايد: ردع واجب نيست بلا اشكال. 
براى اين كه نه تسبيبى است و نه وجوبى براى ردع از سوى شرع آمده است. عدم دليل كافى است بر اين كه ردع واجب 


سسثك. 


ص: 75١‏ 
نظر مرحوم آقاى خويى ( استناد به سيره و عدم دليل ردع) 


اما شرح مسثئله: سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه درباره اين فرع مى فرمايد: دليل اصلى براى عدم وجوب ردع و دليل 
اصلى براى حرمت تسبيبء عدم دليل و سيره است. دليلى بر وجوب ردع نداريم در مثل جنين مواردى و دليل بر حرمت تسبيب 
نداريم. براى حرمت تسبيب دليل مااين بود كه مكلف مخاطب است به احكام و خوردن نجس حرام استء انجام اين عمل كه 


متعلق نهى استء. جايز نيست بالمباشره و بالتسبيب. از حرمت تسبيب برخواسته از حرمت اصل عمل است. حرمت عمل معنايش 


مى شود عدم جواز ارتكاب بالمباشره و در فهم عرف سبب و مباشر در جهت انجام عمل فرق نمى كند. بعد از اين سيره را 
شرح مى دهند كه سيره اين است كه در بين مسلمان ها و مومنين مى بينيم كه بجه ها با دست آلوده شان غذا مى خورند و 
كاهى هم ماكولات و مشروبات آلوده در دسترس آن ها قرار داده مى شود و آن ها استفاده مى كنندء بنابراين براساس سيره 
اى كه وجود دارد بين مومنين بلكه مسلمين مى كوييم ردع واجب نيست و تسبيب حرام نيست. طبيعتا سيره داراى دو تا 
خصوصيت است: امضاء و استمرار هم بايد باشد كه كُويا مى فرمايند مفروغ عنه است كه اين سيره مورد امضاء و استمرار 


است. اما سيدنا الاستاد عمدتا در همين مسئله بر روى سيره و عدم دليل استناد و اعتماد مى كنند 


ص: أفرف 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, جلد 7 صفحه 3١7‏ و باضه 


نظر سيد حكيم ( اصل و سيره) 


اما سيدنا الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مسئله همين است كه در متن آمده و حكم مطابق است با فتواى متن و 
دليل در اين رابطه دو جيز است: .١‏ اصل» ؟. سيره. منظور از اصل هم اصل برائت است. شكك در حرمت داريم و برائت جارى 
مى كنيم. شكك در وجوب ردع داريمء برائت جارى مى كنيم. اصل هم اين جا در دسترس ماست مضافا بر سيره. سيره بين 
مومنين و مسلمين براين است كه اجتناب لازم نيست براى اطفال و تسبيب حرمتى ندارد و ردع هم وجوبى ندارد. و براى ولى 


هيج مسئوليتى ندارد. 

سوال: شايد منظور از اصل اصاله الاباحه باشد 

جواب: اصاله الاباحه در حق طفل نمى توانيد جارى كنيد» شما فقط مى خواهيد تكليف خودتان را مشخص كنيد جون تكليف 
خودتاق ابت من شود برائث: 

جرا اصل احتياط اجراء نكدّردد 


سوال را )فاط قاشل؟ 


جواب: در صورتى كه اصاله البرائه داريم و سيره داريم جايى براى احتياط نيست. سيد طباطبايى مى كويد: احتياط مستحبى 
اشكال ندارد و سيد الاستاد مى فرمايد: اككر اقدام به اين كار بكند. احسان است و ممنوع نيست و خوب هم است و حسن دارد 
و احسان دارد. از باب احسان اين كار را انجام بدهيد ردع بكنيد و تسبيب هم نكنيدء احتياط هم بكنيد كه احتياط مستحب 


است. 


ص: زفف 


.478 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


تحقيق اين است كه حق و آن جه براساس دقت و از مجموع ادله استفاده مى شود در اين مورد يعنى درباره اكل و شرب 


متنجسات نسبت به اطفال» براى ولى تسبب جايز نيست بر خلاف متن و بر خلاف آن جه كه شرح داده شد. 
تكليف ولى نسبت به ردع طفل 


سر مسثئله اين است كه اولا ولى براساس ولايت كه سيد الحكيم فرمودند مسئوليت دارد» مسئوليت ولايت اين است كه حفظ 
كند اطفال را از خطراتى كه بر او وارد مى شود واز ضررها و آسيب هايى كه براو وارد مى شود و اين مسئوليت كه مقتضاى 
ولايت اوست,ء اقتضاءات فراتر از آن است كه فقط سلامت ظاهرى و جسمى او حفظ بشود. سلامت روحى اطفال كه متنجسات 
براساس عقائد فقهى ما كه احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه در متعلقات احكام است. يس از كه كفتيم متعلق حرمت 
مفسده دارد» يكك مفسده واقعى دارد و يكك ضرر واقعى دارد و اين براساس عقيده فقهى ما طفل را اكر بكذاريم متنجس را 
اكل و شرب بكند» مفسده واقعى اش كه از بين نرفته و فعلا تكليف ندارد. اقتضاى ولايت اين مسئوليت را دارد كه بايد حفظ 
بشود. دليل دوم: اهتمام؛ در بحث قبلى كفتيم كه مبناى سيد الاستاد اين بود كه آن جايى كه اهتمام شرع احراز بشود. بايد 
ردع بشود و تسبيب هم جايز نباشد. مى دانيم بدون هيج شبهه كه شرع اهتمام لازم و بارزى دارد نسبت به تربيت و نظافت 
اطفال و مجموعه. بنابراين اين اهتمامى كه درباره تربيت و نظافت اطفال استء موضوع مى شود براى آن بيانى كه فقهاء دارند 
كه كفته اند اكر يكك امر مورد اهتمام شرع باشد» تسبيب محرم است اكر آن امر منهى عنه باشد و ردع واجب است. و اهتمام 


ص: إرففا 


سوال: دليل اعم از مدعاست و شامل ولى و غير ولى هم مى شود. 


جواب: فعلا بحث مخصوص ولى است. و اكر اعم هم استء دليل اخص از مدعا كارساز نيست بلكه يكك مويد مى تواند باشد 
اما دليل اعم از مدعا اشكال ندارد. 


قاعده دفع ضرر محتمل 


واما دليل سوم: قاعده دفع ضرر محتمل كه اعتبار قاعده دفع ضرر محتمل حب ذات بود كه دليل عقلى مى شود. قاعده مسلم. 
قاعده وجوب دفع ضرر محتمل از خود و مال و اطفال. ولى نسبت به طفل كه طفل از مال اولى است. براى خوردن متنجسات 
قطعا آلودكى هستء خطرات و آسيب هاى جسمى از لحاظ سلامت هست و آسيب هاى روحى كه كفتيم احكام تابع مصالح 
و مفاسدى است كه در متعلقات آن است. ضرر محتمل كه شما بككوييد كه يقينى كه نيستء ما هم مى كوييم يقينى نيست» 
شرح داديم كه حرمت اضرار جيزى است و دفع ضرر محتمل جيز ديكرى است. اكر احتمال ضررء احتمال عقلايى بود وجوب 
دفع آن طبق قاعده است. اين احتمال ضرر مخصوصا با تحقيق روز بهداشت». سلامتء اثرات روحىء تربيت از آغاز درست 
بشود» نظافت رعايت بشودء از مجموع از اين هاء يكك مطلبى به دست مى آوريم كه قطعا احتمال ضرر در خوردن متنجسات 


وجود دارد و احتمال عقلايى. دفع ضرر محتملى كه احتمال عقلايى داشته باشد واجب اسث براساس خود اعتبار خود قاعده. 
سوال: اكر اين كونه باشدء بايد در بقيه محرمات و در واجبات هم نسبت به طفل» ولى مكلف به هدايت اطفال است. 


ص: عع" 


جواب: فعلا بحث ما محرمات است,ء منتها شما مى كوييد كه اكر محرمات را از اين راه ثابت كرديدء بايد به واجبات را هم 
بايد بكوييد كه اطفال را هدايت كنيد. درباره محرمات و اكل و شربء تحليل اين است كه ضرر وارد مى كند و مفسده ايجاد 
مى كند. اما تركك واجب براى اطفال ضرر و مفسده اى وارد نمى كند. لذا آن جا تسبيب واجب باشد براى اين كه جذب 
منفعت براى اطفال واجب نيستء اما دفع مفسده براى او واجب است. بايد مفسده را ولى از اطفال دفع كند اما واجب نيست 


كه منفعت معنوى را براى آن ها بياورد جون مكلف نيستند مضافا بر اين كه استحباب آموزش واجبات هم در كار است. 
استناد به مذاق شرع 

اما دليل جهارم: مذاق شرع. ما مذاق شرع را مى توانيم از روايات دال بر حقوق اولاد بر اولياء و آباء و امهات به دست بياوريم. 
روايت وسائل الشيعه در تربيت اولاد 


سلم» راوى كفت: «يا رسول الله ما حق ابنى هذاا»» حق فرزند من بر عهده من جيست؟ «قال تحسن اسمه و ادبه وضعه موضعا 
حسنا» (1) . بحث اين است كه مذاق را به دست بياوريم. مذاق يعنى آن خواست و آن روش شرع و آن مشى عملى شرع. از 
اين كونه توصيه مذاق را به دست مى آوريم كه بجه اسمش بايد خوب كذاشته بشود وادبش خوب باشدء در جاى خوب 


كذاشته و تكهدارى بشودة مذاق به دست آمد كه بايد ياكك و ياكيزه و طيب :و ظاهر .و تجاست و متتجس از او دور باشد. 


ص: حرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 18 باب 88 از ابواب احكام اولاد. حديث ١؛‏ ط اسلاميه. 


روايت دوم: سند اين روايت هم اجمالا بد نيست منتها سكونى و نوفلى دارد كه برايتان شرح دادم. «عن ابى عبدالله عليه السلام 
فى حديث قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: حق الولد على والده» همان اسم خوب كذاشتن و تعليم دادن مى 
فرمايد: «و يطهره) (1)» اين كلمه آمده در حق ولد بر والد. «يطهره» او را تطهير كندء از يطهره فهميديم كه ياكك و ياكيزه باشد 
در حدى كه آن آلودكى هاى كه طبيعى دارد» لب و دهانش متنجسى نخورد و تطهير كنيد. اين تطهير از اين يطهره استفاده 
مى شود. هرجند سياق استحباب است «يعلمه الكتاب» دارد» ولى عيبى ندارد جون به هدف ما مى رسيم كه مذاق است. از 


نتيجه كيرى بحث 


آن امور اضافه كنيد. استدلال و استنباط هنر اجتهاد اين نيست كه هميشه يكك دليل محكم داشته باشيم لذا وثوق روايت را 


ص: مرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 16. باب 68 از ابواب احكام اولاد» حديث /ء ط اسلاميه. 


فتواى سيد اصفهانى بر احتياط 


سيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه فتوا داده است كه «الاحتياط هنا لا يتركك)»» اين است كه ما كفتيم» احتياط واجب 
اين است كه بايد ردع انجام بشود و تسبيب حرام است. اما يكك نكته اى كه سيره بود» تحقيق اين است كه سيره اولا تحقق 
سيره محرز نيستء واقعا آدم مى تواند اعلام بكند كه در زمان معصوم» خود معصومين يا افرادى كه از اصحاب بودند» اطفال 


را اجازه مى دادند كه متنجس بخورندء اثبات آن كار مشكلى است. 
بحثى در تحقق سيره 


و ثانيا سيره بر عكس آن است. جون سيره سه قسم است: سيره عام» سيره خاصء سيره اخص. براساس تقسيم بندى كتاب الله 
سيره عام سيره ناس و عقلاء» خاص سيره مومنين يا مسلمين» سيره سوم اخص كه سيره متقين است. متقين يكك كروهى هستند 
كه مى توانيم بككوييم سيره متقين و آن هايى كه اهل تقوا هستند بجه هايشان را از متنجسات حفظ مى كنند. و قدر متيقن از 
اعتبار سيره متشرعه سيره متقين استء لذا شيخ انصارى در سيره مسلمين اشكال كرد كه اجازه مى دهند اطفال مميز مى روند 
خريد وفروش مى كنند هرجند اسمش مسلمان است ولى خيلى به مسائل شرع توجه نمى كنند» سيره آن ها از آن سيره 
متشرعه اى كه بركرفته از متون شرعى باشدء نيست. بنابراين سيره متشرعه اى كه قطعا حجيت و اعتبار دارد» سيره متقين است و 
مى توانيم ادعاء كنيم براساس مذاق شرع و دستورات كه سيره متقين بر عدم تسبيب و وجوب ردع است. و سيد اصفهانى قدس 
الله نفسه الزكيه هم فتوا داده است بر احتياط وجوبى. بنابراين بر ولى بر شكل احتياط وجوبى لازم است كه ردع كند اطفال را 


و باز دارد ازاكل و شرب متنجسات و تسبيب جايز نيست. 


ص: فض 


اعلام نجاست فرش خانه توسط ميزبان به مهمان 17/٠5/٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اعلام نجاست فرش خانه توسط ميزبان به مهمان 

مسئله ع" از احكام نجاسات 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد:«اذا كان موضع من بيته او فرشه نجسا فورد عليه ضيف و باشره بالرطوبه 
المسريه ففى وجوب اعلامه اشكال و ان كان احوط بل لا يخلو عن قوه)» 

اعلام نجاست فرش خانه توسط ميزبان به مهمان 

فرع اول اين مسئله اين مى شود كه مى فرمايد: اكر درخانه كسى جايى از كف اتاق نجس بود يا فرش نجس در آن جا يهن 
بود» مهمانى وارد شد و يا روى آن فرش كذاشت يا روى آن فرش نشستء رطوبت نجس يا متنجس مسريه بود و لباس و بدن 
مهمان آلوده به آن رطوبت متنجس شدء آيا دراين صورت بر صاحب خانه اعلام واجب است كه بككويد فرش كه رطوبت 
نجس بود و اجتناب كنيدء يا واجب نيست؟ سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: وجوب اعلام محل اشكال 


است. محل اشكال هم هر دو طرف وجوب و عدم وجوب, وجهى دارد. 
وجه لزوم اعلام بر مهمان 

وجوب وجهى دارد كه سببيت است. 

وجه عدم لزوم اعلام به مهمان 


عدم وجوب وجهى دارد مهمانى كه علم به نجاست ندارد» حكم و تكليفى ندارد و ارشاد در موضوعات واجب نيست» محل 
اشكال. «و ان كان احوط) طبيعتا مورد احتياط اكر قرار بكيرة: احتياط خوب استء اجتنابى از نجاست به عمل آمده و احتياط 
هم احتياط در دين استء احتياط در احكام است. بعد مى فرمايد: «بل لا يخلو عن قوه)» بلكه وجوب اعلا-م خالى از قوت 


فرش است و آلوده شدن يا يا لباس ضيف در اثر اين سبب بوده» احتمال تسبيب احتمال بالايى است. 
ص: 75/8 


واجب نيست و دليل خاص هم كه نداريم و تسبيب هم محقق نيست. احتمال تسبيب» تسبيب نيست. در حد يكك احتمال تسبيب 


فمكن است اننا ستيه كة ثابت نناشدة مواثريق تاثير كذار تخواهل يوق 
ترديد مرحوم خويى در برخى صور مسثله 


بعد در ادامه در ضمن بيان يكك ترديدهاى اعلام مى كند» مى فرمايند: تسبيب بستككى به فهم عرف و شرائط خودش دارد. يكك 
وقتى مثلا تسبيب را عرف تاييد مى كند و كاهى هم تاييد نمى كند. مثلا-اكر كسى وارد خانه اى بشود به عنوان مهمان و 
صاحب خانه ديوار خانه اش متنجس استء اين مهمان قصد دارد كه لباس خودش را آويزان كند يا بردارد» دستش تماس 
برقرار مى كند به ديوار متنجس با رطوبت و تنجيس شد در واقع» ولى اين جا عرف تسبيب تلقى نمى كند. صاحب خانه اين 
ناسيك تندارة ونين وده د يوان خانة اش تجسن 'بؤده وو عرق من كويد سمب الوذه شدن دست ضيك نبسث» 
اتفاقى بوده كه ضيف در اثر حركات و افعال خودش با شئ متنجس ملاقات كرده. در اين جا تسبيب نيست و صاحب خانه نه 
دراين جا حرمت تسبيب به سراغش مى آيد و نه وجوب اعلام بر عهده اش است. اما اكر در شكل صورتى باشد كه عرف 
تنفيني تلقى كلمل دستفالى كدتراى حشكه كردة ضوزت دست حجانى كذاشتهاست و امادة اسن براى ابن كه مهمان 
وضوكرة نا 1ق سيتيان انعا كد اشع شد امك با جد دست وصووطن: را خشكك كددة ارق تسمال تحن :سكو 
آماده براى استفاده مهمان» اكر مهمان آمد ازاين دستمال و حوله استفاده كرد براى خشكك كردن دست و صورتش» عرف 


مى كويد كه تسبيب بود و صاحب خانه اين كار را آماده كرد و صاحب خانه سبب شد براى تنجيس دست و صورت مهمان. 


ص: الخرض 


1 تا‎ "١7 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 7 صفحه‎ -١ 


براى تسبيب دو شرط است ( صدق عرفى و عدم تخلل اراده ديكر) 


اين مثال را كه مى زند و محققين درباره تسبيب معيار را بيان كرده اند كه معيار تسبيب صحت استناد عمل به سبب عرفا و 
نكته دوم عدم تخلل اراده عمل بين سبب و مباشرء اين كه بارها كفته شد و تمام اما اين جا جرا اين ها آورده؟ درباره اين فرع 


ذر ذهق شزجك شان كوانا ترد ةاستث كل انق ازاات بتي است نا اتات تسيا ليست 


تحقيق اين است كهتسبيب منوط است به صدق عرفى و صدق عرفى يكك مطلب و يكك معيارى است كه كاهى به اشكالات 


برمى خورد. صدق عرفى اكر در حد قطعى و مسلم و بلا معارض باشد» در حجيت آن بحثى نيست 


اما اكر صدق عرفى كه متاسفانه ادعاى صدق عرفى متقابل هم مى شود. جنان جه ظهور متقابل هم در بحث هاست و اين را 
كفته ايم كه عرف از ادله لبيه است با كوجكك ترين مانع از كار مى افتد. عرف تا آن جا اعتبار دارد كه اولا قطعى باشد و ثانيا 


معارضى نداشته باشد. 


حكم شكك در تسبيب 


اما نكته اى كه بايد اين جا بككوييم كه اككر شكك در تسبيب به وجود مد شكك در تسبيب دو قسم است: .١‏ شكك بدوىء 7. 
شكك بركرفته از تضارب ادله يا علم اجمالى. قسم اول كه اككرشكك بدوى باشدء يكك شكك ابتدايى درباره سببيت مى كنيم» 
طبيعتا هم اصل و هم قاعده عدم اعتناى به آن شكك استء اصل عدم است و قاعده هم اين است كه هر عنوان وجودى كه آثار 
فقهى و حقوقى داشته باشدء بايد وجود آن احراز بشود كه اين جزء نكات دقيق اصولى محقق نائينى است. اكر موضوع احراز 
نشودء حكم نمى آيدء حكم روى موضوع محرز بار مى شود نه موضوع متزلزل. از سوى ديكر هم اصل عدم است» اصل عدم 
تسبيب استء اصاله العدم است» جه اصلى است شرعى يا عقلى يا استصحاب؟ اصاله العدم شكلش استصحاب است اما در 
اصل اين يكك اصل عقلايى است و بركرفته از بناى عقلاست. بناى عقلاء اين است. هر عنوان وجودى كه يقينا موجود نشود و 
شكك در وجودش بيدا بكنيم عقلاء مى كويند كه اين موجود نشده ولو اين اصل مثبت است و اثر آن عقلى است يا مثبت 
نيست» هيج فرق نمى كند. جون اكر اصل» اصل شرعى بود بايد شرط مثبت را رعايت كنيد ولى اكر اصل عقلابى بود ديكر 
آن جا اصل مثبت راه ندارد. هم اصل عدم تسبيب است و هم طبق قاعده كه شكك بدوى باشد. اما شكى كه بركرفته از تجمع 
ادله متخالف است يا تضارب ادله استء يكك علم اجمالى به سببيت است. ما مى دانيم در همين مسثله اى كه مثال زديم يكك 
عمل اجمالى در سببيت داريم. مثال معروفى كه در مثال تسبيب هم مى كفتيد كه منصوص هم بود كه اكر كسى سر راه مردم 
جاهى بكند, جاله اى بكند, و آن عابر برود آن جا بدون اين كه انتخاب كند خودش.ء اكر اختيار كند كه تخلل اراده و اختيار 
سببيت را قطع مى كند» بدون اين كه خودش قصدا اختيار كند» برود و به آن جاه بيافتد» سبب مى شود مسئول. اما اككر در راه 


كسى همين جاه و جاله را كند ولى راه دو تا بود. يكك راه ديككر هم بود. اين فرد از آن راهى كه بدون جاه و جاله بود نرفت و 


اين را انتخاب كردء به هر دليلى و اراده دست خودش است. آمد و از اين راهى آمد كه جاه و جاله دارد. ديديد تسبيب صدمه 
خورد. ازطرفى تسبيب است كه اين كار را سبب انجام داده و از طرفى هم ممكن است تسبيب نباشد جون تنها راه نبود و مى 
توانست از راه ديكر برود. اين جا جايى است كه شكك در تسبيب است منتها شكك يس از علم اجمالى به سببيت استء يكك 
سببيتى بود و قطعا آن جاه را آن سبب كنده ولى واقعا اين افتادن شخص و آسيب ديدن اوء منتسب به اين است يا نه جون راه 
ديكر هم داشته. از آن جاهايى است كه به دست آوردن حكم شرعى مشكل است. اكر اين حالت را داشت» مى كُوييم 
الا-حوطء ديكر در اين جا كه نتوانيم ما راه را از بيش ببريم» و كار كه مشكل شدء ما به احتياط متمسكك بشويم و غير از 
احتياط جاره اى هم نداريم. لذا سيد طباطبايى اول احوط كفت و شايد نظرشان هم باشد و بعد هم يكك قوتى هم به سمت 
سوى وجوب اعلادم در فتوا دادند. در نتيجه آن جه كه در اين مورد مى توانيم بككوييم از لحاظ فقهى فقط احوط وجوبى در 


مثل جنين مورد» وجوب اعلام است. 


ص: لهكنا 


سوال و جواب 
سوال: 


جواب: اولا حديث رفع نسبت به احكام وضعيه نيست. نكته دوم شما قبلا خوانديد و تحقيق كرديد كه اكر تسبييب محقق شدء 
دليل تسبيب دليل حرمت ارتكاب نجس بود. خود ارتكاب نجاست و انجام اكل و شرب نجسء محرم است. سيدنا هم مى 
فرمايد: اطلاق دليل تحريم شامل سبب و مباشر مى شود به شرط اين كه سبب استناد داشته باشد. حرمت تسبيب براى سبب مى 


آيد نه براى كسى كه غافل است و نمى داند. سبب متوجه است و ارتكاب انجام شده. ارتكاب فرقى بين مباشر و تسبيب 


جواب: شئ نجس را كسى كه مرتكب بشود عامداء اين مباشر است. اين حرمت روى مباشر كه مى آيد» همين حرمتى كه از 
آن انجام و ارتكاب به وجود آمده براى مباشرء همان حرمت براى سبب هم مى ايد. جون اطلاق دليل عدم جواز ارتكاب براى 
مباشر است و عدم جواز ارتكاب براى سبب است كه مى داند اين نجس است. در مسئوليت بين سبب و مباشر از لحاظ شرعى 
فرقى نيست. استناد مى شود براى مباشر كه مباشر ارتكاب نجس كرهده و استناد مى شود براى سبب كه سبب ارتكاب نجاست 
كرده. بنابراين شكك در تسبيب با همان خصوصياتى كه كفتيم كه يس از تجمع ادله مختلف بود. مثال ما هم همين طورى 
است كه در اين مثال فرش نجس استء سببى است اما اين سبب شكك در تسبيب آن هم داريم و وجوب اعلا-م هم در 
موضوعات از باب قاعده ارشاد ثابت نيستء ادله تضارب دارد» يكك سببيت قطعا است ولى تسبيب ثابت نيست. يس شكك در 
تسبيب ابتدايى نيست و شكك در تسبيب يس از تجمع ادله متخالف استء در اين جا جز احتياط راه ديكرى نداريم كه سيد مى 
كويد احوط و ما مى كُوييم احوط وجوبى كه «بل لا يخلو عن قوه در ارتباط همين احوط است كه متن خالى از وقت نباشد. 


بنابراين با اين توضيحى كه داده شد» آن جه كه در متن آمده درست به نظر مى رسد. 


ص: إدرءكن 


سوال: در آن مثالى كه جاه را كنده؛ احتياط براى هر دو طرف بايد رعايت بشود. 


جواب: احتياط هر موردى به حسب خودش است. در آن جا احتياط تصالح است كه سبب ضامن مى شود. اكر تسبيب باشدء 


منينا ضامق اسك :و ا كر :يبيب تباشلة سنبه يرن الذمة الشع» الشتاط رز مضالحه ابث: 


مولؤالا بار طن لو اام ري 


جواب: سيد طباطبايى يزدى فرمودند كه وجوب اعلام خالى از قوت نيست. يعنى بايد اعلام بشود. اول كفت احتياط و بعد لا 


يخلو عن قوه. ما كفتيم احتياط وجوبى كه با خالى از قوت» خيلى تفاوت زيادى ندارد كه يكى درجه اش نود است و يكى 


درجه اش صد است. 
فرع بعدى كه اكر ميزبان بعد از آماده كردن غذا بفهمد غذا نجس بوده 


فرع دوم: «اذا احضر عنده طعاما ثم علم بنجاسته بل و كذا اذا كان اطعام للغير و جماعه مشغولون بالاكل فرآى واحد فيه نجاسه 
وان كان عدم الوجوب فى هذه الصوره لا يخلو عن قوه لعدم كونه سببا لاكل الغير بخلاف الصوره السابق». مى فرمايد: اكر 
كسى براى مهمان خودش طعامى حاضر كندء اول طعام ياكك بوده و در حين حاضر كردن نجس نبودهء بعد از كه طعام را 
آماده كردء علم بيدا كرد كه طعام متنجس استء مى فرمايد: كه بايد اعلام شود, «لا يخلو عن قوه؛ را عطف به اين فرع مى 
كند «و كذا لا يخلو عن قوه» وجوب اعلام كه اكر احضار و آماده كند طعام راييش مهمان. 


507١ ص:‎ 


نظر مرحوم آقاى خويى 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: در تسبيب بين حدوث و بقاء فرقى نيست. در ابتداء هرجند علم به تنجس نداشته حدوثاء بعدا علم به 
نجاست كه بيدا كرده. بِقاءَ تسبيب است. تسبيب مسلم استء و بعد از كه تسبيب مسلم بود» وظيفه براى مهمان نيست كه غافل 
است وما آن را بحث نمى كنيم تا بككوييم حديث رفع تكليف را برداشتء ما نسبت به اين سبب بحث مى كنيم. سبب اكر 
اعلام نكند» كار حرامى انجام داده و حرمت تسبيب مسلم است و فعل مستند مى شود به او. بنابراين وجوب اعلام قطعى است 


و بايد اعلام بشود. 
جايى كه ميزبان بفهمد غذا نجس است آيا اعلام لازم است؟ 


وليكن اكر طعام و غذا خوردن مربوط به شخص عالم به نجاست نيستء مثلا شما نشسته ايد و جمعى مشغول هستند هم به غذا 
خوردنء بين خوراكك وغذا يكك فضله موشى ديده مى شود.ء بعد از كه ديده شد آيا شمايى كه اين نجاست را ديده ايد واجب 
است براى غير اعلام بكنيد يا واجب نيست؟ ابتداء سيد مى فرمايد واجب است «و كذا»» و بعد مى فرمايد: «و ان كان عدم 
الوجوب» يعنى عدم وجوب اعلام دراين صورت «لا يخلو عن قوه)» جرا؟ سيد الاستاد مى فرمايد: علم به نجاست سبب نيست 
تا شما سبب بشويد. علم سبب نيست تا شما صحت استناد داشته باشد بنابراين بر شما واجب نيست. سيد طباطبايى يزدى هم 
فتوا مى دهد كه عدم وجوب خالى از قوت نيست. اما سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اشكالى دارند» مى فرمايد: اين 
مطلب در وادى تحليل صحت تسبيب» تحقق تسبيب و عدم تسبيب هرجند مورد ترديد باشد وليكن ما اين جا نصى داريم كه به 


مقتضاى آ نص واجب است اعلام. 


ص: إرذذكلا 


.078 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


روايت وسائل الشيعه صحيحه معاويه بن وهب 


صحيحه معاويه بن وهب از امام صادق درباره خريد و فروش يا استفاده از زيت متنجس سوال شدء. امام فرمود: «بعه و بينه لمن 
اشتراه ليستصبح به» (1)» اين روايت دلالت واضح دارد بر اين كه اككر شئ نجسى را به كسى بدهيد و او بخورد» شما خريد و 
معاويه بن وهب بايد اعلام بكند و اعلام هم مطابق احتياط است و فتوا همين است كه سيد الحكيم مى فرمايد و امام خمينى 


قدس الله نفسه الزكيه هم همين فتواى سيد الحكيم را تاييد مى كند. 
فتواى استاد 


بنابراين اككر در غذاى عمومى نجاستى ببينيد» براساس رأى سيد الحكيم و فتواى امام خمينى و احتياط واجب و صحيحه معاويه 
بن وهب بايد اعلام بكنيد. اكر كسى بكويد حرجى مى شودء مى كوييم حرجى نيست. يكك مورد يا موارد نادر هرجند مشقت 
و سنكينى داشته باشدء اين عرفا حرج نيست. حرج اين است كه در مسير زندكى براى آدم اختلال ايجاد كند. يكك مورد يكك 
خرجى برايش آمده كه آمده باشد در اثر عدم توجه و اشكالى ندارد. بنابراين فتواى صحيح همان است كه سيد حكيم قدس 
الله نفسه الزكيه با تاييد امام خمينى اعلام مى كند كه وجوب اعلام است. هرجند ما مى كوييم احتياط وجوبى اعلام است. 


ص: بوذذنا 


.8 باب * از ابواب ما يكتسب به حديث‎ 1١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد‎ -١ 


تفسير آيات 12 و 11١1/‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 47/٠5/٠2‏ 
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موضوع: تفسير آيات ما و/ا١ا‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 


روزهاى جهارشنبه بحث تفسيرى داريم. مشى بحث تفسيرى ما هم تفسير آيات مربوط به ولايت اهل بيت است. بناى ما هم به 
اين صورت است كه از ابتداى قرآن كريم تا انتهاء آياتى كه درباره ولايت آمده استء ان شاء الله بحث را دنبال كنيم. 


سوره بقره آيه ١2‏ و /ا١‏ 


بحثى كه تا الان داشتيم از ابتدا از سوره حمد كه رسيديم به سوره بقره آيه شماره 178. طبق اسلوب بحث مان اول آيه را مى 
خوانيم و بعد اكر بعد از ترجمه زيرنويس يكك دقت ابتدايى در متن مى كنيم و بعد به نصوص مراجعه مى كنيم» جون تفسير ما 
در حقيقت تفسير روايى هم به حساب مى آيد. ما در اين بحث مان به رواياتى كه از طريق اهل بيت آمده استء توجه داريم و 
اكر با تفاسير مشهور يا تفاسير ابناء عامه تطبيق كرد كه فهوء و اكر هم تطبيق نكرد» ما مسير خودمان را دنبال مى كنيم و 
روايات و نصوصى كه داريم براى خود ما اعتبار دارد و اعتبار آن هم بركرفته از اعتبار مذهب ماست. لذا ازاين رو ما عمدتا به 
تفاسير عياشىء» تفسير امام عسكرى سلام الله عليه تفسير قمى و رواياتى كه در اصول كافى و بحار و تفسير صافى و معانى 
الاخبار و غيره آمده باشد استفاده مى كنيم به طور من حيث المجموع. بنابراين اككر ما در تفسيرمان يكك روايتى را آورديم كه 
از لحاظ سند و كتاب اعتبار داشت. منظور از كتاب قرآن نيست كه در برابر سنت باشد» كه در بحث رجال اشاره شده يكى از 
منابع معتبر ما اعتبار خود كتاب است. آن يكك مجموعه جدا قرار داده ايم كه بحث مى كنيم كتبى كه اعتبار دارند» خود آن 


اعتبار كتب يكك نوع اعتبارى مى شود براى اعتبار روايت. 
ص: 700 
حاكم حسكانى و ذيكر الذو المغور سيوطى است 


البته يكى دو تا تفسير از ابناء عامه هم مورد استفاده ماست كه اين دو تا تفسير يكى كه صد در صد و يكى هم به صورت قابل 
توجهى همراهى مى كند كه از آن ها هم استفاده مى كنيم كه آن عبارت است از كتاب شواهد التنزيل تاليف حاكم حسكانى 
كه درباره همين بحثى كه ما دنبال مى كنيم منتها آن تمام قرآن را از ابتداء تا آخر مثل ما در نظر مى كيرد منتها طبق رواياتى 
كه در دسترس اوست و فقط درباره اهل بيت. و كتاب ديككرى كه از ابناء عامه ما به عنوان منبع استفاده داريم همين الدر 
المنثور سيوطى است كه در آن كتاب هم هرجند نقص ها و نقطه ضعف هايى وجود دارد منتها رواياتى درباره تفسير آيات 


مربوط به اهل بيت هم آمده. لذا از آن استفاده مى كنيم. 


ابه شماره 178: «قولوا آمنا بالله و ما انزل الينا و ما انزل الى ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و الاسباط و ما اوتى موسى و 


ان تولوا فانما هم فى شقاق فسيكفيكهم الله و هو السميع العليم). 
ترجمه: بكوييد با صيغه جمعء كه اين ايمان آورده ايم به خدا و آن جه از سوى خدا نازل شده براى ما و آن جه نازل شده 
است به حضرت ابراهيم و حضرت اسماعيل و حضرت اسحاق و حضرت يعقوب و اسباط شان و آن جه آورده شده است براى 


حضرت موسى و عيسى و آن جه داده شده است ييامبران را از سوى خدا. «لا نفرق بين احد منهم» ما فرقى بين اين ييامبران 


نيستيم «و نحن له مسلمون)» و همه با هم براى خدا تسليم هستيم و مسلمان. 


ص: 6 


اولا قولوا جمع است و بعد مخاطب خاص است 


دقت ابتدايى: اولا كلمه «قولوا؛ ضمير آن جمع است. و بعد هم اين «قولوا؛ مخاطب خاص داردء آن هايى كه ايمان برايش 
كامل است. بككوييد كه ايمان آورده ايم و اين براى آدم عادى نيست. يكك دسته اى است كه ايمان به خدا و آن جه نازل شده 
براى ماء مخاطب كسانى هستند كه از سوى خدا براى آن ها نازل شده وحىء نزول از طرف خدا در اصطلاح قرآن فقط وحى 
است نسبت به اشخاص كه اين ها بايد مهبط الوحى باشند. و ايمان داريم به آن جه به خودمان نازل شده و بعد هم مصدّق 
هستيم نسبت به آن جه نازل شده است براى ييامبران» و ايمان داريم به آن جه نازل شده به حضرت ابرهيم» اسماعيل» يعقوب» 


اسباط و آن جه حضرت موسى و عيسو و آن جه كل بيامبران داده شده از سوى خدا. 
جر قاف ابزاء ودود اذ قش 


اسماى ييامبران برده شده و در آخر هم جمع آمده كل نبيون» جرا به همين جمله آخر اكتفاء نشده و اسماى ييامبران جدا جدا 
كفته شد و آن كاه كل بيامبران؟ جند وجه دارد. يكك وجه آن اين است كه اين مخاطب مخاطب«قولوا» كه مخاطب قرآن و 
خدا و ييامبر است و مخاطب مخاطب كسانى بوده اند كه با حضرت ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب آشنايى يا شناخت 
يا معرفتى داشته اند و بعد از آن كه آن مواردى كه شما مى شناسيد و ايمان به آن ها داريد و بعد هم عقيده را كامل اعلام مى 
كند بككوييد آن جه به كل ييامبران نازل شده است و آمده است,. ما ايمان داريم كه از طريق جزئى حركت به سوى كلى به 
جهت مناسبت خطاب و به جهت اين كه آمادكى براى طرف به دست بياورد كه اين هايى كه مى شناسيدءبه اين ها ايمان 
داريد و به كل انبياء «امنا بالله و كتبه و رسله) كه جزء مبانى ايمان همه ماست. اين اولا و توجيه دوم اين است كه براى 
خصوصيات و برجستكى و ويزكى هايى كه اين ييامبران داشته اند» يكك نوع داعى شده است براى اين كه اين ها اسم برده 
شوند و بعد به طور كلى بيايد. توجيه سوم كه كفته مى شود كه اين خودش يكك بيان بلاغى است. كه آدم در بيان خودش 
مصاديق بارز را بكويد ودر آخر كل مفهوم هم اعلام بكند؛ اين در عين حالى كه تاكيد است, يكك نوع بيان بلاغى هم است. 
مثلا به شما كفته بشود كه آيت الله مرحوم حاج شيخ و آقاى بروجردى و آقاى خوانسارى تا آقاى كليايكانى و امام و كل 
علمايى كه در قم بوده استء اين يكك بيانى است هم كامل و هم شكل بلاغى دارد كه تدريجا ذهن را آماده مى كند تا كل 
اين مطلب را با تفصيل و با يكك شيوه خاصى به طرف القاء كند. اكر يكك مرتبه بككويد نبيون و كل علماء» خيلى ممكن است 
جاذبه اش بالا نباشد. به اصطلاح بلاغت مى كويد توطين نفسء وطن سازى و جايكاه سازى. 


ص: 701 


آيا تعارض است بين آيه لا نفرق بين احد منهم و آيه تلكك الرسل فضلنا بعضهم على بعض 


يكك سوال و جوابى اين جا هست و آن اين است كه اين جا مى كويد «لا نفرق بين احد منهم» بين يبامبران ما هيج فرقى قائل 
نيستيم» آيه ديكر مى كويد «تلكك الرسل فضلنا بعضهم على بعض». اين جا تعارض بدوى است. آن حرفى كه كفته شد كه 
مثلا جمع عرفى يا جمع اصولى از قبيل حكومت و ورود و تخصيص و تخصصء اين ها تعارض است يا نيست؟ توجيه اصلى 
آن اين است كه تعارض بدوى است و تعارض مستقر نيست. بدوا مى بينيم كه تعارض است اما يس از يكك دقت حل مى شود 
تعارض. يكى از راه حل هاى تعارض كفتيم نصوص جهت آن است. در جهت كه وارد شديم. ما در بيان جيزى ديكرى بر 
مدلول داريم كه بايد از نظر دور نداريم: يكى مدلول ظاهر لفظ است و يكى هم جهت مدلول لفظ است. جهت بيان را 
فهميدن هنر اصول است. در فهميدن ظهورء بلغت و اصول مشتركك است اما جهت بيان راء اصول مى فهمد كه مى تواند 
استنباط كند. كه مثال معروف آن را در اصول كفته اند «فكلوا مما امسكن» معنايش اين است كه صيد و شكارهايى كه به 
توسط كلاب به دست بياورد» آن را بخوريدء آن دهان كلاب كه قطعا نجس است و خونى كه ريخته شده» قطعا نجس است» 
«كلوا». جوابش را داديم كه «كلوا» در جهت طهارت و نجاست نيست»ء در جهت بيان حليت است» حلاللل است. جون جهت 
معلوم است ديككر اصلا به اين قسمت مساسى ندارد. ما در بحث استفاده و استدلال از نصوص در اصول مطلب تازه اى كه 
آورده ايم و خيلى مهم هم است؛ جهت يابى است. بنابراين در اين دو تا آيه جهت آن را بيدا كنيم. در اين آيه جهت ايمان 
استء در جهت ايمان فرق نمى كندء يكايكك شان از سوى خداست و همه از سوى خدا و مرسل. «تلكك الرسل فضلنا بعضهم 
على بعض» آن در جهت فضيلت مربوط به مرتبت كل شخص انبياست» مرسل است يا غير مرسل است يا نبى است رسول 
استء فضايل بيشتر دارد يا كمتر دارد» آن نسبت به مراتب فضل شخص و شخصيت انبياست. جهت آيه «تلكك الرسل فضلنا» 
مربوط است به مرتبه شخصيت انبياء» اين يكى هم كفتم مربوط مى شود به ايمان ما كه همه اين ها از سوى خداست. يس در 


نهايت تعارضى نيست هرجند در ابتداء تعارض مى نماياند. 


ص: دنا 


سوال: بالاخره قرآن بر مسلمان ها نازل شده است وو فقط بر عده خاصى كه نازل نشده. 
جواب: اين را با اصطلاح تفسير بايد آشنا باشيد. اين جزء مصطلحات تفسيرى است. معناى «ما انزل اليكك من ربكك» آن فقط 
اختصاص دارد به وحى اى كه نازل شده از سوى خداء اين معناى لغوى نيست. معناى انزال كتاب فقط توسط وحى است و 


وحى براى غير ييامبر و معصوم صورت نمى كيرد 


يس نكته اول: «و ما انزل الينا» منظور از انزل در قرآن وحى است قطعا و مصطلحات قرآنى است. و وحى براى غير معصوم 
امكان ندارد. اين جا مى كوييد كه خطاب شده به يكك عده كه اين عده «قولوا آمنا بالله و ما انزل الينا» كه يس يكك عده اى 
است انزال وحى باشد واين غير از ييامبرانى كه در آيه آمده كه اين يياميران جداى از مخاطب است كه مخاطب بايد ييامبر ما 


وائمه باشد. 
ايمان به كل انبياء در صدر اسلام بر آدم عادى واجب نبوده 


نكته دوم كه ايمان كامل در اين حدء انبياى بارز و شاخص و شناخته شده؛ كل انبياء. اين هم باز هم براى آدم تطبيق نمى كند 
و واجب هم نبوده مخصوصا در صدر اسلام كه ايمان به خدا و كل انبياء با اين تفصيلء و فقط قولوا لا اله الا الله بوده. يس اين 
دو نكته نشان مى دهد كه خطاب عادى نيست. 


ص: 23209 


سوال: معناى«نحن له مسلمون»؟ 


جواب: «نحن له مسلمون» جند تا معنا مى تواند داشته باشد» يكك معنايش همان تسليم است و يكك معنايش مسلمان بودن است 
ويك معنايش هم به معناى تسليم مطلق كه جنبه معرفتى داشته باشد كه ايمان درجات دارد» آن درجات آخرش مى شود 
تسليم كه امام سجاد سلام الله تعالى عليه فرمود: «الرضا بمكروه القضاء ارفع درجات اليقين»؛ آن مسلمونى كه از باب تسليم 
باشدء آن عين تسليم و خود تسليم است و ارفع درجات يقين است كه اين مى شود بحث عرفانى و ما فعلا بحث عرفان را در 
اين تفسير واين بحث ها دنبال نمى كنيم. بنابراين مى نمايد كه خطاب براى خواص است. اين خواص جه كسانى هستند كه 
انزل الينا هستند و مهبط وحى هستند و آن كونه ايمان كامل و جامع دارند و بعد از اين مرحله مى رسيم به روايات. روايتى كه 
در تفسير عياشى آمده؛ كه در اين روايت آمده است كه «اما قوله قولوا فهم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم» )١(‏ . تفسير 
عياشى كه خود اين كتاب معتبر است و سند هايش را يكك آدمى آمده اصلاح كرده و كفته در روايات اسم اين راوى ها بيايد 
كه جه فائده دارد؛ اين ها را بككذاريم كنار و مختصر كنيم و اين ها را انداخته. و در بحار و تفسير برهان و تفسير صافى هم 
آمده. تااين جا روايى و تحقيقى تطبيق شد و آيه بعدى را كه بخوانيم هم با آيه قبلى ربط دارد و هم رواياتى است در اين 
رابطه كه براى ما كمكك مى كند. 


7582٠ ص:‎ 


2 تفسير برهان» جلد‎ .١177 بحارالانوار» محمد باقر مجلسىء, جلد /ا» صفحه‎ .5١ صفحه‎ ١ تفسير عياشى» شيخ عياشى» جلد‎ -١ 


صفحه 017 .١‏ تفسير صافى» فيض كاشانى» جلد ١‏ صفحه .١15١‏ 


«فان آمنوا بمثل ما امنتم به فقد اهتدوا و ان تولوا فانما هم فى شقاق»» ترجمه و دقت در متن و روايات: «فان آمنوا بمثل آمنتم»» 
كر آن هاايمان آوردند مانند آن جه كه شما ايمان آورده ايد «فقد اهتدوا» قبول هدايت كردندء «و ان تولوا»اكر 
روبركرداندند ديككر آن ها در شقاق و ضلال و كمراهى و شقاوت هستند واز هدايت هم به دور هستند. و خداى متعال كار 
عنايت را هم براى اين مخاطبين خداى متعال اعلام مى كند «فسيكفيكهم الله خدا شما را مورد عنايت قرار مى دهد و خدا 
كافى است و او سميع و عليم است» مى شنود آن جه به شما به آن ها بويد واو مى داند آن جه كارى كه براى خدا انجام 


بدهيد. 
دقت در متن 


واما دقت در متن: ببينيم اولا مى كويد «فان آمنوا» اكر آن ها ايمان آوردند «بمثل ما امنتم» به همين سبكك و سياقى كه شما 
ايمان داريد يعنى شما اسوه هستيد. اين نشان مى دهد كه يكك هاديانى هستند كه اين ها ايمان درجه كامل است و خودشان 
دنبال شما جهت بدهند و مثل شما ايمان به خدا بياورند» در اين صورت «فقد اهتدوا» هدايت شدند و شما هاديانى هستند» كه 
اين خطاب به كل مردم نيستء «فقد اهتدوا و ان تولوا فانما هم فى شقاق» در زيارت جامعه آمده: ١شقى‏ من خالفكم سعد من 
والاكم» «فهم فى شقاق) آن ها شقى هستند. افسيكفيكهم الله شما را خدا كافى است و او سميع و عليم است. 


ص: من 


نكات بدست مله اسوه بودن و هادى بودن 


ما ازاين به دست آورديم كه اين ها اسوه شدند براى ايمان و هادى شدند براى مردم كه اهتدوا هدايت را يذيرفته اند. اكر بر 


شما و هدايت يشت كردند, «شقَى من عاداكم». معلوم است كه اين خطاب در متن هم كه مراجعه كنيم و روايت هم نداشته 
باشيم. خطاب به هداتى است كه اسوه ها هستند. 


روايت در تفسير عياشى 


اما روايت مى كويد از كتاب تفسير عياشى كه روايت از آقا امام باقر عليه السلام است «فى قوله آمنا بالله) و آيه بعدى مى 
فرمايد: «قال انما عنى بذلكك عليا و الحسن و الحسين و فاطمه و جرت بعدهم فى الائمه قال ثم فان آمنوا» يعنى مردم «بمثل ما 
امنتم» يعنى اهل بيت» «فقد اهتدوا و ان تولوا فانما هم فى شقاق» (1)» اكر اين ها روبركردادند در شقاق و ضلالت هستند. از 
اين آيه و اين دو روايتى كه آمد با مدركك معتبر. ما براى اين منابع اعتبار قائل هستيم» يكك مشهور است و دو بين اهل فقه و 
حديث از اعتبار برخوردار است و مورد استناد است و جزء كتب معتبر ماست و روايات احيانا بعضى هايش سندش هم درست 
استء كه يكك نكته اى قبلا كفته ايم كه مشابه روات سند تفسير قمى» تفسير عياشى است. تفسير عياشى جيزى در عداد تفسير 
قمى است كه رواياتى كه اين جا آمده؛» مولف از اول دأب اش بر اين است كه روايت معتبرى را جمع كند. اكر شما بكوبيد 
كه ابناء عامه اين را قبول نمى كندء كه ابناى عامه اصل شيعه را قبول نمى كند. ما بايد به منابع معتبرى كه از طريقت اهل بيت 


ملكة اعتماد كنيم. 


ص: لفلا 
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موضوع: حكم اعلام نجاست لباس عاريه اى به صاحب آن 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله فرع آخر ذيل اين مسئله فرمودند:«اذا كان اطعام للغير و جماعه 
مشغولون بالاكل فرآى واحد منهم فيه نجاسه و در انتهاى مسثله مى فرمايد: «عدم وجوب الاعلام لا يخلو عن قوه لعدم كونه 
سببا لأكل الغيرة. ابن مسثله مشهور است در فتاواى فقهاى عصر اخير كه اكر كسى كه صاحب سفره نباشد و ميزبان نباشد» ذر 
يكك جمعى ببيند كه در بين غذاى عمومى مردم كه جمع هستند» نجاستى ديده مى شود واجب نيست كه اعلام كند. دليلش 
را سيد فرمودند «لعدم كونه سببا لاكل الغير»» اين فقط علم دارد و سبب نيست. و ما بحث كرديم كه حرمت تسبيب و تسبب 
ثابت است شرعاء اما اكرفقط ارتباطى وجود داشته باشدء دليل حرمت شامل ارتباط نمى شود. دليل حرمت شامل تسبيب مى 
شود كه كفتيم فرق است بين تسبيب و ارتباط. اما سيد الحكيم فرمودند كه اين مورد بايد اعلام بشود. دليل آن صحيحه اى 
بود كه فرمودابعه و بينه لمن اشتراه ليستصبح به)» اين دلالت دارد كه اكر مورد اكل و شرب باشدء بايد اعلام بكند. و فتواى 
امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه هم بر اين است كه اعلام واجب استء اكر كسى ببيند در غذاى عمومى مردم و جمعى كه 


مشغول غذا خوردن است و نجاستى ديده بشود. واجب است اعلام بشود. 
برل 
سوال: در رساله ايشان آمده كه اعلام واجب نيسثتك. 


جواب: بين دليل اصولى و حكم فتوايى كفته ايم كه فاصله وجود دارد. البته در عروه الوثقى كه كتاب رساله اى است در يكى 
از حاشيه هايش كه فتواى امام خمينى است ندة است: «الاقوى وجوب الاعلام فيما يستعمله فى الاكل و الشرب». اولا كفتم 
كه ما ثابت كرديم كه مرحله استدلالى فقهاء با مرحله فتوايش فرق مى كند و ثانيا اين جا ديكر فتواست. هم نظر سيد حكيم بر 


اساس نص و هم فتواى امام خمينى بر اين است كه واجب است اعلام. كفتيم فتواى صحيح هم همين وجوب اعلام است. 


مسئله ه*: سيد طباطبايى مى فرمايد: «اذا استعار ظرفا أو فرشا أو غيرهما من جاره فتنجس عنده هل يجب عليه اعلامه عند الرد 
فيه اشكال و الاحوط الاعلام بل لا يخلو عن قوه اذا كان مما يستعمله المالكك؛. مى فرمايد: اكر كسى عاريه بككيرد فرشى را يا 
ظرفى رااز همسايه خحودش و بعد آن فرش و ظرف متنجس بشود و آن عاريت متنجس شده را به صاحبش بركرداندء آيا 
مستعير وظيفه دارد و واجب است كه اعلام بكند يا واجب نيست؟ سيد مى فرمايد: اشكال دارد. كفتيم در تسبيب يكك مرتبه 


شكك در تحقق تسبيب است كه طبيعتا اصل عدم تسبيب است و اصل عدم تحقق است. شكك در تحقق مساوى با عدم تحقق 


اسك اما اك تنعت الفت «شكه در كافل بودن و ناقص بودن آن داريم» كار مشكلى است. اين جا جزئى از مورد دوم است 
كه تسبيب است اما شكك داريم كه اين تسبيب واقعا صحت استناد دارد يا ندارد. يس از تحقق عنوان تسبيب و شكك در كمال 
و نقص و شكك در وصف كماليه تسبيب» مسئله مى شود از مسائل مشكله. محل اشكال است. احوط اعلا-م است بلكه مى 
فرمايد «لا يخلو عن قوه)» بلكه وجوب اعلا-م خالى از قوت نيست اكر آن شئ از جيزهايى باشد كه استعمالش مشروط به 
ظهاوك باشد مثلك لباسى است كه افانتت كرفته يوق يوشيدن لباس در حال لبان :مشروطانة ظهارت:است١ ١‏ كر مشروط انه 


طهارت باشد, بايد اعلام بكند» اعلام آن خالى از قوت نيست. 


ص: ع 


نظر مرحوم خويى 


دليلى هم كه در اين رابطه هم سيد الاستاد و هم نظر مرحوم سيد يزدى استخراج مى شود اين است كه تسبيب صورت كرفته و 
تسبيب كه صورت كرفتء احتياط هم اين را ايجاب مى كند كه بايد اعلام بكند. 


نظر مرحوم حكيم 


واما سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله هم محل اشكال است. ما اين جا طبق قاعده نمى توانيم عمل 
بكنيم كه تسبيب شده است يا نشده استء تسبيب كه قطعى هم نيست ولى يكك تسبيب مَايى است » بككُوبيم جون تسبيب استء 
همان تسبيب ما را مورد توجه قرار بدهيم كه مطابق احتياط هم است و حكم به وجوب اعلام بكنيم» بلكه نياز به بحث تحليلى 
و اقتضاءات قاعده نداريم. اين جا نص داريمء موثقه ابن بكير «عن ابى عبدالله عليه السلام عن رجل أعار رجلا ثوبا يصلى و هو 
لا يصلى فيه قال لا يعلمه» (5)» از باب افعال اعلام بود. اين نص است» كسى كه لباسى را اعاره و امانت داده» آن كسى كه 
لباس زا امائثث كرشىه» ثماق مى خواند وغوه ابن صاحب لباس كمال ثمى خوائد كه مشجسن بوى حنة.مى شود؟ كفت ضاحن 
لباس برايش واجب نيست اعلاام كند. جرا؟ آن مكلف فعلا حكم و تكليفى ندارد. براى اين صاحب لباس وجوبى هم ثابت 
نشده كه بايد اعلام بكند. 


ص: يرا 
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قاعده ارشاد در مورد احكام اجرا مى كردد نه در موضوعات 


دليلى هم بر وجوب اعلام نداريم. دليل ما قاعده ارشاد است و ارشاد اختصاص دارد به احكام و اين جا جهل متعلق به موضوع 
است. بنابراين سيد الحكيم مى فرمايد: وجوب اعلام محل اشكال است هرجند مشهور و احوط همان است كه در متن آمده كه 
اعلام واجب است. آن جه مطابق احتياط و مطابق نظر مشهور استء همين فتواى متن است كه بايد اعلام بكند. بنابراين فتواى 
متن بلا اشكال درست است كه بايد اعلام بشود. ضررى كه ندارد» خود سيدنا الاستاد مى كويد كه دليل شرعى نداريم اما اكر 
اعلام بكند. در ذيل روايت هم آمده كه اككر اعلام بكندء امام مى فرمايد «يعيد»» يس اصل اعلام حرام نيست» سيدنا الاستاد 
مى فرمايد: اعلا-م اكر بشود احسان است و مشكلى ندارد. بنابراين فتوا را از همان متن و از مجموع استفاده كنيم و بكوييم 
احتياط وجوبى اعلام است. 


سوال: جرا به اين روايت عمل نكرده اند؟ 


جواب: بين تسبيب و غير تسبيب فرق تحليلى قائل شده اند. مى كويند در اعاره تسبيب نيست. و الا آن نص زيت نجس با نص 
اعاره تعارض دارد» توجيهى كه كرده اند اين است كه در زيت تسبيب است و در اعاره تسبيب نيست. اما سيد الحكيم مى 
فرمايد: اين نص كا ركشاست و طبق اين نص»ء اعلام واجب نيست. هرجند ما از مجموع استفاده كرديم كه براساس همين نص 
هم اعلام مانعى ندارد و احسان است و مطابق احتياط» بنابراين احتياط وجوبى» وجوب اعلام است نسبت به لباسى كه اعارت 
كرفته و متنجس شده.؛ يس از تنجيس به صاحب آن بركردانده شود. بايد مستعير براساس احتياط وجوبى براى مالكك آن مال 
اعلام را اعلام بكند. 


ص: ع 


سوال: 
جواب: اكر در اعمالى كه طهارت شرط نباشد» حكم ندارد. فرض كنيد كه يكك آجرى را عاريت كرفته و بعد متنجس شد و 


به صاحبش بر كردانديم» نتيجه ندارد» آن استفاده در نماز كه نمى كند و ديوار خانه متنجس باشد كه ضرر ندارد. در اشيايى 


كه اثر عملى نداردء اعلام واجب نيست و اعلام مى شود لغو و فائده ندارد تااين كه واجب باشد. 
ف مانن الاين 


«فصل: اذا صلى فى النجس فان كان عن علم و عمد بطلت صلاته و كذا اذا كان عن جهل بالنجاسه من حيث الحكم بان لم 
يعلم ان الشئ الفلانى مثل عرق الجنب من الحرام نجس أو عن جهل بشرطيه الطهاره للصلاه و اما اذا كان جاهلا بالموضوع بان 
لم يعلم ان ثوبه أو بدنه لا-قى البول مثلا أو لم يلاق. اين مسئله جزء مسائل محل ابتلاء و داراى آثار شرعى و جزء بحث هايى 


است كه توجه و دقت كامل و مشروح مى طلبد. 
نماز در لباس نجس تعمدا يا جهلا 


اق[ ) علواق ميكل اذى اسك كد كاذه ذو فح راطا سبكم بشن كر كد قبات كوانو رودق كد كين ادوم التاق 
طهارت لباس و بدنء» هيج شكك و شبهه اى وجود ندارد. مسئله از لحاظ فتوا وفهم فقهى در حد يكك ضرورت است. يعنى 


مسلم و مورد تسالم اصحاب است. از لحاظ نصوص همء نصوص كثيرى در اين باب وجود دارد 


ص: وضنل 


جرا در ضروريات هم بحث مى كنيم؟ 


شما ممكن است اشكال كنيد كه اككر مسئله ضرورى شدء جرا استدلال مى كنيد؟ ما مى كُوييم دأب فقها اين است و سبكك 
استدلال ما اين است. اككر خواستيد مجتهد بشويدء احكام فقهى را يكك دور كامل بكنيدء اين احكام فقهى و مسائل راء دور 
كامل كه كرديد, آن مسائل كه ضرورى است نياز به مطالعه ندارد و وقت تان را تلف نكنيد. يكى از اعاظم تلامذه شهيد 
صدر به من كفت كه جرا به اين عدم تقليد اقدام نمى كنى؟ كفت جيز سهلى است. مسائل اكثريت شان ضرورى است و آن 
مسائلى كه ضرورى نيستء نظرى است يكك دورى بكنيد و كامل مى شود. در مرحله اجتهاد كه رسيديد ان شاء اللهه مسائل 
ضرورى را لازم نيست كه وقت تان تلف كنيد و برويد مسائل ضرورى هم مطالعه كنيد اما مسائل نظرى را مطالعه كنيد و منابع 
آن را بيدا كنيد. اكر شما بككوييد مسائل ضرورى و مسائل نظر جه فرقى دارد» آن را بايد آدم به آن جا برسد كه فرق نظرى و 
ضرورى را خودش تشخيص بدهد و تا تشخيص نداده؛ در آن حد نرسيده. اين دأب را كفتيم كه مسئله ضرورى را هم نصوص 
اش را يادآور مى شوند اولا دأب است و ثانيا از ذكر آن نصوص مطالب جانبى به دست مى آيد و آدم استفاده مى كند. در 
اين رابطه نصوصى ذكر شده. از جمله دو روايتى است دال بر اين مطلب: حسنه عبدالله بن سنان: كه سيدنا الاستاد قدس الله 
نفسه الزكيه اين حديث را مى كويد حسنه؛ عن على بن ابراهيم عن ابيه كه به اين خاطر حسنه شدء عن عبد الله بن مغيره كه از 
اصحاب اجماع است و عن عبدالله بن سنان كه نيازى به ذكر توثيق ندارد» «قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن رجل أصاب 
ثوبه جنابه أو دم» قال ان كان قد علم انه اصاب ثوبه جنابه أو دم قبل ان يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه ان يعيد ما صلاه). 
(0) اكر كسى به ثوب متنجسى نماز خوانده و قبل از نماز خواندن» علم به نجاست داشته؛ در حين خواندن نماز هرجند غافل 


بودن» بايد نمازش را اعاده كند. و همين طور مصححه عبد الرحمن بن ابى عبدالله. 


ص: 68 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


صحيحه آن است كه يكايكك راوى هااز بدو تحقيق براساس مشى معروف مصداقا براساس توثيق اين مشايخ موثقين كه شيخ 
كشى و شيخ نجاشى و شيخ طوسى توثيق آن ثابت شده باشد. مصححه آن است كه يكك راوى حسن است اما توثيق آن از 
طريق اين موثقين مشهور ثابت نشده وليكن از طريق توثيقات غير مشهور ثابت شده باشد. مثلا ديديم كه راوى حسن بودء اما 
توثيق خاص از مشايخ ثلاث نداشت ولى در كلام شيخ مفيد يا به قرائن ديكر به وثاقت خاص آن علم حاصل كرديم؛ يس از 
يك مرحله كه حسن بود» شد صحيح. اين را كه از يكك مرحله ارتقاء بدهيم به مرحله بالاء هم تبديل سند به آن مى كويند و 
هم مصححه. مصححه عبدالرحمن بن ابى عبدالله «قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من انسان 
أو سنور أو كلب أ يعيد صلاته قال ان كان لم يعلم فلا يعيد» (1) . در اين جا سوال شد كه اككر كسى نماز بخواند و در لباس 
خودش عذره اى از انسان يا سنور كه كربه است يا كلب ببيند» آيا نمازش را اعاده كند؟ «قال ان كان لم يعلم فلا يعيد/ به 


مفهوم خودش دلالت كرد براين كه اككر نماز در نجس باشدء بايد اعاده بشود. 
تذكرى در مفهوم شرط در اصول و فقه 


ص: امل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ از ابواب نجاسات» حديث ©) ط اسلاميه. 


يكك مطلب اين جا هست كه ديديد كه مفهوم شرط است و مفهوم شرط را در اصول بحث مى كنند كه مفهوم دارد يا ندارد» 
ولى مشهور اين است كه مفهوم دارد. اما وقتى كه در بحث فقهى و استفاده از روايت بياييم» مى بينيم كه مفهوم شرط تلقى به 


نماز در لباس نجس تعمدا و علما 


اصل مسئله معلوم و بدون اشكال و ابهام است. بنابراين اككر صلاه در نجس عن عمد و علم باشد يعنى علم قبلى و يا عمدى 
باشد در حالى كه علم هم دارد» نماز را در لباس نجس اقامه مى كند» بطلان اين صلاه قطعى است و شكى در آن نيست. اما 
اكر صلاه در نجس غير عمدى باشدء در اين صورت مسئله صورت ها و اشكال مختلفى دارد. ما در تقسيم بايد ببينيم كه اين 
تقسيم براساس اعتبارات استء يعنى در بدو ورود مسئله دو صورت دارد: عمدى و غير عمدى. عمدى را كفتيم كه در بطلان 
آن بحثى نيست و ضرورى است منتها عن علم و عن عمد فرق مى كند. اما در بدو ورود مى بينيم كه صلاه در نجس يا عمدى 
است ويا غير عمدى. در صورتى كه عمدى باشد». بطلان ضرورى است . ضرورى يعنى مورد تسالم است. شما يك مطلب را 
مى توانيد بككوييد مورد تسالم اصحاب است و مى توانيد بكوييد ضرورى است. منظور از اين ضرورى مورد تسالم ضرورى 


ص: 18( 


فرق عمد و علم 


وفرق بين علم وعمد: عن علم اين است كه قبل از شروع به نماز علم به نجاست لباس داشته باشيم ولو در حين نماز غفلت 
كنيم. عن عمد اين است كه صلاه در نجس را عمدا در اثر عدم مبالات علم دارد كه الآن ثوب نجس است و الآان دارد نماز 
من خوانة و عفلق دز كان فسة:غمة غد غفلت ونسان اسك يعن عسف ثماز وا دز تجسن اقامه عى كنده ا كر صللا در تبحس 


عن علم و عن عمد باشدء قطعا باطل است و بطلان آن ضرورى است. 
صورت هاى متعدد جهل به نجاست لباس 

اما اكّر عن جهل باشد» صور و اشكالى دارد. 

صلاه در بدن يا لباس متنحس 17/4/٠١‏ 
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موضوع: صلاه در بدن يا لباس متنجس 


عنوان بحث ما درباره اقسام صلاه فى النجس بود. اما قبل از اين يكك توضيحى بدهم كه ديروزء فتوايى را به امام نسبت دادم و 
عزيزان فرمودند كه فتواى امام نيستء فتوا اين بود كه در متن عروه آمده بود اكر كسى در غذاى عمومى مردم نجسى را ببينده 
الزكيه در استدلال هم اين است كه اككر مورد اكل و شرب باشدء اعلام واجب است. براساس اين مطلبء كفتم كه فتواى امام 
خمينى هم همين است كه اكر مورد اكل و شرب باشدء بايد اعلام بكند. اين جا هم اكل و شرب است. با مراجعه اى كه شدء 
نيست خبر بدهيد منتها به فتواى آقاى حكيم بايد خبر بدهيد. امام خمينى هم فتوايش مثل سيدنا الاستاد و مثل سيد طباطبايى 


يزدى براين است كه واجب نيست خير داده بشود. اين تصحيحى بود كه در نسبت فتوا داده شد. 
ص: 77١‏ 

اقسام نجاست در لباس نما زكذار 

كفته شد كه در اين رابطه شش قسم قابل تصور است: 

قسم اول جهل به موضوع 


قسم اول: صلاه در نجس در اثر جهل به موضوع. مثل كسى كه از يكك مايعى لباس اش خيس شده. و شكك دارد كه اين مايع 


يت 


قسم دوم: صلاه فى النجس در اثر جهل به حكم. بول خفاش به لباس اش اصابت كرده؛ نمى داند كه بول خفاش نجس است 
يا ياكك استء موضوع را مى داند و حكم را نمى داند. در اثر جهل به حكم نماز را خواند» آيا اين نماز درست است يا درست 


3 5 ٠. 


قسم سوم: جهل به اشتراط طهارت 


قسم سوم در اثر جهل به اشتراط طهارت. نماز را مى خواند» يكك كوشه اى از لباسش آلوده و متنجس استء شكك دارد كه در 


نماز خواندن طهارت لباس شرط است يا شرط نيست» شكك در اشتراط دارد. 
قسم جهارم: نسيان موضوع 


قسم جهارم: صلاه فى النجس در اثر نسيان موضوع, مى داند كه خونى به لباس اش رسيده بود و شكك در موضوع ندارد» موقع 


نماز فراموش كرد. نماز را خواند در لباسى كه نجس است و موضوع نجسء موضوعا فراموش كرده. 
قسم ينجم: صلاه در نجس در اثر نسيان حكم نجس 


ص: 777 


قسم ينجم: صلاه در نجس در اثر نسيان حكم نجس. بول ما لا يوكل لحمه مثل بول سنور به لباس اش رسيدء بعد موقع نماز 
كه شدء حكم را فراموش كرد كه اين نجسر بود يا نجسر بود. نماز را خواندء آيا اين نماز درست است يا درست نيست؟ در 
اثر نسيان مربوط به حكم. 


قسم ششم: نسيان اشتراط 


قسم ششم: صلاه در نجس در اثر نسيان اشتراط. لباس اش متنجس شده بود اشتراط طهارت لباس در نماز را فراموش كرده 
بود. نماز را خواند و بعدداز نماز متوجه شد كه در لباس متنجس نماز خوانده است. اين شش صورت قابل تصور است در 
اقسام صلاه فى النجس به اعتبار جهل و نسيان. 


سوال: تداخل دارد» مثلا جهل به حكم و جهل به اشتراط. 

جواب: حكم اين است كه اين شئ نجس است ولى شرط آن است كه در نماز طهارت شرط است يا نيست. 
توضيح اقسام فوق 

شش قسم را كفتيم از بيان سيد طباطبايى در متن و از كلام اعاظم در كتب و بيانات شان استفاده مى شود. 
توضيح جهل به موضوع 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا كان عن جهل بالنجاسه من حيث الحكم)؛ در صورتى كه جهل به 
حكم باشدء صلاه در نجس كه خوانده شده و مصلى جاهل به حكم بوده؛ بايد نماز را اعاده كند. اما اكر جهل به موضوع 
بوده» مثلا شكك داشته كه به لباس اش بول اصابت كرده يا آب» در اين صورت اككر نماز خوانده؛ به طور كلى و اجمالا اشكال 
ندارد. آن جه از بيان ايشان فعلا به طور كلى استفاده مى شود اين است كه اككر جهل به حكم باشدء اعاده دارد و اكر جهل به 
موضوع باشدء اعاده ندارد. اما مسئله از مسائل عميقى است كه شرح دارد كه شرح آن را بايد توجه كنيم. 


ص: إرذفا 


نظر مرحوم آقاى خويى 
فرق جهل قصورى و تقصيرى 


منظور از جهل قصورىء. جهل اولى است. آن جهلى كه انسان را عارض است از بدو. دستش به جايى نرسيده و نمى رسد. 
جهل عن تقصير در حقيقت جهل است و در كنار جهل تسامح به رفع جهل است. كسى كه براى رفع جهل خودش تسامح 
داشته باشد» مى شود جهل تقصيرى. در جهل قصورى اصلا 1 كاهى نيست كه بتواند جهل اش را رفع كند و در جهل تقصيرى 
يكك آكاهى و توانايى است كه بتواند جهلش را رفع كند. اين تعريف جهل قصورى و جهل تقصيرى است. يكك فردى است 
در يكك دهات دوردستى به دنيا آمده كه هيج كونه امكان دسترسى برايش وجود ندارد و جهل اولى برايش حاكم است كه 
اين جهل قاصر است. اما يكك كسى است در شهر يا آبادى زندكى مى كند كه عالم و روحانى دارد و دسترسى دارد و مسجد 
دارد» به ذهن اش اجمالا مى آيد كه برود و رفع جهل كند و مى تواند. هم توانايى دارد و هم آكاهى اجمالى را دارد» اما 
تسامح مى كند. در جهت رفع جهل تسامح وجود دارد. 


سوال: در جهل تقصيرى آيا ممكن است به جهت فرهنكك آن جامعه باشد. 


ص: عا" 


."1 تا‎ "١6 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد 2 صفحه‎ -١ 


جواب: امكان دسترسى عادى كه وجود داشت در جهت رفع جهلء مى شود جهل تقصيرى. كه اين امكان؛ امكان عرفى است. 
كاهى غفلت است كه غفلت قصور نيست. جو طورى است كه جو جذب شده و ذهن اش به اين جيزها كشيده نمى شود. اكر 
در وضعيتى باشد كه جو محيط اصلا اجازه ندهد و محصور است و دسترسى ندارد كه مى شود جهل قصورى. مثال براى ده و 
شهر بود نه اين كه قطعا شهرنشين ها جهل اش تقصيرى است و دهات نشين ها جهل شان قصورى است بلكه ربما در دهات 


است و جهل اش تقصيرى است و در شهر است و ربما جهل آن قصورى است. شهر و ده معيار نيستء مثال بود. 
سوال: با اين وسائل بيشرفته ارتباط جمعى» مى شود كفت جهل ها تقصيرى است. 


جواب: در بحث مثال و مصداق كار اصلى ما نيست. و الا مى كفتم كه با امكانات امروزى سر ثانيه آدم مى تواند رفع جهل 
كند. الان ديكر جهل تقصيرى هم وجود نخواهد داشت. حالا آن فرضى است كه يكك جمعى است و يكك شهرى است و يكك 
تفذق اسة كه طووى:است كة سنويو كارش ااام شاب ها ونا ان جزها شه دن وادق اد ركر عرق است» او از وق كه 
جشم باز كرده» يكك محدوده اى را مى بيند كه ربط به دين و احكام ندارد و كاملا محيط مداربسته برايش از اول تمام 
اطرافش را كرفته» مى شود جهل قصورى آن جا هم تصور كرد.اما بايد توجه داشت كه تصور مصداق براى فقهاء نيست. 
تصور مصداقء تعيين مصداق براى مقلدين است. فقيه حكم مى دهد و موضوع اكر موضوع شرعى بود» تعريف مى دهد اما 
تحقق مصداق آن وظيفه مقلد است. افراد بايد خودش مصداق را تشخيص بدهد» تشخيص مصداق وظيفه فقيه نيست. وظيفه 


ص: 7/0 


سوال: در مواردى كه مورد مشاجره استء فقيه بايد دخالت كند در جهت موضوع شناسى. 


جواب: در جهت موضوع شناسى» كفتم جايى كه فقيه دخالت مى كندء دو كونه است و دخالت فقيه در موضوع ممنوع نيست. 
منتها به عنوان فقيه ديكر نيستء به عنوان يكك فرد است. و بعد اكر مردم به فقيه اعتماد مى كنند در موضوعات, وثوق و اعتماد 


شان اعتبار دارد واز باب فتوا نيست. 
مثال بارز جاهل قاصر مجتهدى است كه در صدور حكم خطا مى كند 


سيد الاستاد مى فرمايد: اكر جهل قصورى باشد كه جهل قصورى معذر است. و براى جهل قصورى مثال مى زند از ابرز 
مصاديق جهل قصورى مجتهد استء مجتهدى كه مخطئ است. اين جاهل مجتهد مخطئ جاهل قاصر است. براى اين كه در 
يك مستئله اى مثلا حمل شئ متنجسى كه ما يتم الصلاه به يعنى در حدى كه ساتر عورت باشد براى مردء حالا حامل شئ 
متنجس است و به جيب خودش لباسى را كذاشته كه آن لباس در حد ستر عورت مى شود و نجس هم استء آيا حمل اين 
كونه نجس در حال صلاه جايز است؟ اككر در حد ستر عورت نباشد كه جايز است كه به آن مى كُوييم ما لا يتم الصلاه به 
حالا لباسى در جيب اش كذاشته ولى آن نجس استء حمل كرده شئ اى را كه ما يتم به الصلاه است. هرجه تحقيق كرد به 
نتيجه نرسيد» در آخر كفت اصل برائت است. شكك در مانعيت مى كندء برائت جارى مى كند. يا مثلا درباره بول خفاش شكك 


كردء هرجه تحقيق كرد به نتيجه نرسيد» يس از آنء اصاله الطهاره جارى كرد. مى فرمايد: اين مجتهد مخطئ قطعا جاهل قاصر 


ص: 0" 


جهل قصورى را جهل عذرى هم مى كويند (همان جاهل قاصر است) 


اين جهل مى فرمايد: جهلى است كه عذر است و بدون هيج شكى معذر است. و همين طور اكر فردى عادى نسبت به بول 
رضيع» شكك كرد و قاصر بودء كفت بول رضيع است و ياكك است و اعتناء هم نكرد و راهى هم براى رفع جهل نبود؛ در اين 
صورت مى شود جهل قصورى. جهل قصورى عبارت دوم اش اين است كه جهل قصورى يا جهل معذر كه جهل قصورى 
عذرى است. شرعا و عقلا و عقلائيا اين جهل عذر است. اكر كسى نماز را بدون طهارت و در نجسء در اثر جهل به موضوع 
يا حكم خوانده باشد منتها جهل عذرى و قصورى باشدء نماز اشكال ندارد. براى اين كه اين جهل معذر است عقلا و عقلائيا و 
شرعا. اما عقلا از نظر عقلى اكر كسى كه جاهل محض است نسبت به حكم و موضوع و از او تكليف خواسته بشود. منتهى مى 
شود به تكليف غير مقدور و تكليف ما لايطاق و عقلا درست نيست. اما عقلائيا: عقلاء بدون هيج شكى ارتكاز عقلاء و سيره 
عقلاء براين است كه اكر كسى جاهل باشد به جهل قصورى, هيج كونه مسئوليتى بر عهده او نمى آيد. و همين طور از لحاظ 


شرعىء رواياتى كه ديروز خوانديم» هم حسنه و هم مصححه. 


حسنه عبدالله بن سنان: از ابى عبدالله عليه السلام «عن رجل اصاب ثوبه جنابه او دم قال ان كان قد علم انه اصاب ثوبه جنابه أو 
دم قبل ان يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلاه وان كان لم يعلم به فليس عليه اعاده» (1) . اككر علم به آن 


نجس ندارد» نماز بخواند در نجس» اعاده واجب نيسثك. 


ص: وض 
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و همين طور در ذيل مصححه عبدالرحمن بن ابى عبدالله در ذيل آن امام صادق مى فرمايد: «ان كان لم يعلم فلا يعيد) )١(‏ . 
اين دو تا نص صحيح به صراحت اعلام كرد ند كه اكثر صلاه در نجس به واسطه جهل باشدء اعاده ندارد. شما ممكن است 
سوال كنيد كه اين جهل و عدم علم اطلاق دارد و ممكن است جهل تقصيرى را هم بكيرد؟ ما مى كُوييم قدر متيقن كه مدلول 
ماست» جهل قصورى استء ما جهل تقصيرى را به شرحى كه بعدا خواهد آمدء از اين «لم يعلم) بيرون مى كنيم و مى كوييم 
جهل تقصيرى «لم يعلم» نيست و مصداق متيقن «لم يعلم» جهل قصورى است. دلالت كامل و سند هم درست بود و ذيل هر دو 
روايت دلالت بر مطلوب داشت. 


حديث لا تعاد الصلاه الافى (طهور - وقت - قبله > ركوع - سجود) 


هميق خلون تسدايك الأناماف كودو أزواب اسظافئ ذ كر الدزه ادك سك زرارء! وطق اب حشر عليه التسلقم قتال ارهد 
الصلاه الا من خمس الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود)» 0 . نماز اعاده نمى شود هرجند تخلفى و نقصى و خللى 
داشته باشد مككر در ينج مورد كه عبارتند از طهورء اكر خللى در طهور وجود داشته باشدء عمدا يا جهلا. خلل در وقت كه 
خارج از وقت بخواند» مجزى نيست و همين طور قبله و ركوع و سجود. مفاد اين حديث اين است كه اكر كسى صلاه را در 


نجس بخواند و در اثر جهل قصورى باشدء اعاده ندارد. 
ص: 7178 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ©) ط اسلاميه. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, جلد ؟2 باب 55 از ابواب قراثت صلاه» حديث 5. و جلد .١‏ باب "از ابواب وضوء حديث 7,. 


و جلد زه باب ١‏ ازابواب افعال صلاه» حديث لاط اسلاميه. . 


مراد از طهور. طهارت حدثى است نه طهارت لباس 


اكر سوال بشود كه اين در لباس نجس خوانده» جطورى مى شود از حديث لا تعاد استفاده كرد؟ منظور از طهور در حديث لا 
تعاد» طهارت حدثيه است. جنب بدون غسل و بدون وضوء اين بدون طهور است. كسى فراموش كند كه خواب رفته باشد» 
نمازش را مى خواند و بعد از نماز متوجه مى شود كه خوابيده بود» نماز بدون طهور خوانده استء اين نمازش مجزى نيست. 
جون منظور از طهورء طهارت حدثيه است. اما اكر طهارت خيثيه باشدء لا تعاد كه جزء مستثنيات نيامده. جزء مستثنا طهارت 
حدثيه است. نمازى كه در لباس نجس خوانده شد عن جهل و بعد از نماز متوجه شديدء اعاده نمى شود. مفاد حديث لا تعاد 
هم جهل عن قصور معذر است و اعاده ندارد. در نتيجه اكر جهل عن قصور باشد» عذرى است و معذر است از مقلد تا مجتهد 
براساس ادله مستحكم اربعه البته نه آن اربعه اى كه موضوع اصول مى كوييم بلكه جهار دليل: عقل و عقلا و نصوص و 
اجماع. مسئله مورد اجماع هم است. اجماع هم براين است كه اككر صلاه در نجس در اثر جهل عن قصور باشدء اين صلاه 
درست است و آن نجاست مبطل نيست. مسثئله معلوم و فتوا درست و بدون هيج ابهام» در نهايت استحكام. 


ادامه بحث از نجاست لباس مصلى 57/4/١١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


ص: 1/4" 


فرق بين جهل به موضوع و جهل به حكم 


و نظر اجمالى سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه كفته شد كه ما حصل فرمايش ايشان اين است كه اكّر جهل به 


موضوع باشد» اعاده ندارد و اكر جهل به حكم باشدء اعاده و قضاء دارد. 
فرق بين جهل قصورى و تقصيرى 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ فرمودند جهل دو قسم است: جهل قصورى كه همان جهل عذرى است كه شرح آن را دارديم كه بالادله 
الا-ربعه آن جهل معذر است. و اما جهل تقصيرى: معناى جهل تقصيرى اين است كه مكلف مقدور است و امكان رفع جهل 
وجود دارد؛ در اين فرض اكر براى رفع جهل مبادرتى به عمل نياورد» مى شود جاهل مقصر. سيدنا الاستاد مى فرمايد: صحيح 
آن است كه جهل مقصر عذر نيست. كسى كه صلاه در نجس ا(قامه كند در اثر جهل تقصيرىء اين صلاه مجزى نيست. در 
وقت بايد اعاده شودء و در خارج وقت بايد قضايش به جا آورده شود. دليلى كه اقامه مى كندء مى فرمايد: «لاطلاقات 
النصوص على بطلا-ن الصلاه عن جهل تقصيرى الا فى موردين». مقتضاى اطلاقات نصوصى كه درباره اعاده مده است كه 


منظور از نصوص به طور كل نصوصى است كه در وسائل جلد ” باب ٠‏ تا باب © درباره اتيان صلاه فى النجس آمده؛ مى 


فرمايد: مقتضاى اطلاق اعاده اين است كه عامد و جاهل به جهل تقصيرى بايد صلاه را كه در نجس اتيان كرده استء در وقت 
اعاده كند و در خارج وقت قضاء كند. 


ص: ا 


01 و‎ 7١177 التق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ”2 صفحه‎ -١ 


نظر مرحوم محقق همدانى 


محقق همدانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا اشكال على وجوب الاعاده و القضاء على تقدير تركك الازاله عمدا أو 
جهلا بالحكم)» منظور از اين جهل هم جهل تقصيرى است. خلاصه بيان ايشان اين است كه مى فرمايد: درباره اعاده صلاتى 
كه در نجس اقامه شده. هيج كونه اشكالى وجود ندارد. فرق نمى كند صلاه در نجسء عمدا صورت كرفته يا عن جهل 
تقصيرى. و در آخر هم مى فرمايد: «و لا خلاف فيه)» خلافى در آن نيست. و بعد هم نسبت به مدركك يكك اشارتى دارد» مى 
فرمايد: «و اغلب الاخبار الدال على اعاده الصلاه وردت فى الجاهل»؛ مى كويد اغلب رواياتى كه بيان مى كند وجوب اعاده 
صلاتى كه در نجس اتيان شده؛ اغلب اين اخبار در مورد جاهل تقصيرى است و آن هم جاهل در حكم, يك خصوصيت اين 
جا اضافه شد از سوى محقق همدانى كه جاهل تقصيرى و جاهلى كه جهل او متعلق به حكم باشد. 


نظر مرحوم سيد حكيم در جهل تقصيرى 


مرحوم سيد الحكيم (؟) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جهل اكر عن تقصير باشد در مورد صلاه فى النجسء اعاده دارد. 
همان طورى كه صلاه فى النجس اككر عن عمد باشدء اعاده خواهد داشت. مى فرمايد: دليل ما در اين رابطه اجماعات و 


نصوص است. اجماعاتى كه كفته شده است كه به نقل رسيده يا ادعاى حصول و تحقق آن را دارد» بماند كه بحث مى كنيم. 
ص: 58١‏ 


.25١5 صفحه‎ »١ مصباح الفقيه» محقق همدانى» جلد‎ -١ 
.877 صفحه‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ جلد‎ -1١ 


نصوص مورد اشاره سيد حكيم 


ذا العيوضى تفي #رها نهو كلانيه وبشائل جلك زات 16 تراك 188ل اززرات داتع بو باب الاو الاو با 2101/6 
ابواب نجاسات» مراجعه كنيد» در اين روايات كه دستور به اعاده داده شده است و صلاه در نجس اكر اقامه بشود عن جهل و 
جهل هم تقصيرى باشدء بايد نماز مجددا خوانده شود صلاه بايد اعاده كردد. اين نصوص با اطلاقات خودشان مطلب را تاييد 
مى كند. 


روايت عبدالله بن سنان 


مى فرمايد: مضافا براى اين اطلاقات نص خاصى هم هست كه از آن نص خاص استفاده مى شود كه اككر صلاه فى النجس در 
اثر جهل تقصيرى باشد, بايد اعاده شود. آن نص خاص عبارت است از صحيحه عبدالله بن سنان بر مبناى مشهور و حسنه بر 
مبناى سيد الاستاد. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن عبد الله بن مغيره كه از اصحاب اجماع 
است عن عبدالله بن سنان از اصحاب اجماع و اصحاب امام صادقء همه روات اجلاء و ثقات هستند. قال عبدالله بن سنان: 
«سالت اباعبدالله عليه السلام عن رجل اصاب ثوبه جنابه أو دم قال: ان كان علم انه اصاب ثوبه جنابه قبل ان يصلى ثم صلى فيه 
ولم يغسله فعليه أن يعيد ما صلاه» (1) . مى فرمايد: اككر بداند قبل از نماز كه ثوبش متنجس شده است و نماز بخواند ودر 
حالى كه لباسش را تطهير نكرده؛ بايد اعاده كند. استخراج و استنباط ايشان از اين جمله «ثم صلى فيه و لم يغسله)» اين است 
كه مى دانسته و تقصير كرده نه عمدا. سيد الحكيم مى كويد حمل اين حديث به صورت عمد مناسب نيست. جون در صورت 
عمدء اعاده يكك جيز واضحى است و سوال نمى خواهد. مناسبت سوال اقتضاء مى دارد كه غفلت كرده و عن جهل نماز را در 
ثوب نجس به جا آورده. اكر عن عمد باشد كه نيازى به سوال نيست و از واضحات است. يس معلوم است كه عن جهل باشد. 


آخر استدلال روايى كه برخورديمء 


ص: لذ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 57 از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 


اشاره به جايكاه مسالك الافهام در تسلط فقهى 


اكر بخواهيد فقه را يكك دور استدلال بكنيد» برويد سراغ جواهر خوب است وليكن براى شما و اين اشتغالات و اين زند كى» 
دور كردن جواهر برايتان ممكن است مشكلاتى داشته باشدء راه كوتاه تر آن اين است كه برويد مسالكك را يكك دور مطالعه 
كنيد كه مختصر است و در قطع رحلى قديم دو جلد است. شما بتوانيد يك دوره فقه كامل را فرا مى كيريد. شهيد ثانى قدس 
الله نفسه الزكيه روح مطلب و جان مطلب و دقت فقهى مشهور را دارد و حتى يكك مقدارى هم از مشهور بالاتر است» و مى 
توانيد يكك دور فقه استدلالى را فرا بكيريد. جواهر هم خوب است منتها شما وقت نداريد. 


سوال: كتاب حدائق هم راه ميانه توصيه شده. 


اعتماد ندارد. 


سوال: كتاب مصباح الفقيه جطور؟ 


جواب: مصباح الفقيه خيلى عالى است منتها دو تا نقص دارد: يكى اين است كه كامل نيستء و تفصيل و شرح آن در حد 


در د تحقيقاتش مبتكر است. 
اشاره اى به جايكاه مستمسكك در فهم مطالب عروه 


شما در بحث استدلالى عروه الوثقى به مستمسكك قطعا مراجعه كنيد. مستمسكك عمده ترين نظرء استدلال متين و جيزى را كم 
نمى كذارد. اما اكر مفصل مراجعه كنيدء تقريرات سيدنا الاستاد است كه اين ديكر مفصل است و آخرين تقرير و آخرين 


تحقيق است. 


ص: إرذ7 


5 قير لل بر وجود نص خاص در اعاده نماز بخاطر جهل تقصيرى 


اما تحقيق اين است كه درباره استدلال به روايات» آن جه كه ما مطالعه كرديم و تتبعى كه كرديم و ابوابى كه ديده شدء هر 
باب شما دز وسائل من :يتيك كه'ابوات متناشسي نة محتواى: آن باب»عنوان كذارين شده:است. همان ياف 16 عتوانقن ابح اسنت 
كه «من امر الغير بغسل ثوب نجس بالمنى فلم يغسله)»» روايات را كه مى خوانيم محتوايش اين است كه آمرى امر كرده مامور 
خودش را كه متنجس به منى است تطهير كند» و تطهير نكرده؛ الان با اين وضعيت نماز خواندم درست است؟ مى كويد اعاده 
كنيد. ربطى به جهل ندارد. و از همين قبيل ابواب را كه جستجو كرديم باب ٠١‏ «جواز الصلاه على الموضع النجس و على 
الثوب النجس مع عدم التعدى النجاسه)» اين درباره حمل نجس است. و ابوابى كه درباره صلاه فى النجس استء از همان باب 
5٠‏ تالا#است كه قسمتى به نسيان است و قسمتى به جهل است و قسمتى به توجه و التفات حين الصلاه است» تمام اين 


روايات كه جستجو كرديم. 


سيد الحكيم با آن دقت خودش در مجموعه روايات» به مطلبى مظنه بيدا كند و يكك روايت را به عنوان بهترين انتخاب مى 
كند. به عنوان بهترين صحيحه عبدالله بن سنان را اختيار كرده كه اين در مورد جهل تقصيرى است اما تحقيق اين است كه 
رواياتى كه جستجو كرديم درباره جهل تقصيرى اثرى نديديم. سيد الاستاد هم اخلاق فقهى اش اين است كه اكر جايى نصى 
و روايتى ببيند» ذكر مى كندء رواياتى در اين رابطه ذكر نكرده و فقط كفته است اطلاقات اعاده. و محقق همدانى هم تقريبا 
زواناضة ا كامل د كومي ككل دو امن رابطه هم كفته است «اغلب الاخبار داله على الاعاده وردت عند الجهل». يس محل 
استشهاد فقط همين روايت شدء ما به روايت يكك توجهى مى كنيم؛ مى ببنيم سيد الحكيم از آن جايى كه فرموده است «يصلى 
فيه از آن جا استخراج كرد كه عن جهل باشد. يس دلالت دارد كه اكر عن جهل تقصيرى باشد, اعاده دارد. اشكال اين است 
كه اين كه نص در جهل تقصيرى نيست و يكك استنباطى است و بعد احتمال بارز و برجسته ترى وجود دارد و آن اين است كه 
اين كه «يصلى فيه» ممكن است عن نسيان باشد و جهل نباشد. مسئله فرق كرد. ما در ابتداء تقسيم بندى كرديم» عن جهل و 
عن نسيان فرق مى كند موضوعا و حكما. مى فرمايد: «علم انه اصاب» تا كه مى كويد «ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد» 
اين احتمال اين كه عن نسيان باشدء يكك احتمال نسبتا عقلا-يى است. على الاقل هر دو احتمال وجود دارد» دو احتمال كه 


وجود داشت» حديث مى شود مجمل. 


ص: ع 


سوال: اين روايت عَلِمِ دارد و علم يعنى جهل ندارد. 


جواب: اين عَلِم» اين طورى نب نيست كه سوال از كسي باشد عن جهل وعن عمدء صلاه را در نجس اقامه كندء آيا اعاده يا 
ندارد؟ اين قطعا اعاده ندارد و سوال نمى شود. سوال اين است كه مى دانسته ولى نماز كه خوانده» در حين نماز فراموش كرده 


يا جاهل بوده. 
سوال: شايد از جهال بوده و سوال از علم و عمده بوده. 


جواب: اين احتمال. احتمال دقيق عقلى است و خلاف ظاهر است. ظاهر امر اين است كه يكك سائلى است مسلمان. از محضر 
آقا استفاده مى كند, او سوال عالم و عامد اصلا به اين سبكك و سياق مطرح نمى شود. سبكك و سياق نشان مى دهد عن علم و 
عن عمد نيست. اكر اين كونه نبود» سوال مى كرد «الصلاه فى النجس» و با اين طول و تفصيلء معلوم است كه «صلى فيه) 
احتمال قوى اين است كه نسيان كرده و احتمال جهل هم در آن است. حداقل هر دو احتمال مساوى است. هر حديثى كه 
داراى دو احتمال بود» مى شود مجمل و مجمل در برابر ظاهر واز حجيت و اعتبار مى افتد. بنايراين اين روايتى كه سيد با آن 
حسن انتخاب خودش از مجموعه به عنوان نمونه بارز اعلام فرمود» قابل استناد نيست و از اين روايت مقصود ما به دست نمى 


!نل 


ص: 16 


جواب: ما هم كفتيم كه احتمال نسيان احتمال عقلايى برترى به نظر مى ايد. در بين دو تا احتمال در حد يكك احتمال عقلابى 
بعر أو اتفال عقلكين معمؤلى ذيكر تقاواة و ترسحي ست وذو تاشن اعتمال:است. اكزيكن العبال عقلاى: افد و 
ديكرى احتمال ضعيفء فقط به آن احتمال عقلايى اعتماد مى شود ولى اكر هر دو در حد احتمال عقلابى است و يكى قوى 


تر است»ء هر دو در عرض هم هستند و دو احتمال مى شود و حديث عنوان مجمل به خودش مى كيرد. 
توجه به ادله ديكر غير از نص ادعايى 


بنابراين از رواياتى جيزى استفاده نشد يس از كه از روايات جيزى به دست نيامد» برويم به استناد به ادله ديكر. در جهت ادله 
ديكرء آن جه از بيانات فقهاء همين سه تا فقيه بزركوار كه اسم بردم» محقق همدانى فرمود «لا خلاف فيها» كفته بودم» نفى 
خلاف از اجماع يايين تر است اما به كوينده و محقق آن فرق مى كند. نفى خلاف يا لا خلافى كه محقق همدانى مى كويد 
رنكك و بوى اجماع را دارد؛ قرينه خارجيه دارد كه منظور از نفى خلاف اجماع است. و اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه 


اجماع را تصريح مى كند و مى كويد اجماع است و اطلاقات نصوص است. 
تمسكك مرحوم خويى بر اجماع 


اما اجماع در بيان سيدنا الاستاد: اكر شما خواستيد يكك تحقيق فقهى بنويسيد تقريرات سيد الاستاد را بررسى كنيد جاهايى كه 
به اجماع تمسكك كرده اند كه در اصول مى فرمايد: اجماعات به طور كل مدركى است و قابل اعتماد نيستء مى فرمايد: در 
سرتاسر فقه فقط دو مورد داريم كه اجماع تعبدى است و ديكر اجماعات مدركى است. تحقيق كنيد كه در ضمن بحث فقهى 
شان جندين مورد به اجماع تمسكك كرده. يكى از مواردى كه به اجماع تمسكك كرده؛ همين جاست. مى فرمايد: در صلاه فى 
النجس اكر عن جهل تقصيرى باشدء به اجماع يقينى محكوم به بطلان است. يس ايشان هم اين جا به اجماع تمسكك كرد. ما 
از مجموع اين كلمات و اين اقوال به اين نتيجه رسيديم كه از روايات» شايد دلالت در حد اشعار باشدء اما از بيانات فقهاء و 
محققينى كه به اجماع مدركى هم اشكال مى كنندء مسئله را اجماعى اعلام مى كنند, به اين نتيجه بايد مى رسيم كه منبع و 
مدرك اعتبار اين حكم يعنى صلاه فى النجس در اثر جهل تقصيرى مجزى نيست و اعاده و قضاء دارد» براساس اجماع تعبدى 
است. دلالت روايات را خود اين ها در حقيقت كامل نمى دانند و مى شود اجماع تعبدى بر مبناى خود آن اعاظم. هرجند بر 
مبناى خود ما كه ما اجماع مدركى را هم برايش اعتبار قائل هستيم؛ آن مطلب ديكرى است. اضافه كنيد اين مطلب را كه از 
ديد فقهاء و تحقيق فقهى مان مدرك اين حكم اجماع محصل بلكه اجماع محقق است. 


ص: 1 


واما دليل ديكر يا على الاقل مويدى هم دراين رابطه داريم و آن اين است كه كفته مى شود جاهل مقصرهء مسئوليت و 
اشتغالش يكك امر عقلايى است. از لحاظ حقوقى يعنى عقلاء» جاهل مقصر مشغوليت ذمه و اشتغال ذمه دارند. جاهل مقصر 
مسئوليت دارد. واز ديد تحليلى جاهل مقصر مثل عامد است منتها عامد نسبت به انجام مسبب است و جاهل مقصر عامد نسبت 
به سبب است. به عبارت ديكر جاهل مقصر همان عالم است بالواسطه يعنى توان تبين را داشته ولى تبين نكرده. و از لحاظ 
عقلى هم جاهل مقصر قادر است. تكليف از لحاظ شرعى متوجه جاهل مقصر مى شود. بنابراين يس از كه كفتيم از لحاظ 
عقلى و داشتن قدرت؛ تكليف متوجه جاهل مقصر استء اين مطلب به عنوان يكك دليل مى تواند براى ما نقش ايفاء كند و در 
جهت اثبات مطلب كمكك كند. بنابراين صلاه در نجس اككر در اثر جهل تقصيرى باشدء از اجزاء خبرى نيست بالاجماع و به 
دليل عقلايى و عقلى و تحليلى. اين قسمت از بحث كامل شدء اما اشكال حديث لا تعاد و توجه خطاب به غافل. 
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موضوع: صلاه در نجس در اثر جهل تقصيرى 
تحقيق تكميلى درباره صلاه فى النجس در اثر جهل تقصيرى 


كفته شد كهاكّر صلاه در نجسء در اثر جهل قصورى باشدء, اعاده و قضاء ندارد كه جاهل قاصر مكلف نيست. و اما اكّر 
صلاده در نجس در اثر جهل تقصيرى باشدء صلاه مجزى نيستء اجزاء دليل ندارد و حكم اعاده و قضاست. اين مطلب كفته 
شد و دليل اصلى براى اين مطلب اين بود كه جاهل مقصر در حقيقت مكلف است و عذر عن تقصير عند العقلاء» عذر موجه 


بتتسنا. 


ص: /7/1 


در ادامه بر اين مطلبى كه از نهايت استحكام برخوردار است و مورد اجماع بلكه تسالم اصحاب هم استء اشكالاتى مطرح 
است كه به برجسته ترين موارد آن اشكالات اشاره مى شود. اشكال اول: تعلق تكليف به جاهل و غافل. كسى كه جاهل است 
و صلاه را عن جهل در نجاست بجا آورده؛ در همان حالى كه صلاه را اقامه مى كند, جاهل است و امر بايد در موقع انجام 
ماموربه براى مكلف فعلى باشد و براى جاهل همجين جيزى نيست. جاهل كه ملتفت نيست,ء امر به او متوجه نمى شود. امر كه 
تعلق نكرفت و خطاب كه نداشت, بنابراين صلاتى با نقص انجام داده» آن نقص درباره جاهل هيج كونه مسئوليت در بى 
ندارد. جون جاهل نسبت به آن نقص ملتفت و متوجه نبود» تكليف به او تعلق نمى كرفت. براى رفع اين اشكال صاحب نظران 


يا فقهاء بياناتى دارند كه به جند مورد از آن اشاره و بعد تحقيق و نتيجه بيان بشود. 


.١‏ ياسخ فقيه همدانى 


در مقام رد اين اشكالء فقيه همدانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين اشكالى كه شده استء متعلق است به شرط نه به 
شرطيت. مكلفى كه جاهل است نسبت به شرط يعنى طهارت ثوب براى صلاه؛ تكليف به آن شرط درست نيست اما عدم 
صحت تكليف به شرط» شرطيت نفى نمى شود. شرطيت براى صلاه» تابع جعل شارع است. تكليف به شرط بستكى به وصول 
امر براى مكلف است. مكلف فعلا برايش تكليف به شرط منجزا ثابت نيست اما خود طهارت شرطيتى كه در صلاه است. به 
قوت خودش باقى است. يكك واقعيتى است برخواسته از جعل شارع و شرطيت محفوظ است. بنابراين جاهل به حكم, نمازى 
كه انجام داده است» شرطيت رعايت نشده. شرطيت كه در ماهيت صلاه بود» صلاه درست انجام نشده بنابراين جهل اين جا 


ضرر و آسيبى وارد نمى كند. تمام فرمايش ايشان در اين قسمت اين بود با توضيحاتى كه داده شد. 


ص: لك 
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جواب دوم: محقق اردبيلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: امرى كه به تكليف وجود دارد نسبت به مكلف»ء تنجز در تكليف 
محقق نيست اما ملا-كك تكليف موجود است. ملا-كك امر واقعى است و علمى نيست. بدانيم يا ندانيم ملاءكك است. ملا-كك 
طهارت موجود است. جاهلى كه نماز را بدون طهارت انجام داده. فاقد ملاكك بوده. بنابراين نقص داشته و نقص آن هم در 


حدى است كه قابل عفو و اغماض نيستء. بايد اعاده بشود در وقت يا قضاء بشود در خارج وقت. 


". ياسخ سيد حكيم 


جواب سوم: سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه و سيدنا الاستاد (7) قدس الله نفسه الزكيه با اختلاف يسير جواب اين اشكال 
را مثل هم داده اند و آن اين است كه مى فرمايند: جهل كه عذر است براى تنجيز تكليف» در آن صورت عذر است كه جهل 
مستوعب باشد اما اكر جاهل مقصر جنانجه كه در سوال هاى راوى ها در مجموعه اين روايات آمده است كه جاهل يس از 
انجام نماز و در داخل وقتء ملتفت شده است كه اين نماز را بدون طهارت لباس و بدن انجام داده» آن التفاتشء التفات به 
تكليف است. جون در داخل وقتء تكليف به طور كامل انجام نشده؛ اشتغال يقينى برائت يقينى حاصل نكرده استء اشتغال 
ذمه است» تكليف هم در داخل وقت يس زز التفات به تنجير مى رسد و بايد مكلف ملتفتى كه حكم شرعى درباره اش منجز 
شده استء طبق آن جه كه حكم شرعى است يعنى صلاه در طهورء انجام شود. بنابراين جهل مانع نمى شود جون مانعيت آن 


در حدى نيست كه بتواند تنجيز حكم را بككيرد. اين اولا 


ص: 521 


.077/ صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه ."١1‏ 


اباشع وحن حر و حدها ) :در كوا هل مقصو توفي لصنت 


و ثانيا در صورتى كه جهل مستوعب باشدء تمام وقت را فرابكيرد» جاهل است و متوجه نيست و ملتفت نيست. در صورتى كه 
ملتفت نباشد» تكليف به او متوجه نمى شود و الا منتهى مى شود به تكليف غير مقدور. تا رسيد به جايى كه وقت منقضى شدء 
قضاى اين نماز واجب است يا واجب نيست؟ جواب اين است كه هرجند از لحاظ توجه تكليف مطلب درست اسثت و تكليف 
متوجه مخاطب جاهل نمى شود اما براساس اطلاقات نصوص قضاى صلوات و براساس تحليل فقهى كه حكم تابع موضوع 
خودش است. موضوع قضاءء فوت است. در اين جا مى فرمايد فوت صدق مى كند. كل وقت مستوعب بوده براى جهلء» مانعى 
ايجاد نمى كند. يكك تنظير: شخص نائم و كسى كه حالت غير طبيعى و مغمى عليه است» كل وقت نماز صبح را خواب بوده 
تكليف در حالت خواب متوجه مكلف نمى شود و التفات ندارد. اكر بككوييم بايد متوجه بشود تكليف به غير مقدور است. 
تكليف متوجه نبوده استء عدم توجه تكليف مثبت تكليف نيست. نه اين كه صلاه نائم به اين صلاه كاملا تطبيق بكند بلكه در 
اين جهت كه عدم توجه خطاب به مكلفء مسقط تكليف نيست. جون اطلاق ادله ى قضاء مى كويد هر نمازى كه فوت شود. 
تكليف متوجه مكلف شده باشد يا نشده باشد بلكه فقط فوت صدق كند. فوت كه صدق كردء قضاء مى آيد. 


سوال: اككر در زمان تكليفء تكليف متوجه فردنشود. مثلا صبى اكر هنكام غروب بالغ شودء نماز ظهر بر او تكليف نيست. 


594١ ص:‎ 


جواب: فوت صلاه درباره نابالغ صدق نمى كند. اما نائم كسى كه مكلف استء برايش تكليف فعليت دارد اما تنجز ندارد. 
بنابراين عدم تنجز مسقط تكليف نيست و فوت صدق مى كند. سيدنا الاستاد و سيد الحكيم مى فرمايند: در اين جا صلاه در 
نجسء كانما صدق عنوان فوت مى كند. فوت شده و صلاتى نيست. صلاه مثل كسى است كه نمايى از صلاه و قيام و قعود را 
تقليد بكند و صلاتى نيست» فوت شده. عنوان فوت كه صدق كرد. ازطريق ادله قضاء وارد مى شويم. ادله قضاء مى كويد: 


صدق فوت» موضوع براى قضاست. 
4" ياسخ امام خمينى (ره) 


جواب جهارم: امام خمينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جهل را كه اشكال مى كنند كه موجب مى شود براى عدم 
توجه تكليفء اين اشكال از اساس وارد نيست. براى اين كه خطابات شرعيه كلى است. در همان سطح كلى كفايت مى كند و 
براى فرد فرد لا-زم نيست كه خطاب خاصى از سوى شرع بيايد. آن خطاباتى كه مثل ياءيها الناس. خطابى كه مثلا به عنوان 
ناس آمده است يا به عنوان مومنونء اين خطاب براى عموم است. براى همه يكك انشاء عامى است و اختصاص به فرد دون فرد 
ندارد و فقط تابع شرائط اش است. هر كسى مكلف بشود يعنى داراى قدرت و بلوغ بشود» اين خطاب شامل او مى شود اما 
التفات شخصى لازم نيست بلكه خلاف واقع است. ياءيها الناس براى تكك تكك افراد منحل نمى شود كه هر ياءيها الناس براى 
هر فرد خاص به طور خصوص و ويزه خطاب بشود. همان خطاب اجمالى كافى است. بعد هم اضافه مى فرمايند: اما در احكام 
وضعيه كه عبارت است از تعابير وضعى مثل «لا صلاه الا بطهور» كه بدون خطاب مى آيدء آن جا ديكر اصلا حكم تابع 
موضوع خودش است از اول. هر كسى كه مكلف است» صلاه بدون طهورء صلاه نيست. از اول وارد شده است كه هر كسى 
كه مكلف است و صلاه برايش واجب استء. صلاه عن طهور است. با اين بيان ما اشكال مانعيت جهل را حل كرديم. ينج تا 


جواب داده شد. 
ص: دض 
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قول : قير 


اما تحقيق اين است كه اين افاضات بسيار خوب و عالى و متين» اما با يكك نككرش نسبتا دقيق» مى خواهيم ببينيم كه فرمايشات و 
توجيهات خوبى است وليكن رفع اشكال نمى كند. جهار قول قبلى كه اشكال را رفع نكردند, توجيه بود كه جاهل مقصر 
عبادتش درست نيست اما رفع اشكال نشد و جهل مانع است. ولى جاهل مقصر يا اجماعا يا به توسط التفات بعدى يا به توسط 


فوت ملااكك بايد عبادت را دوباره انجام بدهد. مضافا بر اين كه اشكالات جزئى هم در بعضى از بيانات ديده مى شد. 
تعليقه بر فرمايش مرحوم خويى: (فوت محقق نيست) 


مثلا سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كه فرمودند صلاه انجام شده در نجسء جهل مستوعب بوده و فوت صدق مى كندء 
محل اشكال است و محرز نيست. موضوع حكم در فقه بايد محرز باشد. موضوع مشكوك و حتى در حد احتمال بالا اكر 
تحقق داشته باشدء باز هم كافى نيست. موضوع حكم بايد از اتقان و استحكام كامل برخوردار باشد. بنابراين با خواندن نماز 
نسبتا خوبى با فقدان يكك شرط كه طهارت لباس نبوده است» صدق فوت كار مشكلى است. بنابراين با اين اشكال» كل بدنه به 


مشكل برمى خورد. صدق فوت كه نكند» يس قضاء دليل ندارد نسبت به صلاه در نجس. 
تعليقه بر فرمايش امام خمينى (ره): (تكليف مربوط به مرحله جعل با مرحله تنجز فرق دارد) 


اين تعليقه اول» اما تعليقه دوم بيان بسيار زيبا و جميل و در عين حال رافع اشكال سيدنا الامام قدس الله نفسه الزكيه كه فرمودند 
جهل باعث عدم توجه تكليف نمى شود و تكليف به شكل كلى كه اعلام بشود؛ كافى است. با ادب و احترام عرض مى شود 
كه اين بيان قابل التزام نيست. براى اين كه آن تكليف و آن جعل كلى اصلىء آن مقام جعل و انشاء است. بر مبناى محقق 
خراسانى كه نسبت به تكاليف جهار مرحله قائل است,ء مرحله ياءيها الناس مى شود مرحله جعل. در مرحله جعل باعثيت 
برانكيختى وجود ندارد. تكليف تا در مرحله فعليت و تنجز نرسيده. الزام آور نيست. تكليف است و جعل شده است. آن كه 
شما مى كوييد قابل انحلال نيست و براى همه استء در مقام جعل است نه در مقام فعليت و تنجز. در مرحله فعليت و تنجز بايد 
هر مكلفى به طور خاص ملتفت باشد و الا تنجز نمى آيد و تكليف ملزم ندارد. بنابراين ما قبول داريم كه آن كونه بيان كافى 
است و انحلال نمى آورد اما تا مرحله جعلء نه در مرحله فعليت و تنجز كه بر مبناى سيد الاستاد تكليف دو مرحله دارد: انشاء 
و فعليت و براساس مبناى محقق خراسانى جهار مرحله دارد. بنابراين با اين دو تا اشكال ديديم و با آن اشكال كلى كه نسبت به 


اجوبه داشتيم» ديديم كه اجوبه به نتيجه نرسيد. 


ص: دا 


جاهل' مقضريةإلنترلك غالنه انيخا بخاطر علم الجعالى نيد وكليف 


يس تحقيق اين است كه در ضمن بيان سيدنا الاستاد هم اشاره كرديم كه جهل تقصيرى معذر نيست. جاهل قاصر اسم او 
جاهل استء به نحوى عالم است يعنى يكك آكاهى اجمالى دارد. جاهل محض نيست. نسبت به جاهل قاصرهء تكليف متوجه 
نمى شود و جاهل قاصر مكلف نيست و مسئوليت ندارد واعاده هم به عهده اش نمى آيد كه كفتيم جهل عن قصورء جهل 
عذرى است. اما جاهل مقصر عامد بالواسطه است. در دسترس اوست كه تبين بكند اما تبين نمى كند. يس با يكك واسطه عامد 
است. بنابراين اصل تكليف متوجه جاهل مقصر است و اصل تكليف متوجه جاهل قاصر نيست. بنابراين مسئله را بايد تفكيكك 
كنيم بين جاهل قاصر و مقصر كه خود سيد و فقها هم كفته اند كه جاهل قاصر مسئوليت ندارد و جهل او عذر است و جاهل 
مقصر جهل او عذر نيست هم نصا و اجماعا و عقلا و عقلائيا. منتها به تعبير كوتاه جاهل مقصر در حقيقت يكك نوع آكاهى 
دارد. بنابراين در صورتى كه جهلء جهل تقصيرى باشدء اين جهل از ديد عقلاء» عذر نيست و تكليف متوجه اوست. جهل 
نيستء» آكاهى به تكليف است با يكك واسطه و مى تواند سوال كند و نسبت به تكليف هم آكاه بشود. و مقدور استء قدرت 
استء آكماهى اجمالى استء عامد بالواسطه است. لذا اصلاء فقهاء عقلاء عقلائيا كسى كه متخلف و عصيان كر است ولى 
جاهل مقصر استء مسئول است و مشغول الذمه است. لذا در ضمن اين تحقيق به اين نتيجه مى رسيم كه بحث ما در مورد 
جهلى است كه عن تقصير باشد و جهل عن تقصير يعنى جاهل مقصر معذور نيست. جاهل مقصرء مخاطب و مكلف است و 
خطاب متوجه او مى شودء تكليف درباره اش فعليت و تنجز دارد و هيج اشكال جهلى از اساس وجود ندارد. و در آن جهلى 
كه جهل عذر است و مانع استء ما هم مى كوييم و فقهاء هم كفته اند كه آن جهل عذر است كه جهل عن قصور باشد. در 
نتيجه اشكال عدم توجه خطاب نسبت به جاهل از اساس وارد نيست جون فرض ما جاهل مقصر است و جهل تقصيرى از ديد 


عقلاء عذر نيسث. 


ص: إرذكا 
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موضوع: تفسير آيه 178 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

آيه ١78‏ سوره بقره 

آيه ١78‏ سوره بقره: «صبغه الله و من احسن من الله صبغه و نحن له عبدون)» 

خداى متعال مى فرمايد: رنكك خدايى» رنكك الهى كه صبغه به معناى رنكك است. و جه جيز بهتر است از رنكك خدايى؟. 

دقت در متن: طبيعى است رنكك طبيغى نيسث» صبغة عنوان خاصى است 

اما دقت در متن: طبيعى است كه منظور از اين رنكك؛ رنكك ظاهرى طبيعى نيست كه رنكك سفيد و سياه باشد و رنكك ديكر جه 
باشد؟ صبغه كه رنكك شد يعتى يكك عنوان خاصى بايد باشد كه آن عنوان خاص براى هر فردى كه محقق بشود» يكك 
اعلا.م مى كند كه مطلب و كلمه بار ستككينى دارد. و تتمه و تكمله آيه هم كه مى فرمايد: «و من احسن من الله صبغه)» جه 
رنكى از رنكك خدايى بهتر باشد؟ كه اين تعبير در حقيقت تاكيد دارد. حالت سواليه كه بشودء با لحن جدى تر و شديد اللحن 
بيان مى كند اين مطلب را كه بهترين رنكك, رنكك الهى است. اككر عادى مى كفت كه «صبغه الله احسن»»؛ اين شدت لحن و 
بيان تاكيد نبود» و بعد با سوال آورد كه«من احسن من الله صبغه)» يكك توجهى بكند آدم و متوجه بشود كه بهترين رنكك» 
همان رنكك خدايى باشد. ما ازاين متن در حد فهم اجمالى مان اين قدر به ذهن مان مى آيد كه اين صبغه يكك عنوان با 
عظمتى است. و يكك لون عبادى است» يكك حالت عبوديت و حالت كمال است. اين مقدار را ما دركك مى كنيم كه يكك 
كنال الساتيى أسيت. 


ص: 75915 


به تعبير ديكر كفته مى شود: حامل وحىء يبامبر اعظم است و مفسر وحىء اميرالمومنين است. و اما بقيه را اكر مفسر مى كوييد 
از باب ضيق تعبير است. مفسرين قرآنى كه اسم شان را مفسر مى كذاريم» مفسر واقعى نيست و مسامحهً مفسر مى كوييم. 


تفسير آن است كه يرده از اسرار بردارد و حقائق را بيرون آورد. 


انسان مفسر قرآن نيست»ء قرآن مفسر انسان است 


اين جمله را براى شما كفته ايم كه انسان» مفسر قرآن نيست» قرآن مفسر انسان است. لذا اكر قرآن نبود» معنى واقعى انسان 
بيان نمى شد. انسان از نظر علم جه مى شود؟ يكك موجود تكامل يافته از عالم نطفه تا موقعى كه از دنيا برود. از نظر فلسفه هم 
يكك نوع وجود برتر است و بيش از اين كه علم فلسفه نياورد. اما قرآن كفت «انا لله و انا اليه رجعون» )١(‏ كه دانشمندان كفته 
بودند انسان ناشناخته است» درست كفته بودند جون انسان از غير طريق قرآن شناخته نمى شود. بنابراين مفسر واقعى معصومين 
هستند كه قابليت و اهليت تفسير را دارند. در عين حالى كه روايت داريم؛ اتفاقا همان طورى كه اجمالا در ذهن ام است كه از 
طرق عامه هم آمده است كه به شواهد التنزيل مراجعه كنيد كه فهم قرآن اختصاص دارد به من خوطب به» ودر نصوص خود 


ص: حا 
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سوال اكّر تفسير مخصوص معصومين باشد» يس تدبر در قرآن جيست؟ 


جواب: در تدبر جيزهايى مى فهميم و تدبر فهم ابتدايى وفهم تصورى است. و تدبر فهم تصديقى است. بنابراين اين ها 


جيزهايى از قرآن مى فهمندء بشر براى قرآن آمادكى فهم را دارند اما قابليت مفسر به معناى كلمه را ندارند. 
منظور از صبغه جيست؟ 


اما راوى ها درباره صبغه اسلام جه مى كويند؟ شيخ صدوق مى فرمايد: «صبغه الله هى الاسلام» (2)1» ودر كتاب كافى شيخ 
كلين در باب معناى صبغه مى فرمايد: «الصبغه هى الاسلام» (7) » دو تا نص معتبرى كه داشتيم معانى الاخبار شيخ صدوق و 


جواب: هم شيخ صدوق و هم شيخ كلينى در روايتى نقل مى كند و روايت هم از امام صادق. اما منابع ديكر كه تفسير عياشى 
قدس الله نفسه الزكيه باشد» رواياتى را درباره معناى صبغه آورده است كه از جمله راويتى است از امام صادق عليه السلام «فى 
قول الله تعالى صبغه الله و من احسن من الله صبغه قال الصبغه معرفه اميرالمومنين بالولايه و الميثاق» (2 . آن صبغه اللهى كه 
حقيقتا احسن و بهترين استء آن رنكك الهى بيروى از اميرالمومنين على عليه السلام است كه آن بهترين است و آن صبغه است 
كه انسان را شيعه درست مى كند و آن صبغه اى است كه مصداق حديثى مى شود كه از طريق شيعه و سنى آمده كتاب 
فضائل الخمس مرحوم سيد فيروزآ بادى و از منابع ابنا عامه هيثمى و طبرى نقل مى كند «عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم يا 
على أنت و شيعتكك تريدون على الحوض» (5) » اين صبغه » همين صبغه اى است كه آدم را مى برد تا كنار بيامبر. ولايت على 
و يبروى على يعنى عبوديت دقيقا از سر اخلاص. يا على تو و شيعه تو كنار حوض كوثر براى من وارد مى شود. جه سعادتى 


اسيت !: 


ص: لا 


.18١ معانى الاخبار» شيخ صدوقء, صفحه‎ -١ 

"- كافى» شيخ كلينى» جلد 2١‏ صفحه .١17‏ 

- تفسير عياشى» محمد بن مسعود العياشى» جلد 2١‏ صفحه 21. 
ع- (0) فضائل الخمسء سيد فيروزآ بادى» جلد " صفحه .١١7‏ . 


اين جا يكك توضيحى است كه كفته مى شود صبغه سه قسم است: .١‏ صبغه جمادى» 7. صبغه حيوانى» ". صبغه الهى كه در 


قرآن آمده. 
سه قن صبغه جمادى 


اما صبغه جمادى عبارت است از جهل كاملى كه انسان را در عمق خودش فرو برده و جهل او را بلعيده و در عمق جهل است. 
اين صبغه جمادى است كه در عمق جهل است و اين صبغه جمادى كفته مى شود سه تا خصوصيت دارد: .١‏ اصلا هدفى ندارد 
واز لحاظ حركت و افعال فقط در دام شكم و شهوت است. خورد و خواب و مسائل نفسانى غريزى؛ فكر و هدفى ديكرى 
نذارة سومين غخصوصنيت اونارى:است كانه كسى اديت و ١‏ زا نمئ وساتت و حماذئ است١‏ انق هارؤا اهل سل ركه متي كويد 
كه كسانى در يوشش متلون به لون جمادى است در حقيقت زنده نيست و مرده است وحيات ندارند. اين ها بيدار مى شوند و 
بيدار شدن شان بعد از مركك شان است. از عالم جمادات كه مرد» مى شود نامى. اين ها را مى كويند «اذا ماتوا انتبهوا» يكى از 
موارد آن اين جاست. اكر كسى زنده بماند» بعد از عمرىء به طور طبيعى آدم يكك تنبهاتى برايش بيش مى آيدء ديكر آن 
موقع كه وقت از دست رفته واز جمادى آمده بيرون و مرده «انتبهوا و آكاه شده. اين را در ابتداء يكك معناى منفى تلقى مى 
كنند كه «اذا ماتوا انتبهوا» و تمام شد. ولى يكك معناى مثبت دارد كه «اذا ماتوا انتبهوا»» موقعى كه از جمادى بميرد وزنده 


بشود» آكاه مى شود و موقع آكاهى فرا مى رسد. 


ص: / 7 


سه ويزكَى صبغه حيوانى 


قسم دوم صبغه. صبغه حيوانى است. صبغه حيوانى در حدى است كه از جمادى آمده بيرون ولى راه اصلى را بيدا نكرده و در 
جهل است اما در جهل مركب است. فكر مى كند كه اين درست است ولى نمى داند كه اين درست نيست. اين هم سه 
ويكى دارد: هدفى دارد كه هدف او به طور ناخواسته از باب غريزى قدرت و برترى جويى است. اكر خوب مطالعه كنيدء 
حيوانات هم هدف شان اين است كه برتر بشوند و سلطان جنككل بشوند و دركيرى هايش براى اين است كه برتر بشود. 
غريزى است و هدف او برترى جويى و قدرت طلبى است. مثال تطبيقى» شما ممكن است سوال به ذهن تان بيايد كه تا قدرت 
نباشد كه خدمت نمى شود. آدم بايد مرجع بشود و قدرت بيدا كند و مرجعيت يكك قدرت استء تا خدمتى بتواند بكند 
توجيه مى كند كه مقدمه خدمتء قدرت است. و مى كويد كه منطق هيتلرى اين است كه دلا قوى شود اكر عزت جهان 
خواهى كه در نظام طبيعت ضعيف يامال است. اين صبغه حيوانى و جهان طبيعت است و ماوراء الطبيعه ديكرى نيست. جواب 
سوال اين است كه اولا مرجعيت قدرت نيست و مسئوليت است. و ثانيا مراجعى كه من سراغ دارم» دو نمونه بككويم: مرجعيتى 
كه سايه افكنده؛ مرجعيت امام خمينى بوده. من به ياد دارم كه به ايشان كفتند مرجعيت را قبول مى كنى؟ فرمود من دنبال 
مرجعيت نمى روم اما اكر مرجعيت به طرف من آمدء به عنوان مسئوليت رد نمى كنم. نمونه ديكر كه سيدنا الاستاد آقاى 
خويى حدود شصت سال درس اول دنيا را مى كفت كه شصت سال درس خارج كفتن طبيعى نيست آن هم درس اول. به 
ذهن اش احتمال مرجعيت را نمى داد تا اين كه همه رفتند و مرجعيت ديكر به طرفش آمد و مرجعيت عامه در اختيارش قرار 
كرفت. فكر مرجعيت در مخيله اش نبود و درس بود و بحث اش. در همان بين فقهاء و علماى نجفء. شايد مرجعى وجود 
داشت كه رساله و شهريه واين ها كه قطعا درباره اعلميت او نسبت به آقاى خويى قابل مقايسه نبود اما نمى رفت. بنابراين 
الكوى ما كه اين سلف صالح ما هستند» اولا مرجعيت قدرت نيست و ثانيا دنبال مرجعيت نرفتند. يبس خصوصيات حيوانى اين 
است كه اولا هدفى دارد كه هدف او به طور كل قدرت طلبى استء و بعد از نظر جهل در حالت جهل مركب هستند واز 
لحاظ برخورد ايذائى استء اين حيوانيت است. نياز به اين نيست كه برويد به روح آقاى قاضى يا آقاى بهاء الدينى توسل و 
تمسكك بكيريد كه ما زا بكك مكاشفه:اى نشان بذهييده نيازى نيست. اولا آدمى كه كنار كريمه آل البيت است. يككا روزئ 
يكك جوان شهرستانى آمد كفت كه بيت آيت الله بهجت كجاستء كفتم برو حرم آيت الله بهجت هم از حضرت معصومه 
كرفته. مركز معصومين و اهل بيت هستند. الان لازم نيست با روح آيت الله بهجت يا روح آيت الله بهاء الدينى. خودتان تجربه 
كنيد يكك كسى كه به قدرت رسيده: اكر كسى را اذيت مى كندء اين صبغه حيوانى دارد. اذيت و آزار صبغه حيوانى است. 


ص: 518 


سه وير كَى صبغه الهى 


صبغه الهى سه تا خصوصيت دارد: .١‏ جهل ديكر نيست» در صبغه الهى معرفت است. تا معرفت نيايد» صبغه الهى نمى آيد. 
هدف او كسب رضايت عدداسة الكرئ كمال ما سيد الشهداء است «الهى رضا بقضائكك». هدف كسب رضايت خداست. 
حركات؛ حركات كسانى كه صبغه الهى دارد» مهر و محبت و كمكك و به مردم خدمت و همكارى وكمكك. فرهنكك او كمكك 
كريه مى كند» حضرت كه زمان امارتش در كوفه استهء به او مى كويد: جرا كريه مى كنى؟ كفت كوشت را خريده أم؛ برده 
ام ولى صاحب خانه مى كويد كوشت خوبى نيست و قصاب هم يس نمى كيرد و مانده ام حيران. رفت اول بيش قصاب»ء 
قصاب كفت جند بار آمده و اين كوشت را عوض كرده؛ و دست به سينه مباركك حضرت كذاشت و كمى هم تكان داد و 
كفت شما كارى تداشقه باش وجسارث كرد.وقت صاحب خانه وا كفت كه ابه كنز شما اين كونه اسة» به خخاطر مق ايف زا 
ببخش. صاحب خانه مولى را شناخت, كفت به خاطر تو نه اين كه ببخشم, بلكه آزاد كردم. نكته دارد با على بودى نه كمكك 
ات مى كنمء آزادت مى كنم. در خط ولايت بودى, نه خوبى بلكه آزادى ازهر قيد. اكر كفته بشود كه حركت ايذائىء افراد 
فاسد را اكر به حساب او نرسد» كسى كه مى خواهد مملكت و نظام را اداره كندء افراد فاسد را اكر كنترل نكند و اكر يكك 
حالت ايذائى نباشدء كه نظم بهم مى خورد. آن ها مورد بحث نيست,ء اما براساس «جزاء بما كانوا يعملون» (1) كه جزاى عمل 


خودشان مى طلبد. خو و فرهنكك ايذائى نباشد. 


ص: الحا 


-١‏ واقعه اسوره 62 آبه؟؟. 


جمع بين دو روايت 


حالا يك اشكال را جواب بدهيم كه صبغه الهى با تحقيق مورخان اسلامى و مستشرقين و تحليل علمى صبغه الهى» يبروى از 
اميرالمومنين على بن ابى طالب است. جمع بين دو تا روايت كه يكك روايت آمد كفت «هى الاسلام» و يكك روايت كفت 
صبغه الهى معرفه اميرالمومنين بالولا-يه يعنى تشيع» يس جه مى شود از يكك سو اسلام واز سوى ديكر ولا.يت؟ جواب: 
اميرالمومنين اسلام مجسم و اسلام عينى است. خود شما خطباء بارها خوانده ايد كه در جنكك خندق «برز الاسلام كله الى 
الكفر كله)» «هى الاسلام» يعنى تجسم اسلام كه اميرالمنين باشد. «معرفه اميرالمومنين» يعنى همان اسلام. به عبارت ديكر على 
تجسم اسلام و اسلام مجسم على است. اككر مى خواهيد به نحو ديكر هم ترجمه كنيد؛ اين طورى بككوييد كه صبغه كه اسلام 
است در يكك حديث و در حديث ديكر كه معرفه اميرالمومنين بالولايه و الميئاق است مى شود تشيع. اسلام يعنى تشيع و تشيع 
يعنى اسلام. غير از اسلام تشيع» اسلام اولى الامر سلطنتى است كه ريشه اش در وهابيت و امثال بروز كرده است. بنابراين اسلام 
واقعى همان تشيع اميرالمومنين است كه يبروى او يعنى عبوديت خالصانه حق و يرورد كار منان كه شعار و بيان خود ولي 
بهترين شاهد اين مدعاست كه مى فرمايد «الهى كفى بى فخرا أن تكون لى ربا و كفى بى عزا ان أكون لكك عبدا». ييروى 
امي رالمومنين يعنى عبوديت درست و به معناى كلمه و اين عبوديت درست به معناى كلمه» صبغه الله است «و من احسن من الله 


صبعه). 


تحقيقى درباره مفاد قاعده لا قعاد 97/٠9/17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تحقيقى درباره مفاد قاعده لا تعاد 


در بحث هاى قبلى به اين نتيجه رسيديم كه صلاه در نجس اكر از جهل قصورى باشدء اعاده و قضاء ندارد. اما اكر از جهل 
تقصيرى باشدء اعاده و قضاء دارد. در جهت تاييد اين مطلب». كفته شد كه حديث لا تعاد كه كويا منظور از طهورء طهارت 
حدثيه استء اعلا.م مى كند كه صلاه در نجسء اككر عن جهل باشدء اعاده ندارد. اما درباره مفاد اين حديث و دلالت اين 


حديث بر مطلوبء بحثى و تحقيقى صورت كرفته است كه به آن تحقيقات با رعايت اختصار اشاره مى كنيم. 
حديث لا تعاد از لحاظ سند و دلالت هيج شبهه اى ندارد 


اصحاب و با اين خصوصيات شبهه و اشكال در حريم دلالت و سند حديث لا تعاد راه ندارد. 
محقق نائينى مى فرمايد: از حديث لا تعاد براى صحت صلاه در نجس عن جهل نمى توان استفاده كرد 


اما محقق نائينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از حديث لا تعاد براى صحت صلاه در نجس از روى جهل نمى توان 
استفاده كرد. اولا حديث از احاديثى است كه در مقام امتنان قرار دارد. به طور كل حديث لا تعاد كه يكك قاعده فقهيه عباديه 
منصوصه استء و به طور كل قواعد فقهيه به طور كل قواعد امتنانيه است مخصوصا قواعد فقهيه عباديه. امتنانى يعنى براى 
مكلف منت ككذاردن است و كمكك كردن و سبكك سازى در جهت تكليف. اين سبكك و سياق قاعده فقهى است. يس از اين» 
مى بينيم كه اعاده يكك تكليف به حساب مى آيد و قاعده لا تعاد رفع تكليف بكندء مى شود امتنان. و اين امتنان يا نفى اعاده 
جايى ممكن است كه احتمال اعاده وجود داشته باشد. محل قابل براى امر به اعاده باشد تا حديث لا تعاد نفى اعاده كند. يس 
از توجه به اين مطلبء مى بينيم كه اكر نقص در صلاه؛ از روى نسيان باشد, امكان امر به اعاده وجود دارد. جون در حال 
نسيان مكلف ملتفت نيست و امر ندارد» امر واقعى متوجه مكلف نمى شود. يس از كه بدون امر از صلاه فارغ شدء امر واقعى به 
او توجه نداشت و صلاه را نقص انجام داد» جايى براى امر به اعاده وجود دارد. جون يكك امرى نسبت به تكليف ناقص امكان 
دارد. عصيان نشده جون امر واقعى نداشته. امر به اعاده كه امكان داشت» حديث لا تعاد مى كويد امتنانا براى شخص نسيان 


كننده مى كويد لا تعاد» اككر جيزى را نسيان كرده غير از اين ينج مورد بود لا تعاد. 
ص: "١١‏ 
-١‏ كتاب الصلاه» تقرير بحث ميرزاى نائينى» جلد 27 صفحه 195. 


نماز در لباس نجس توسط جاهل 


واما اكر نقص در صلاه عن جهل باشد» جاهل مخاطب است و جاهل مكلف است. به طور قطعى قاعده اشتراكك احكام بين 
عالم و جاهل از ضروريات فقه بلكه از ضروريات مذهب است. جاهل مكلف استء امر واقعى دارد. و اين امر واقعى تا آخر 
استمرار دارد. صلاه در نجس يعنى صلاه با نقص را اتيان كرده در حالى كه امر به صلاه كامل به او توجه داشته» در صورتى 
كه امر واقعى متوجه مكلف جاهل باشدء در عين وجود امر واقعىء امر ديكرى به عنوان امر اعاده معنا و مفهوم نذارد؛ دو تا امر 


نمى آيد. 
حديث لا تعاد شامل كسى كه جهلا در لباس نجس نماز خوانده» نمى شود 


بنابراين حديث لا تعاد نسبت به جاهل» قاصر است و شامل موردى كه نقص در صلاه عن جهل باشدء نخواهد شد. جون كه 
محل قابل اعاده نيست تا امتنانا رفع و نفى اعاده شود. در نتيجه از حديث لا تعاد نه تنها كمكك نمى شود كرفت بلكه اكر ما 
باشيم و حديث لا تعاد و دليل ديككر نداشته باشيم» بايد كسى كه صلاه را در نجس عن جهل انجام داده؛ بايد اعاده كند» قاصر 


جواب: وجه آن را يكك بار ديكر بكوييد. 


سوال: وجه عدم شمول قاعده لا تعاد نسبت به جاهلى كه صلاه را با نقص انجام داده: براى اين كه لا تعاد در جايى حكم 
اعلا-م مى كند كه آن محل قابليت براى امر به اعاده داشته باشد. در نسيان محل قابل براى امر به اعاده بود جون ناسى امر 
واقعى نداشت. صلاه ناقص انجام داده بود و امر واقعى نداشت الان امر به اعاده امكان دارد كه ناسى را بكو يد«اعد». يس محل 
قابل براى اعاده بود و حديث لا تعاد مى كويد اعاده نشود امتنانا. اما محلى كه قابل براى اعاده نيست, مثل جاهل كه جاهل 
مكلف است و امر واقعى داردء امر واقعى به اتيان صلاه و عمل مركب به تمام اجزائها دارد» جون امر واقعى دارد آن امر واقعى 
براى اتيان ماموربه كافى است و امر به اعاده ديكر معنا ندارد و دو تاامر جمع نمى شود. بنابراين اعاده درباره جاهل زمينه 
ندارد و محل يعنى جاهلى كه صلاه فى النجس اتيان كرده است,ء قابليت براى امر به اعاده ندارد. محل كه قابل اعاده نبود 
حديث لا تعاد آن جا زمينه نخواهد داشت. بنابراين حديث لا تعاد شامل جاهلى كه صلاه را فى النجس جهل انجام داده است» 


ص: ان 


سوال: 


جواب: قاعده اشتراكك يعنى احكام شرع اختصاص به عالمين ندارد و الا اصلا دين كنار مى رود يعنى جاهل ها تكليف درباره 
اش جعل نشده و تنها براى عالم ها جعل شده. بالضروره احكام براى عالم و جاهل جعل شده؛ و براى همه شان فعليت دارد 


منتها براى جاهل منجز نيست. 
سوال: 


جواب: هر كجا كه قاعده فقهى عبادى استء امتنانى است. هر كجا امتنان استء بايد محل يكك سنكينى داشته باشد تا امتنان 
صورت بككيرد. اين ها جزء خصوصيات و شرائط قاعده امتنانيه است. محل اكر قابل اعاده نباشد» زمينه ندارد كه بكويد كه 
اعاده نكنيد. بنابراين نتيجه اين شد كه اين حديث دلالت ندارد بر صحت صلاه فى النجس عن جهل» جون حديث لا تعاد فقط 


شامل ناسى مى شود و شامل جاهل نمى شود. 
حكومت حديث لا تعاد بر ادله شرطيت و جزئيت 


و ثانيا مى فرمايد: كفته مى شود كه حديث لا تعاد نسبت به ادله جزئيت و شرطيت تعارض دارد. ادله شرطيت قرائت و ذكر و 
طهارت و امثال را از شرائط و اجزاء اعلام مى كند. قاعده لا تعاد با اين ادله تعارض دارد. اما كفته ايم كه تعارض بدوى است. 
يس از دقت مى بينيم كه حديث لا تعاد بر ادله جزئيت و شرطيت حكومت دارد. حكومت ادله لا تعاد نسبت به ادله اجزاء و 
شرائط درست است يعنى وضعيت حديث ل تعاد طورى است كه در ادله اجزاء و شرائط تصرف مى كند به اين معنا كه 
جزئيت هست و انجام بدهيد اما اككر نسيانا انجام لايد اشكال كدارى تضرف كر مكانت و جابكاة شرطيق و بعرنية" سوق 


قاعده لا تعاد به عمل مى آيد و اين معناى حكومت است. 


صسص: ”7037 


سوال: 


جواب: حكومت دو قسم است: يا رافع موضوع محكوم است يا شارح. و به تعبير شيخ انصارى شارح و مفسر است و به تعبير 
محقق خراسانى توسعه و تضييق است. موضوع محكوم را شرح مى دهدء مى كويد اين اجزاء؛ اجزاء هستند اما اكر در حالت 
نسيان بودء اعتناء نكنيد. 


تحاوقى حريك لاقاة نا مصيحة ابه نيقان 


يس از كه محقق نائينى اعلام فرمود كه حكومت قاعده لا تعاد درست استء اما يكك اشكال مهمى داريم كه در بين نصوص» 
حسنه عبدالله بن سنان كه سند آن هم صحيحه يا حسنه بود و حسنه بودن او هم به خاطر ابراهيم بن هاشم بود. عبدالله بن سنان 
قال: «سالت اباعبدالله عليه السلام عن رجل اصاب ثوبه جنابه أو دم قال ان كان علم انه اصاب ثوبه جنابه قبل ان يصلى ثم صلى 
فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد» (1) . اين لسان» لسان حكومت است. بقيه ادله لسان اش لسان اعلام جزئيت و شرطيت است. مثل 
حديث لا تعاد كه لسان آن «لا يعيد» و لسان حسنه صريحا «فعليه ان يعيد) است. در كيفيت اجزاء و اتيان و عدم اتيان شرح و 
تفسير اعلا-م مى كند و لسان حكومت است. بنابراين» در كيرى و تضارب بين حكومت ها ايجاد مى شود. حديث لا تعاد با 


7١5 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب © از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 


اكر در قالب نسب اصولى» حكومت نيست يس ببينيم شايد تخصيص باشد كه حديث حسنه مخصص باشد براى حديث لا 
تعاد كه لا تعاد الا در اين موردى كه جاهل به حكم و عالم به موضوع است. اكر مكلف عالم به موضوع و جاهل به حكم بود 
به دليل حسنه از عموم لا تعاد خارج مى شود و تخصيص مى خورد. عموم لا تعاد اين بود كه اعاده نشود در هر حالتى» و دليل 
يعيد كفت اعاده شود در حالتى كه عالم به موضوع و جاهل به حكم باشد كه مورد روايت است. يس تخصيص كه داد. نتيجه 
اين مى شود كه عالم به موضوع و جاهل قاصر به حكم براساس اين تخصيص بايد اعاده شود و ديكر حديث لا تعاد شامل آن 
نخواهد شد. و يا اين كه بككوييم كه بين حديث لا تعاد و حسنه عبدالله بن سنان نسبت منطقى اعم و اخص من وجه است. ماده 
افتراق از طرف حديث لا تعاد اين است كه كسى كه عالم به موضوع و حكم باشد اعاده كند. ماده افتراق از طرف حسنه اين 
است كه كسى كه جاهل به حكم و موضوع باشدء. اعاده ندارد. ماده اجتماع هم مى شود عالم به موضوع و جاهل به حكم. و 
در ماده اجتماع دو تا تعارض مى كنند و بعد از تعارض تساقط است و تساقط كه صورت كرفتء به ادله مانعيت مراجعه مى 
كنيم كه نجس مانع صحت صلاه است و در اين مورد كه جاهلى نمازى را فى النجس عن قصور و تقصير انجام داده باشدء 


ادله مانعيت مى كويد صلاه صحيح نيست. 


ص: حر 


اشكال ديكر در شمول لا تعاد بر لباس نجس نما زكزار جاهل 


واشكال سومى هم محقق نائينى دارد كه حديث لا تعاد در صورتى مى شود مورد استفاده قرار بككيرد كه منظور از طهورء 
طهارت حدثيه باشد اما جرا منظور از طهورء مطلق طهارت نباشد. با آن دقتى كه دارد» مى فرمايد: منظور از طهور يا اعم از 
طهارت حدثيه و خبثيه كه اين در اين صورت مسثله فرق مى كند. صلاه فى النجس اعاده دارد «لا تعاد الصلاه الا من خمس 
الطهور»» بدون طهور است و بايد اعاده بشود. ويا اين كه منظور از طهورء مردد است بين طهارت حدثيه و طهارت خبثيه. اكر 
مردد شدء اجمال درباره طهور به وجود مى آيد و اجمال در مخصص به وجود مى آيد. و اجمال در مخصص منفصل به عموم 
عام سرايت مى كند. اجمال در طهور سرايت مى كند به لا تعاد و اجمال كه سرايت كرد يعنى ديكر دلالت آن قابل استناد و 
كامل نيست. 


نتيجه اشكالات نائينى بر حديث لا تعاد 


با اين سه اشكالى كه محقق نائينى نسبت به حديث لا تعاد دارد» هم خود حديث لا تعاد مورد بررسى و دقت قرار كرفت و هم 
دلالتش بر مطلوب به نتيجه نرسيد. از حديث لا تعاد حكم به صحت صلاه فى النجس عن جهل به دست نمى آيد. اين نهايت 
و نتيجه بحث از تحقيقات و اشكالات محقق نائينى. 


اشكال بر دلالت صحيحه ابن سنان كه بيشتر شامل نسيان است نه جهل 


ص: 08" 


اما يكك نكته توضيحى در اين جا هست و آن اين كه ما در بحث هاى قبلى درباره حسنه يكك تعليقه داشتيم كه اشكال در 
دلالت اين حديث بود كه در اين حديث آمده است كه «ان كان علم انه اصاب ثوبه جنابه أو دم قبل ان يصلى ثم صلى فيهاء 
كفتيم كه حداقل احتمالش مساوى است كه «ثم صلى» از روى نسيان باشد نه از روى جهل. بلكه ممكن است كه كفته بشود 
كه نسيان احتمالش قوى تر باشد. «قبل ان يصلى ثم صلى فيه)» قبل از اين كه نماز مى خواند مى داند كه نجس استء «ثم 
صلى فيه» كه اين ممكن است عن نسيان باشد. بنايراين اين حديث به بحث ما ربطى ندارد. ما درباره حديث ناقصى كه عن 
جهل صورت كرفته باشد بحث مى كنيم. صلاه فى النجس كه عن نسيان باشدء باب و محراب جدا دارد. يس از كه اين 
حديث دلالتش بر مطلوب كامل نبود» ديكر توان معارضه با حديث لا تعاد را ندارد. حالا آن مطالب اضافى هم مى توانيد 
بياوريد كه حديث لا تعاد اتقان سند آنء اكر ما اين حديث را حسنه بدانيم كه صحيحه مرجح دارد و اكر بر فرض حسنه هم 
نداديم» جون دلالت آن كامل نيست,. قابليت تعارض با حديث لا تعاد ندارد. به هيج وجه تعارضى نيست. اشكال تعارض از 
اساس منتفى است. و اما هر سه اشكالى كه ايشان فرمودندء از ابتداء قابليت اعاده و تعارض و دلالت حديث لا تعاد بر مطلق 


طهورء به طور دقيق بررسى مى شود. 


ص: 70317 


نظر مرحوم خويى در مورد اعاده در ناسى و جاهل 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مطلب را دقيق بررسى مى كنند كه عنوان مطلب اين است كه اعاده در جاهل و ناسى 


امكان دارد. همان طورى كه براى ناسى امكان امر به اعاده وجود دارد. براى جاهل هم امكان امر به اعاده وجود دارد. 
)١(‏ كتاب الصلاه» تقرير بحث ميرزاى ناثينى» جلد ؟؛ صفحه 195. 

(؟)وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 7 باب "57 از ابواب نجاسات» حديث 2١‏ ط اسلاميه. 

()التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, جلد ا صفحه 19” تا 77". 


تحقيقى درباره مفاد قاعده لا تعاد 97/.9/1١1١/‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تحقيقى درباره مفاد قاعده لا تعاد 

تحقيق تكميلى در مضمون حديث لا تعاد 

كفته شد كه از حديث لا تعاد حكم جاهل مقصر نسبت به صلاه در نجس استفاده مى شود. 
محقق نائينى سه اشكال در مورد دلالت اين حديث نموده اند 


اما محقق نائينى (؟) قدس الله نفسه الزكيه درباره استفاده حكم جاهل مقصر از حديث لا تعاد اشكالاتى داشتند كه عبارت بود 


از: 
اشكال اول كه لا تعاد شامل جاهل قاصر نمى شود و شامل ناسى است 


ص: ا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ؟. صفحه 3١9‏ تا لفضة 


.195 كتاب الصلاه» تقرير بحث ميرزاى ناثينى» جلد 275 صفحه‎ -١ 
» اشكال نسبت به قابليت محل‎ .١ 
اشكال دوم تعارض بين حسنه ابن سنان و قاعده لا تعاد‎ 


". تعارض بين حديث لا تعاد و صحيحه عبدالله بن سنان» 


"*. اشكال درباره معناى طهور. مى فرمايند: طهورى كه در حديث آمده استء «لا تعاد الصلاه الا من خمس: الطهور»» اين 
طهور از دو صورت بيرون نيست: يا به معناى عام است كه شامل طهارت حدثيه و طهارت خبثيه مى شود. در اين صورت مفاد 
حديث عدم اجزاء است يعنى صلاه در نجس اككر عن جهل قصورى هم اتيان شده باشدء مفاد لا تعاد اين است كه بايد اعاده 
شود. و معناى دومى كه تصور مى شود اين است كه طهور يا به معناى طهارت از حدث است كه كفته مى شود و مورد ادعاء 
است. يس دو تا احتمال داده شد و در صورتى كه دو تا احتمال به ميان آمدء مخصص مجمل مى شود. خوانده ايم در اصول 
كه اجمال در مخصص متصل سرايت مى كند به اجمال در عام. اجمال طهور سرايت مى كند بر لا تعاد و لاتعاد ديكر اين جا 
اجمال دارد در مورد صلاه جاهل قاصر كه در نجس اتيان شده است. اين اشكالاتى بود كه محقق نائينى با آن دقت و تحقيق 


فرموده اند. 
ياسخ اشكالات مرحوم نائينى توسط محقق خويى 


ص: لحان 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه همه اين اشكالات را ياسخ داده اند» مى فرمايد: اين اشكالات سه كانه اى كه شيخنا 


الاستاد فرموده اند قابل التزام نيسثك. 
ياسخ اشكال اول كه اختصاص حديث لا تعاد به صورت نسيان 


اما اشكال اول كه عبارث روف از الختضاص «حديت لأ تعاد به اقزاة تسياق: جوق ثاسى مر واقعى د و حال سيان نداشث :اما جاهل 


امر واقعى داشت. امر به اعاده زمينه نداشت كه دو تا امر نسبت به يكك عمل قابل جمع نيست. 


مى فرمايد: در ابتداى نظر و بدو رأى همين است كه ايشان مى فرمايد وليكن بايد دقت كرد كه خطاب به جاهل هم محدود به 
تدارك است كه در حقيقت محدود به تدارك برمى كردد به محدود به قدرت. مثلا جاهل قاصرى كه نماز را مى خواند 
بدون سوره؛ اكر محل سوره است و هنوز به ركوع نرسيده فردى اعلام كند كه سوره واجب استء اين جا درست است كه 
محل تدارك است و امر واقعى جا و مكانى دارد و فعليت دارد و بايد سوره را بخواند وليكن اكر همين جاهل به ركوع رفت» 
ديكر امر واقعى به تداركك ممكن نيست جون زمينه آن فوت شد و نمى تواند ركوع و سجود را رها كند و سوره بخواند. محل 
كه فوت بشود و تداركك كه ممكن نباشد, امر فعلى تمام شد. بعد از كه امر فعلى كه در محل بود كه نيست,ء دو راه داريم: امر 
به اعاده و حكم به صحت صلاه داراى نقص. يعنى امكان امر به اعاده در حق جاهل هم وجود دارد. امكان اعاده كه وجود 
داشت. حديث لا تعاد زمينه ييدا مى كند. حديث لا تعاد زمينه اش جايى بود كه محل و مورد قابليت براى اعاده داشته باشد تا 


لاتعاد امتنانا رفع اعاده اعلام بكند. اشكال اول به نتيجه نرسيد. 


٠١ ص:‎ 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 7 صفحه "١19‏ تا فض 


ياسخ اشكال تعارض بين لاتعاد و حسنه ابن سنان كه هر دو به نوعى بر هم حكومت دارند 


اشكال دوم كه تعارض بين حديث لا تعاد و صحيحه عبدالله بن سنان به اين صورت كه كفته شد صحيحه هم لسانش لسان 
حكومت است و حديث لا تعاد هم لسانش حكومت است. رمز لسان اين است كه حاكم نظر دارد به دليل محكوم و اين 
نظرش به دليل محكوم از مقومات حكومت است كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: اكر دليل محكوم نباشد, دليل حاكم لغو مى 
نمايد. يعنى اكر عدم اعاده اى در كار نباشدء لا تعاد لغو است. اين معناى لسان حكومت است. و فرمودند همين لسان حكومت 


را صحيحه عبدالله بن سنان دارد كه مى كويد «يعيد) واين مى كويد «لاتعاد). 
توضيحى در تحقق حكومت بين دو حديث فوق 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اشكال دومى كه كفته شد كه تعارض است و هر دو لسان حكومت دارندء باز هم قابل التزام نيست. 
براى اين كه در بحث تحقيقى اصولى كفتيم كه اككر حديثى و نصى دال بر اعاده عمل عبادى باشد در اثر نقص به يكك جزء و 
بيك شرطهء اين نص در حقيقت ارشاد به جزئيت و شرطيت است. بنابراين صحيحه كه مى فرمايد: «يعيد)» حقيقتا ارشاد به 
شرطيت طهارت است. يس از آن اعلام مى كنيم كه امر مولوى در كار نيست و صدور حكم شرعى از سوى شرع توسط اين 
نص صورت نمى كيرد و اصلا تعارض زمينه ندارد. صدور حكمى نيست تا استكاكى بوجود بيايد. ارشاد به شرطيت است. از 
آن طرف هم اين نكته را دقت كنيم كه حديث لا تعاد به طور دقيق يس از تحقق شرائط و اجزاء و كيفيت و مكانت شرائط و 
اجزاء را شرح مى دهد. كه كفتيم قسم دوم از حاكمء آن حاكمى است كه دليل محكوم را شرح و تفسير مى كند كه به تعبير 
شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه حاكم شارح و مفسر است. شرائطى كه از ييش آمده. حديث صحيحه عبدالله بن سنان كه 
شرطيت طهارت را اعلام كرده» حديث لا تعاد شرح مى دهد كه كدام طهارت و در جه وضعيتى نقصى ايجاد نمى كند. اين 
شرح و تفسير كار حاكم و حكومت است. او حكومتش باقى است در شكل واضح و بلا معارض. يس اشكال دوم هم وارد 


4. 


زه 11م 


باسخ اشكال سوم كه دلالت طهور مجمل است 


مى فرمايد: اشكال سوم متين ترين اشكالات است كه نسبت به دلالت كلمه طهور بحث كنيم. كه يا اعم است فهو المطلوب و 
يا مجمل است و جيزى استفاده نمى شود. مى فرمايد: اين مطلب هرجند مطلب مشكلى است اما اين اشكال را هم مى توانيم به 


وجهى ياسخ بدهيم. 
مشهور از كلمه طهورء طهارت حدثيه را مى فهمند نه خبثيه 


براى اين كه اولا طهور در اين حديث لا تعاد هرجند اطلاق دارد وليكن فهم مشهور از اين طهورى كه در حديث آمده. 


طهارت حدثيه است. فهم مشهور را هم بحث كرديم كه فهم خبره است و يكك نوع اعتبارى دارد. 
استفاده از ذيل حديث لا تعاد براى حمل بر طهور بر طهارت حدثيه 


و بعد مى فرمايد: هرجند متن اين حديث كه «لا تعاد الصلاه الا من خمس: الطهور)» ممكن است همين شبهه را داشته باشد 
وليكن در ذيل حديث بيانى آمده است كه آن ذيل قرينه مى شود كه منظور از اين طهورء طهارت حدثيه است منتها آن ذيل 
را بايد با يكك ضمائمى وصل كنيم تا آن ذيل به نتيجه برسد. مى فرمايد: حديث لا تعاد كه در ابواب مختلفى آمده است از 
جمله در ابواب افعال صلاه باب ١‏ حديث ؟١‏ در ذيل اين حديث آمده است كه «اما القرائه و التكبير سنه)» مى فرمايد: قرائت و 
تكبير كه از اركان ينج كانه است و در اين حديث لا تعاد مى فرمايد: آنها سنت است «و لا تبطل الفريضه بالسنه)» و فريضه كه 
ينج تاست. البته بحث اصولى با فقه جداست. در اصول بيان ايشان اين مى شود كه اركان صلاه فقط همين ينج تايى است كه 
در حديث لا تعاد آمده اما در رساله كه مراجعه كنيد ينج تا ركن همان ينج ركنى است كه فقهاء كفته اند. براساس حديث لا 
تعاد اركان شد ينج تا. آن مواردى كه خيلى از اهميت برخوردار است مثل نيت و تكبير و قيام» آن ها سنت است. حالا از كجا 
مى خواهيم استفاده كنيم كه ركن كه طهور است ولى منظور از طهور هم طهارت حدثيه استء اين ذيل را با ضمائم بايد 
ادل ع 


ص: لضن 


از آيات قرآن نيز استفاده مى شود كه مراد از طهورء طهارت حدثيه است 


مى فرمايد: در آيه قرآن همين ينج تا ركن آمده و يكى ازادله ركنيت اين ينج تا حديث لا تعاد و ديكر آيات قرآن كه فقط 


به همين ينج تا اشاره كرده است. 
آيه مربوط به طهور 


.١‏ طهور: اياءيها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق و امسحوا بروسكم و ارجلكم الى 
الكعبين و ان كنتم جنبا فاطهّروا» )١(‏ . طهور در قرآن آمده كه شرط صلاه است و ركن اصلى به حساب مى آيد. 


آيه مربوط به وقت 


؟. وقت» خداى متعال مى فرمايد: «اقم الصلوه لدلوكك الشمس الى غسق الليل» (1) » در قرآن كريم به وقت تصريح شده و 


وقت به عنوان شرط اصلى براى صلاه تعيين شده است. 
آيه مربوط به قبله 


. قبله» خداى متعال مى فرمايد: «فلنولينكك قبله ترضها) (1 » قبله هم در قرآن كريم به عنوان ركن ركين نسبت به صلاه تعيين 


شدهاست. 
آيه مربوط به ركوع و سجود 


عا وم. ركوع و سجود.ء آيات زيادى از جمله اين آيه: «ياءيها الذين آمنوا اركعوا و اسجدوا واعبدوا ربكم) لكا در اين آيه 
ركوع و سجود صريحا به عنوان جزء اساسى براى صلاه اعلام شده است. 


مفهوم حصر در حديث لا تعاد و استفاده ركنيت از امور ذكر شده در حديث با كمكك آيات قرآن 


ص: وا 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 
؟- اسراء /اسوره١١.‏ آيهدللا. 
بوك بقره /سوره "2 آيهع؟1. 


ع حج /سوره 15 آبهلالا. 


سوال: ركنيت آن از كجا فهميده مى شود؟ 


جواب: حديث لا تعاد كه كفت «لا تعاد الصلاه الا من خمس؛ ما باشيم و حديث لا تعاد. مفادش حصر است. از جاهايى كه 
قطعا مفهوم دارد» قضيه حصريه است. يس از كه حصر شدء آن هم اعاده به طور طبيعى ركنيت استفاده مى شود يا به تعبير 
ديكر مقوميت اين ينج مورد استفاده مى شود و بدون اين ينج مورد صلاه تحقق بيدا نمى كند. نقص آن عمدا و جهلا موجب 
نقص در اصل صلاه است. اين مفاد صريح حديث بود براساس مفهوم حصر و آن شدت لحنء اين ركنيت تاييد و تحكيم به 
آيات قرآن شد كه آيات قرآن كه اشاره و تصريح به جزئيت دارد» در حقيقت اين تصريح به جزئيت ارشاد به ركنيت است. 
هدف مااثبات معناى طهور است كه مقصود از طهورء طهارت حدثيه است فقط. بنابراين از خود صياغت حديث لا تعاد از 
يكك سو و آيات قرآن هم ارشاد به ركنيت از سوى ديكرء سيد مى فرمايد: حديث لا تعاد در حقيقت بركرفته يا مرتبط با همين 
آيات قرآن است. ركنيت در نهايت استحكام است. بعد مى بينيم كه در قرآن»آن طهارتى كه براى صلاه ركن اعلام شده 
است. طهارت حدثيه است. بنابراين طهورى كه ركن است كتابا سنتا در خود قرآنء منظور از اين طهور. طهارت حدثيه است. 
بنابراين ما استفاده كرديم از ذيل با ضمائم كه طهارت حدثيه است. مويدى هم داريم؛ كه اككر طهارت خبثيه از اركان باشدء 
خلل در ركن قابل اغماض نيست عمدا و سهوا و اختيارا و اضطرارا. و اما مى بينيم كه در حال اضطرار اككر كسى با لباس 
متنجس نماز بخواند» نمازش مشكلى ندارد يس معلوم است كه طهارت خبثيه ركن نيست. و همين طور در صورت شبهه 
موضوعيه فقهاً اكر كسى شكك در نجاست مايعى دارد و آن مايع به لباسش ترشح بكند بعد كشف بشود كه نجس بود اين جا 
هم صلاه اعاده ندارد. از اين كشف مى شود كه طهارت خبثيه جايكاه ركن را ندارد. و مويد بعدى هم اين است كه كفته شد 
منظور از طهورء طهارت حدثيه است اين مشهور است بلكه اكثر بر اين است كه منظور از طهور در حديث لا تعاد طهارت 


ص: عام 


مفاد حديث لا تعاد نسبت به طهورء طهارت حدثيه است و جاهل قاصر ملزم به اعاده نيست 


صورتى كه جاهل قاصر باشدء براساس مفاد حديث لا تعاد نمازش در نجس اعاده ندارد. 
تحقيق آن كه حديث لا تعاد شامل ناسى و جاهل هم مى شود 


اين نكته را هم به دست آورديم كه حديث لا تعاد اختصاص به ناسى ندارد و شامل جاهل قاصر هم مى شود بلكه در تعبير ما 


شامل جاهل مى شود جون ما جاهل را مقصر را در حقيقت جاهل نمى دانيم و عامد بالواسطه است. 
آيا حديث لا تعاد شامل جاهل مقصر هم مى شود؟ 


مفاد حديث لاتعاد درباره جاهل قاصرء عدم اعاده و اما درباره جاهل مقصر اشكال بيش مى آيد كه حديث لاتعاد كه شامل 
ناسى و شامل جاهل كه شدء شامل جاهل مقصر هم بايد بشود. درباره اين مسئله جوابى كه تحقيقا داده شد كه كفتيم جاهل 
مقصر اسم آن تسامحا جاهل است ولى در حقيقت مقصر است و عامد بالواسطه است. كفتيم عقلا و عقلائيا مورد خطاب و 
تكليف و مسئوليت است. 


000 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جاهل مقصر دو قسم است: .١‏ جاهل مقصرى كه قبل از عمل ترديد دارد. 
مى كويد صلاه بدون سوره درست است يا درست نيست و فحص نمى كند و اعتناء نمى كند و مى كويد اككر موافقت هم 
نكرد كه نكرد. اككر جاهل از اين قسم باشدء قطعا مورد حديث لاتعاد نخواهد بود. جون مفاد حديث لا تعاد براساس ظهور 
عرفى اين است كه بعد از اتيان عمل شكك و ترديد به وجود بيايد» نه قبل از انجام عمل. بعد از انجام عمل اكر شكك و ترديدى 
به وجود بيايد» حديث لاتعاد مى كويد اعاده نشود. ولى اين ترديدش قبل از انجام عمل است و قبل از انجام عمل» مسلما 
براساس استصحاب مشغوليت ذمه ترديد كه دارد بايد فحص كند و يا با سوره انجام بدهد. اما قسم دوم جاهل مقصرى كه قبل 
از عمل ترديد ندارد و بعد از عمل ترديد او به وجود مى آيد. اين صورت از مسئله هرجند مشمول حديث لا تعاد خواهد بود 
وليكن مى فرمايد: براساس اجماع يقينى جاهل مقصر بايد صلاتش را اعاده كند. تنها دليل بر عدم اجزاء و وجوب اعاده در 
مورد جاهل مقصر در آخرين مرحله؛ اجماع يقينى محقق شد. براساس اين اجماع ما نمى توانيم از حديث لاتعاد استفاده كنيم. 
جاهل مقصر بايد نمازش را اعاده كند. اين قسمت كه مربوط به حديث لا تعاد بود» به نتيجه رسيد. 


ص: 106 


.195 كتاب الصلاه» تقرير بحث ميرزاى نائينى» جلد ”2 صفحه‎ )١( 
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اما اذا كان جاهلا بالموضوع 94/14./ 47 


960 010ئا3 ع5 01ممناك 501 5ع00 إع5نلاهاط الاملا. 
سيد طباطبايى مى فرمايد: اما اذا كان جاهلا بالموضوع 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ضمن همين مسئله صلاه در نجسء مى فرمايد: «و اما اذا كان جاهلا بالموضوع 
بان لم يعلم ان ثوبه أو بدنه لاقى البول مثلاء فان لم يلتفت اصلا أو التفت بعد الفراغ من الصلاه صحت صلاته)» مى فرمايد: اكر 
كسى جاهل به موضوع باشدء مثلا نداند كه ثوبش يا بدنش با نجاستى مثلا بولى ملاقات كرده باشد, اككر اصلا ملتفت نشود 
قبل از صلاه و اثناء صلاه و بعد صلاه» اصلا ملتفت نشود. يا التفات بيدا بكند به آن نجاست بعد از فراغ از صلاه؛» نمازش را 
خواند و بعد از فراغ از صلاه. متوجه شد كه ثوبش به نجاستى ملاقات كرده» «(دصحت صلاته»» نمازش درست است و اعتناء 
نكند. «و لا يجب عليه القضاء» اكر بعد از انقضاء وقت باشدء قضاء واجب نيست.٠بل‏ و لا الاعاده فى الوقت)»» بلكه اعاده هم 
واجب نيست در خود وقت. نماز را به جا آورد» وقت هنوز است و متوجه شد كه لباسش به نجاستى ملاقات داشته» مى فرمايد: 
نمازش صحيح است و اعاده هم واجب نيست «و ان كان احوط؛»» هرجند اعاده در وقت احوط است كه ان شاء الله مى رسيم و 
مى كُوييم كه اين احوطء احوط وجوبى است اكر فتوا نباشد. مسئله سوم هم التفات در اثناء صلاه است كه ان شاء الله آن را 


ص: "١8‏ 
درباره اين مسثئله جهار قول است 


فتواى متن را كه فهميديم.ء براى اثبات اين مطلبء بايد ابتداء اقوال را بكوييم و بعد به ادله مبادرت كنيم. اما اقوال: درباره اين 


مسئله سه تا قول وجود دارد و با توجه به متن مى شود قول جهارم. 


قول اول مطلقا جه خارج وقت و جه داخل وقتء نماز صحيح است 


قل او لاوخ است كها | كر مسئله به هميز صورت باشد و جهل به موضوع و التفات بعد از اقامه صلاه» نماز درست است و نه 
اعاده اى دارد و نه قضاء مطلقاً جه خارج وقت و داخل وقت. 


قول دوم: تفصيل بين اعاده و قضاء 


قول دوم: تفصيل بين اعاده و قضاء كه اكر كسى نماز را در لباس نجس اتيان كند و بعد از فراغ متوجه بشودء اككر وقت باقى 
بود اعاده كند و اككر خارج وقت بود» قضاء ندارد. 


قول سوم تفصيل بين فحص و عدم فحص 


قول سوم: تفصيل بين فحص و عدم فحص. اككر كسى صلاه را در لباس نجس انجام داده ولى قبل از نماز يك فحصى كرده 
استء يكك توجهى و جستجويى داشته است كه ببيند به لباس نجاستى رسيده يا نرسيده. اكر فحص داشته. بعد از فحص به 
جيزى برنخورده و نمازش را اتيان كرده؛ بعد از اتمام نماز ديد كه يكك كوشه اى كه از لباسش قطرات خون بيشتر از يكك 
درهم وجود دارد. در صورتى كه فحص كرده باشدء مى فرمايد: نمازش صحيح است و اعاده و قضاء ندارد. و اما اكر فحص 
نككرده باشد» اعاده دارد كه فحص نشده. 


ص: 1 


قول جهارم: صحت نماز و استحباب اعاده اكر در وقت متوجه شود 


قول جهارم هم كه از متن استفاده كنيم كه مى كويد نماز درست است هرجند التفات در داخل وقت باشد اما احوط مستحبى 
كه اككر التفات در داخل وقت بود اعاده كند. قول اول مشهورى از محققين متاخرين اين قول اول را انتخاب مى كنند كه نه 
اعاده اى است و نه قضاء اطلاقاً داخل وقت و خارج وقت. قول دوم در مبسوط است. شيخ طوسى )١(‏ و همين طور علامه حلى 
(5) و محقق حلى براين هستند كه اككر در داخل وقت كشف شدء اعاده واكر خارج وقت كشف شدء قضاء ندارد. قول سوم 
از شهيد اول (7) به ثبت رسيده. 


نظر محقق خويى در تنقيح كه صحت نماز مطلقا بنابر نظر مشهور 


اما سيدنا الاستاد () قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صحبح همين قول اول است «و هذا هو المشهور؛ كه اشاره شد مشهور 
بين متاخرين است و الا به اشكال برخورديم كه شيخ طوسى و محقق حلى و علامه حلى و شهيد اول و صاحب حدائق قائل به 


اين قول نيستند. منظور از مشهورء مشهور بين متاخرين است. 

دليل اصلى قول به صحت مطلقاء نصوصى است 

بعد ايشان مى فرمايد: دليلى كه درباره اثبات اين قول مى توان اقامه كرد. عبارت است از نصوص. 
ص: 718 

.5/ صفحه‎ 2١ مبسوط» شيخ طوسىء جلد‎ -١ 

"- قواعد الاحكام علامه حلى» جلد ١‏ صفحه 195. 


*- ذ كرى» شهيد اول» جلد ١‏ صفحه 7 .١‏ 


- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد 7 صفحه 7"717. 


اقامه دليل عقلى بر عدم اعاده مطلقا 


هرجند مشهور يا بعض از محققين دليل تحليلى و عقلى هم اقامه كرده اند و آن اين است كه مى كويند جاهل مخاطب نيست 
و جاهل به موضوع تكليف ندارد واكر تكليف متوجه جاهل به موضوع بشود اولا تكليف به غير مقدور است ولو مورد جزئى 
باشد و ثانيا حرجى مى شود. جقدر موضوعاتى كه با حالت واقعى معلوم نيستء همه اين ها اكّر مورد خطاب قرار بككيرد» حرج 
است. بنابراين تكليف به جاهل نسبت به موضوع اصلا توجه ندارد و قابل توجه نيست بخاطر تكليف به غير مقدور و استلزام 


عدم اعتماد به دليل عقلى مشهور جون در اوامر ارشادى به دليل عقلى توجه نمى شود 


سيد مى فرمايد: ما به اين استدلال و دليل مشهورء اعتماد نمى كنيمء اولا و ثانيا. اما اولا كفتيم كه اين كونه اوامر بر فرض 
اغماض از توجه به جاهل و عدم توجه. اين كونه اوامر و نواهى ارشاديه است. به طور كل ارشاد به جزئيت و مانعيت دارد. امر 
و نهى مولوى نيست. بنابراين حكم شرعى استفاده نمى شود تا ما درباره آن بحث كنيم كه اين حكمش تا جه حد و جه اندازه 


الزام آور است يا الزام آور نيست. ارشادى است و از اول مى شود ارشاد به جزئيت و مانعيت واز وادى بحث بيرون است. 
انواع حكم ارشادى ( به حكم عقل - به حكم عقلاء) 
سوال: 


ص: علض 


مى كنند. عقلاء كه مى بينند لا صلاه الا بطهور» شرطيت استخراج مى كنند. ارشاد به سوى حكم عقلاست. يس از كه مطلب 


ارشادى شدء. از وادى بيرون مى رود. 
دليل قول مشهور مخالف قاعده اشتراكك تكليف است 


و ثانيا اين دليل مشهور مخالف قاعده اشتراكك است و خلط شده است بين ثبوت و تنجز. اكر جاهل علم به تكليف ندارد 


تكليف در حق او تنجز ييدا نكرده اما ثبوت آن با انشاء آن ثابت است و محقق است. 
تكليف براى جاهل ثبوت دارد ولى تنجز ندارد 


خلط شده بين ثبوت و تنجز كه مى كويند جاهل مخاطب نيستء تنجز ندارد نه اين كه ثبوت تكليف درباره اش محقق نشده 
باشد. فرق بين ثبوت و تنجز مسئله را حل مى كند كه تكليف براى جاهل ثبوت دارد و تنجز ندارد. ثبوت براى ما كافى است 
جون مى فرمايد قاعده اشتراكك بين عالم و جاهلء سه دليل هم براى قاعده اشتراكك اقامه مى كند: هم اخبار و نصوص خاصى 
دارد و هم مورد اجماع است و هم يكك ضرورت فقهى است. اشكال نكنيد كه اين اجماع؛ اجماع مدركى شد كه در حقيقت 
منظور از اين اجماع مى شود تسالم كه ديكر خطر مدركى بودن دركار نيست. بنابراين اككر دليل مشهور را در نظر بكيريم كه 
خطاب متوجه جاهل نمى شود و درباره جاهل خطابى نيست,ء مخالف قاعده اشتراكك است. قاعده اشتراكى كه اساس و بنيادش 
در حد ضرورت فقهى استء مى كويد احكام مشتركك بين عالم و جاهل است. در حد جاهل هم احكام ثابت است. بنابراين 
دليل مشهور را با اين دو تا اشكالى كه وجود دارد, ما كنار مى كذاريم. اما دليل اصلى ما نصوصى است كه در اين باب آمده 


ص: لور 


سوال و جواب آيا قاعده اشتراكك شامل جاهل به حكم است يا جاهل به موضوع 
سوال: قاعده اشتراكك آيا شامل جاهل به موضوعات و احكام است يا فقط شامل جاهل به حكم مى شود؟ 


جواب: قاعده اشتراكك معنايش اين است كه احكامى كه از سوى شرع جعل شده؛ براى عالم و جاهل است و اختصاص به عالم 
ندارد اطلاقا عالم به موضوع و عالم به حكم و براى جاهل هم شامل مى شود كه هم جعل شده براى جاهل به موضوع و هم 
براى جاهل به حكم. مثلا فرض كنيد يكك كسى نسبت به نجاست دم نه موضوعا علم دارد و نه حكما هر دو جاهل استء يعنى 
از سوى شرع درباره او اصلا نجاست نيست» جعل نيست؟ نه جعل است و فعليت هم است اما تنجز نيست. جون علم ندارد 


درباره اش منجز نشده. قاعده اشتراكك قاعده مسلمى است و در اين بحثى نيست. 
سوال: جرا به قاعده برائت و قاعده فراغ ‏ تمشكف: : نكنيم؟ 


جواب: قاعده برائت» بايد توجه كرد كه ادله رتبه بندى دارد و طبقه بندى شده است و نوبت به آن جا نمى رسد. تا ما ادله ى 
اوليه و نصوص و قواعد اوليه داشته باشيم و به وادى جهل و سر كردمى قرار نكرفته باشيم» به حديث رفع و قاعده قبح عقاب بلا 
بيان تمسكك نمى كنيم. آن يكك وادى جدايى است كه دست كوتاه شد و مى كويى هيج جيز نمى دانى» نه دليلى استء آن 
جا حديث رفع است. مرتبه اش مرتبه ديكرى است. اما قاعده فراغ نسبت به اجزاء مركب است نه نسبت به شروط. اجزاء مركب 
اكر شما سوره را نمى خوانديد و متوجه نبوديدء بعد از فراغ از نماز. شكك مى كرديد كه اين نمازى كه بدون سوره خواندم 


درست بود يا نبود؟ اين جا قاعده فراغ است. 


ص: حور 


سوال: فرق دلالت تنبيه با دلالت ارشاد به حكم عقل 
سوال: 


جواب: اصطلاح بلاغت با اصطلاح اصول فرق مى كند. آن كه شما مى كوييد آن اصطلاح بلاغى استء اين اصطلاحى كه ما 
مى كوييم اصطلاح اصول است. اين دلالت اشاره» ارشاد نيست و اشاره و تنبيه است. آن دلالاتى است كه در بحث بلاغت 


است كه دلالت با اشاره جيست و دلالت با تنبيه جيست»ء آن ارشاد نيست. 
سوال: مضمون اين ارشاد به حكم عقلاء همان دلالت تنبيهى است. 


جواب: اين بحث بلاغى است. از مطول تا مختصر تا جواهر البلاغه تا همه كتب بلاغى بحث اشاره و تنبيه جزء فرازهاى بحثى 


باذع السك 
سوال:در اصول بحث كرده اند» در مفهوم موافق و مخالف آورده اند. 


جواب: مفهوم موافق ومخالف مصداق است. درباره دلاات اشاره جزء ادله التزاميه مى شود. دلاات تنلبيه جزء ادله مطابقيه مى 


شود. اين بحثى است كه در بلاغت آمده و مستقيما با ارشاديت و مولويت ربطى ندارد. 


موضوع بحث ما اين است كه بايد تنجيز باشد تا اعاده حاصل بشود. 


جواب: دليل ان ها اين است كه تكليف درباره جاهل اصلا شرعيت و فعليت آن ثابت نشده. جاهل خود جهل مانع توجه 
خطاب است و خطاب به او توجه نكرده» نسبت موضوع تكليف ندارد. اما اين تبصره را شما بزنيد و بككوييد تنجيز نشده يس 
معاقب نيست. اما بايد كفت كه تنجيز نشده باشد ييامد دارد منتها مثل شخص متخلف عن عمد نيست. منجز نشده ولى تكليف 
دارد» نتيجه اش اين مى شود كه اكر متوجه بشود تكليف منجز نشده؛ اعاده و قضاء دارد. و اكر اصلا منجز نشده باشد. خطاب 


به او متوجه نشده باشدء نه اعاده دارد ونه قضاء. 


ص: فض 


بررسى نصوص 

قاعده لا تعاد 

مى فرمايد: از نصوصء اولين نص عامى كه مى توانيم مطلب را از آن استفاده كنيم همين حديث لا تعاد است. بعد از كه بحث 
مفصل صورت كرفت كه منظور از طهور. طهارت حدثيه بود وفهم مشهور همين بود و مضافا براين حتى مى توانيم بِكُوييم 
كه طهور انصراف دارد به طهارت حدثيه. يس از كه اين مطلب ثابت شدء اكر نقص طهورى طهارت حدثيه بودء اعاده دارد و 


مفهوم مى كويد كه اين مورد كه نقص از جهت طهارت خبثيه است اعاده ندارد. از حديث لا تعاد نفى اعاده و صحت صلاه 


استفاده مى شود و استفاده درستى است و اشكال هم ندارد. 
آيا مى شود لا تعاد را منصرف به طهارت حدثيه دانست 
سوال: اين مفهوم انصرافى است و نمى تواند حجت باشد. 


جواب: اشكال ايشان اين است كه مى كويد اين مفهوم مبنايى است. بر آن مبنا كه بكوييم كه منظور از طهورء طهارت حدثيه 
است مفهوم دارد و بر مبناى كسانى كه بككوييم منظور از طهور اعم است يا حداقل مجمل استء ديكر مفهومى نيست. اين 
جوابش را در جلسات قبل حل كرديم كه كفتيم قطعا منظور از طهورء طهارت حدثيه است. انصراف مشكلى ندارد» جون 
انصراف كه آمد, ظهور است و ما اخذ به ظهورات مى كنيم. انصراف حاقى و حقيقى كه بود, ديككر حالت منتظره نداريم. 


ص: إرفضن 


جواب: در مورد در اصول قطعا مفهوم دارد كه عبارت است از غايت و حصر. شرط مفهوم دارد على المشهور و بر نظر غير 
مشهورء مفهوم شرط ندارد. وصف مفهوم ندارد و غير مشهور مفهوم دارد. و لقب و عدد قطعا مفهوم ندارد وغايت و حصر 


قطعا مفهوم دارد. 
روايت وسائل الشيعه صحيحه عيص بن قاسم 


اما نصوص خاص: كتاب وسائل باب ٠ازابواب‏ نجاسات» حديث # كه عبارت است از صحيحه عيص بن قاسم (1) », كه در 
اين باب رواياتى است كه درباره جمع و دلالت اين روايات كار كنيدء اين صحيحه عيص بن قاسم دلالت دارد كه صلاه و 
عبادت جاهل به موضوع صحيح است. 


فردا شهادت امام مجتبى و يا ولادت آقا امام موسى بن جعفر است. يكى دو نكته بسيار كوتاهى درباره امام حسن مجتبى و امام 
موسى بن جعفر عليهما السلام: امام حسن مجتبى از اوصافش حلم است. اما ارباب معرفت آورده اند كه امام حسن مجتبى 
امتحانى شده است و سيد الشهداء هم يكك مورد امتحان عاطفى شده است و آن اين است كه مى كويد سيد الشهداء شدت 
محبت و انس و علاقه به فرزند جوان خودش داشت,ء امتحان شد كه ببيند جوان خودش را به آن وضعيت. امام حسن مجتبى 
هم مى كويد از نظر جسمانى» شدت حالت غضب را داشت و بسيار حالت غضب در جسم حضرتش بود وعدم حلم, امتحان 
شد كه آن همه مصائب را ببيند و صبر كند كه از صبر حسن آب شد تا اين كه خون شد و لخته شد تا آن جا كار رسيد. امام 
حسن مجتبى يس از اين خصوصيته نكته دوم اين است كه اكر مطالعه كنيم و تاريخ را خوب دقت كنيم» به نوعى حضرت 
صديقه طاهره به امام حسن مجتبى توجه ببشترى دارد. دو تا نكته دارد: يكى از نكته ها اين است كه در زمان حيات والدين» 
بيشترين مصيبت را امام حسن مجتبى احساس كرد. از دامن محراب كه اميرالمومنين به زمين افتاد» امام حسن را كفت نماز 
بخوان كه آن جا ايستاد خدا مى داند كه اميرالمومنين در آن حالت باشدء امام حسن مجتبى به نماز شروع كند كه جى مى 
كذرد. از آن زمان كفته مى شود ورود طغاه و كفار در خانه حضرت زهرا با شكستن در.ء كسى كه اولين بار احساس كرد 
شايد امام حسن مجتبى بود. اولين ورود را ديد و بعد هم كفته مى شود بعد از فضه كه حضرت زهرا صدا زد يا قبل از فضهء 
اولين كسى كه ديد مادرش افتاده آن جا امام مجتبى ديد. و بعد نكته خيلى جكر خراشى كفته مى شود كه امام حسن مجتبى 
در داخل كوجه تشخيص مى داد كه اين ظالم اسمش مغيره است. بعد كفته مى شود امام حسن مجتبى در جلسه اى كه نشسته 
بود» موقعى كه مغيره وارد مى شدء جلسه را تركك مى كرد. صلى الله عليك يا مولاى يا ابامحمد الحسن الزكى. هم در زيارت 
نامه اين كونه زيارت بخوانيد: السلام عليكما يا سبطى الرحمه السلام عليكك يا كريم آل البيت السلام عليكك يا اباعبدالله السلام 
عليك و رحمه الله و بركاته. 


ص: عم 
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موضوع: تفسير آيه 17 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

آيه “11 بقره و كذلكك جعلناكم .... 

آيه 16 سوره بقره: «و كذلكك جعلناكم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرسول عليكم شهيدا». بر اساس اسلوب 


بر جمه 


«و كذلكك جعلناكم امه وسطا» خداى متعال در اين آيه مى فرمايد: همين كونه كه در آيه قبلى صحبت از صراط مستقيم آمده 
آخرين كلمه اش «يهدى من يشاء الى صراط مستقيم)» مى فرمايد: و همين كونه قرار داديم شما را امت وسط و امت ميانه تا 
اين كه شهداء و كواهانى باشيد بر مردم. «و يكون الرسول عليكم شهيدا» و ييامبر اعظم بر شما شهيد باشد. 


منظور از شهيد جيست؟ 


ص: مض 


منظور از شهيد جيست؟ شهيد در لغت و در اصطلاح: شهيد در لغت به معناى حاضر و ناظر است. شهيد به حاضر اطلاق مى 
شود و شهيد به ناظر هم اصلاق مى شود. در اصطلاح هم شهيد كسى است كه در راه خدا جانش را فدا كند» «قتل فى سبيل 
الله». ولى آ يه قرآن با اين دو تا معناء جيزى از آن استفاده نمى كنيم و قطعا اين شهيد» شهيد به معناى فقهى نيست كه قتل فى 
سبيل الله است و به معناى شاهد باب قضاء هم نيست. يس منظور از شهداء جه باشد؟منظور از اين شهداء با در نظر كرفتن 
معناى لغوى كه همان حاضر و ناظر است و با مناسبت حكم و موضوعء همان معناى لغوى آن كه حاضر و ناظر بود و با 


مناسبت حكم و موضوع معنا اين مى شود كه ييامبر شاهد است بر به شهدائى كه آن شهداء ناظرين بر مردم هستند. بنابراين اين 


با همين توجه ابتدايى و با در نظر كرفتن معناى لغوىء بسيار به طور واضح اين مطلب را مى رساند كه منظور از اين شهداء 
يعنى اشراف و سريرستى و اشراف هم در اعمال كه تناسب آيه نشان مى دهد و هم اشراف در هدايت باشد براى مردم و 
اشراف در امور مردم .كه حضور و نظارت يعنى يكك نوع اشراف. يس «شهداء على الناس» يعنى اشراف در امور و اشراف در 


هدايت مردم. 
دقت در ايه 


الان به آيه دقت كنيم» جمله اول «وسطاء» اين وسط جه باشد؟ و بعد در جمله دوم «لتكونوا شهداء على الناس» يكك عده شهداء 
بر مردم هستند. مردم هم كه مردم غير از امت كه نيستء اكر نكوييم كه منظور از مردم فقط امت است يا قدر متيقن آن امت 
است و حداقل امت هم در ضمن آن مى آيد. يس اين شهداء على الناس يعنى على الا-مه. و بعد «و يكون الرسول عليكم 
شهيداا» و ييامبر بر شمايى كه شهداء هستيد» شهيد است. شهيد و شهداء است. نتيجه اش اين مى شود كه حجه الحجج و همان 
طور كه در روايتى آمده ازامام عسكرى سلام الله تعالى عليه نسبت به حضرت صديقه طاهريه كه «وجدتنا حجه الله عليناا كه 
حضرت صديقه طاهره حجه الحجج است» حضرت رسول حجه الحجج مى شود يعنى شهيد و شهداء. يس شهداء يكك 
مجموعه اى از اولياى خاص خداست كه ييامبر به طور خاص بر آن اولياى خاص يكك نظارت و عنايت واشراف ويزه دارد. 
اين مقدار از آيه فهميديم و بيشتر از اين اكر دقت بفرماييد» تفسير آيه با تحليل و با ترجمه. يكك جايى مى رسد كه دست ما را 
اكر روايت نككيرد» مى ماند. ما فقط فهميديم كه شهداء؛ شهداى عادى نيست, نه معناى لغوى خاص و نه معناى فقهى و نه 
معناى قضائى و محاكماتى. مطلبى كه فهميده شد. شهداء على الناس ييامبر هم شهيد بر شهداء مقام ييامبرى هدايت مردم 
استء اسوه بودن است. با اين تناسب حكم و موضوع مى فهميم كه شهداء يعنى يكك اسوه حاضر هميشه. ازاين جهت هم 


اسوه و هم هاديان بايد باشند آن هم هاديان ويزه اى كه حضرت رسول يكك هدايت ويزه اى نسبت به آن ها داشته باشد. 


ص: لخر 


مراجعه به نصوص براى شناخت شهداء 


حالا ‏ آن هدايت ويزه حضرت رسول جيست,ء و آن شهداى اولياى خاص جه كسانى هستند» به نصوص مراجعه مى كنيم. 
كتاب تفسير قمى كه از اعتبار بالايى برخوردار است اعتبارش به اصطلاح عالى العالى است. درباره همين آيه ١‏ سوره بقره 
كه خداى متعال مى فرمايد «و كذلك جعلناكم امه وسطا يعنى ائمه وسطاءء بعد وسطا را خود تفسير مى كند «أى عدلا و 
واسطه بين الرسول و الناس». عدل است و تجسم عدلء كه نمى كويد عدول بلكه عدل وعين عدل است نه شخص عادل. 
شنيده بوديد كه صيغه مبالغه استء صيغه مبالغه جايى مبالغه است كه واقعا مبالغه باشد شخص عادل باشدء آن را بكوييد عدل 
اما درباره اثمه معصومين كه آمده است «امه وسطا يعنى ائمه وسطا أى عدلا» اصلا مبالغه نيست ائمه خود عدل است. مطلب 
بعدى هم وسط بودن آن به اين جهت است كه واسطه بين ييامبر و مردم است. «و الدليل على ذلك»» بعد مفسر قمى كه استاد 
شيخ كلينى است و شيخ كلينى روايات زيادى رااز شيخ خودش على بن ابراهيم قمى نقل مى كند. «و الدليل على ان هذا 
مخاطبه للائمه عليهم السلام قوله فى سوره الحج). مى فرمايد: دليل براين كه اين بيان خطاب است به ائمه؛ قول الله تعالى در 
سوره حج آيه آخركه آمده است: «ليكون الرسول شهيدا عليكم يا معشر الائمه و تكونوا انتم يا معشر الائمه شهداء على الناس و 
انما نزلت و كذلك جعلناكم ائمه وسطا) (1)» كه كفته مى شود ممكن است اصل ائمه بوده كه ما احتمالى مى كُويِيم براساس 
تفسير قمى» و مخفف ائمه هم شده باشد امه. ضمير «و تكونوا» مخاطب استء مخاطب جمع موجود را مى كيرد يعنى يكك 
جمع خاصى را مى كيرد. مخاطب قضيه حقيقيه نمى شود بلكه مخاطب بايد قضيه خارجيه باشد. اين كه ابناء عامه در 
تفسيرشان كفته باشند كه «تكونوا» اشاره به كل امت استء قابل تطبيق نيست. مخاطب جمع خاصى را مى كيرد. و ناس كه بعد 
از آيه «و تكونوا شهداء على الناس» آمده؛ طبيعتا ناس امت بيامبر مى شود. شما شهداء بر امت باشيد. اين تفسير را كه در نظر 
كرفتيم نتيجه اين شد كه فيوضات از قبيل هدايت و اشراف و شهيدى كه مى كُوييد حاضر است» حضور به طور طبيعى با 
مقدمات و موخرات قطعا حضور مادى نيست» حضور نورى است. انوار الهى هستند. اين شهداء يعنى انوار الهى هميشه هستند 
كه در زيارت جامعه هم مى خوانيد «شهداء دار الفناء و شفعاء دار البقاء». تطبيق شد كه اين انوار الهى انوار هدايت هستند و 
هميشه و مستمر هستند و ييامبر اعظم نور اين انوار از سوى خدا وحى كه مى كيرد» به توسط ييامبر به ائمه تحويل داده مى 
شود. آن هم يكك واسطه اى كه ما به آن بكوييم واسطه جسم است نه واسطه روحى و الا-از نظر روحى ائمه معصومين و 
اميرالمومنين روح يبامبر است و به تعبير قرآن «انفسنا و انفسكم» (1) . به دقت معرفتى هم على و ييامبر فرقش» فرق بين نقطه و 
باء بسم الله است كه دو تعبير از يكك حقيقت است. كاهى مى كوييم نقطه و كاهى مى كوييم باء» دو تعبير ولى يكك حقيقت. 
در مكاشفه اى كسى در مدينه منوره از ييروان ييامبر اعظم و اميرالمومنين توسل كرد به حضرت رسول و جله نشينى» كه يا 
رسول الله به من كمكك كن كه من اين جا بمانم و در كنار حرم تو اين جا مشرف باشد. بعد در عالم رويا يا در عالم كشف 
حضرت رسول به زبان حال فرموده باشد كه توسل ات را كرفتم» شما بايد برويد ساكن نجف بشويد. من خودم اين جا هستم 


ولى جانم در نجف است. 


ص: ففرا 
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(يكك رسمى شده اخيرا كه كل مداحان را از دم بعضى ها اشكال مى كنند» اين خيلى به دور از انصاف است. حتى بعضى از 
اعاظم كتابش را تحت عنوانى بود كه درباره بررسى و نقد مراثى و مصائب عاشورا و اين كونه نشان مى داد كه كل قضاياى 
عاشورا صحيح نيست. خيلى دانشمند بز ركى است ولى قطعا درست نيست. صدمه به اصل مى خورد. اكر بنا بشود مداحى و 
جلسات روضه كم كمء كم رنكك بشود. يكك بدنه از مسير هدايت سد مى شود. مراثى و مصائب, قطعا مجموعه ى آن اشتباه 
نيست و قطعا در حد كل درست است. و اشكالات جزئى در حكايات كه در قصص الانبياء هم است. حكايات جزئى ناقص و 
نقص ها در هر كوشه تاريخ هم است. اين كه نمى شود دو سه جا اكر نقص بودء كل مجموعه را زير سوال ببرند. بنابراين هر 
كجا يكك نقص ها و يكك اشكالات جزئى ديده مى شود, با اشكالات جزئى و نقص هاى كلى ممكن است بعضى هايش خيلى 
وقيح باشد حتى شبهه كفر هم باشد كه قطعا است و لا يجوز قطعا اما مجموعه را آدم نبايد زير سوال ببرد. براى يكك اشكال 
جزئى يكك حركتى شروع مى شود كه تمام مداح ها همه شانء اين كه نمى شود. اولا اين غيبت مشخص فقهى است و بعد هم 
قسمتى هم آمده. مداحى در تهران استء كه تا جيزى در روايتى و در كتابى نديده؛ نمى خواند. مداحان متدين و معتقد هم 
است. آدم هايى كه بى احتياط است و اوج مى كيرد و خلااف هم صحبت مى كند هم است. ما بايد بككوييم كه بعضى از 
مداح ها بايد توجه بكنند و بايد تذكر داده بشود. ما طرفدار مداح نيستم» بلكه مى خواهيم جلساتى كه نسبت به ولايت دارد 
هيج كاه كم رنكك نشود. جه كسى مى تواند همين شب ها جندين هزار جوان را مداح جمع مى كند كه براى امام حسين جمع 
مى كند. رنكك ولايت در جلسه اى كه نام سيد الشهداء باشد قطعا مى آيد. اسم سيد الشهداء دارو و درمان باطن آدم است. 
جه كسى مى تواند اين همه جوان» مى كفتند ده ها هزار جمعيت ياى مداحى يكك نفر مى آيد كه همه اش خلاف شرع كه 


لمن تويك 


ص: فر 


سوال: دفع المفسده اولى من جلب المنفعه؛ يعنى شما مى فرماييد كه تحريفات عاشورا نقد نشود جون دفع مفسده بايد كرد. 


التحريفات العاشوريه يكك صدمه اى زده ايد. شما مى كوييد بررسى و تحقيق درباره قضاياى عاشوراء عنوان اكر تحريفات 


غاشووا باشد ابقى تحريفات اثر خووش ران كذارة) 


اما تفسير عياشى درباره همين آيه روايتى است عن بريد بن معاويه العجلى كه بريد از جهارنفر اول اصحاب است. بعد از زراره 
و محمد بن مسلم و ابابصيرء بريد است منتها بقيه روات را نياورده است. كه احتمالا صحيحه است. «عن ابى جعفر عليه السلام 
قال قلت له و كذلكك جعلناكم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرسول عليكم شهيدا قال نحن الائمه الوسطى و 
نحن شهداء الله على خلقه و حجته فى ارضه) (1) » فرمود كه منظور از اين شهداء و امت وسطى ما هستيم و ما شهداى خدا بر 
خلق خدا هستيم وما حجت خدا بر روى زمين هستيم. روايت دوم ازاين كتاب: عن ابى بصير و سند هم حذف است «قال 
سمعت اباجعفر عليه السلام يقول نحن نمط الحجاز فقلت و ما نمط الحجاز قال اوسط الانماط ان الله يقول و كذلكك جعلناكم 
امه وسطا ثم قال الينا يرجع الغالى و بنا يلحق المقصرا (5) , 


ص: اضر 
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١؟-‏ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد 2١‏ صفحه 27. 


ترجمه آزاد روايت ابوبصير 


ترجمه آزاد روايت: مى فرمايد ما آن معيار و شاخصه اصلى حجاز هستيم يعنى اسوه. كفت شاخصه و معيار اصلى حجاز 
جيست؟ فرمود: شاخصه معيارها. بعد خود آقا استناد كرد به آيه قرآن جنانجه خداى متعال مى فرمايد: «و كذلكك جعلناكم امه 
وسطاءء اين معيارى كه محور مردم وامت هستندء ماييم كه خدا در قرآن فرموده است تا مى فرمايد: به ما آن هايى كه غالى 
فسحد بزمى كردثد وتتعديل هن شوقك.:اقراط نو قربط بابد حمل وسط و اعد الشن وا اؤما يكيرتك. افراظ فى كتيده بى راد فى 
روند» بركردند و بيرو ما باشند. تفريط مى كنند مى كويند ما به امام نمى رسيم و امام را جه كار داريم» خود ما دوريم؛ اين 
ديكر عقب افتاده» اين هم وقتى در حد اعتدال مى رسد كه به ما برسد. افراط و تفريط وقتى تعديل مى شود كه در خط ما 
باشد. مشكل جهان عدم حضور ظاهرى اسوه و انسان كامل است و مشكل بيروان امام عصر سلام الله تعالى عليه افراط و تفريط 
است. كاهى افراط مى كنند و كاهى تفريط. اعتدالش اين است كه فقط هر آن جه كه ما مى كوييم بايد عمل بشود «قل ما 
نقول»» «قل ما نقول» اكر بخواهيم ترجمه كنيم» در دو جمله ترجمه مى شود: يايبندى به واجبات و اجتناب از محرمات. روايت 
سوم هم از عمر بن حنظله عن ابى عبدالله. هر سه روايت سند ندارد ولى عمر بن حنظله را مى شناسيد كه راوى مقبول است به 
خاطر عمل اصحاب و توثيق عام ندارد. عن ابى عبدالله عليه السلام درباره شهداء فرمود: «هم الائمه). اين ها ائمه هستند. روايت 
ديكر از ابوبصير از امام صادق عليه السلام «لتكونوا شهداء على الناس قال بما عندنا من الحلال و الحرام و بما ضيعوا منها (1) . 
منظور از اين جمله اين است كه معيار و امام نور و امام هدايت و امام تقوا و اسوه كلء انسان كامل ائمه هستند كه به وسيله 


نككاه به آن شهداء ييروى از نور آن شهداء؛ حلال و حرام رعايت مى شود و آن جيزى كه ضايع شده استء اصلاح مى شود. 
ص: رون 
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روايات اصول كافى 


يك نكاه مختصرى به كتاب شريف كافى بكنيم كه مى دانيد اولين كتاب معتبر روايى ماست در جوامع اربعه معتبر ماء اول و 
اسد و اضبط كافى است. كتاب كافى كتاب حجت باب فى ان الاثمه شهداء الله عزوجل على خلقه. در اين باب روايات 
متعددى كه به جند روايت كه يكى صحيحه استء اشاره كنيم. روايت اول على بن محمد عن سهل بن زياد عن يعقوب بن 
يزيد عن زياد القندى عن سماعه؛ روايت در حد معتبر مى شود اعلام كرد.٠‏ قال ابوعبدالله عليه السلام فى قول الله عزوجل», آيه 
ديكرى را كه درباره كلمه شهيد آمده؛ عنوان مى كند و بعد مى فرمايد كه اين آيه «و جعلناكم امه وسطا» به جه معناست. «قال 
ابوعبد الله عليه السلام فى قول الله عزوجل فكيف اذا جثنا من كل امه بشهيد و جئنا بكك على هولاء شهيدا قال نزلت فى امه 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم خاصه» اين آيه نازل شده است درباره امت حضرت رسول مخصوصا «فى كل قرن منهم امام 
منا شاهد عليهم» )١(‏ » كل امه) يعنى كل مجموعه از امت در يكك قرن از آن امت امامى است از ما شاهد بر آن ها. هر عصرى 
يس از ييامبر يكك امت اسم كذارى مى شود وهر امتى يكك امام زمانى براى خودش دارد كه تا الان هم است كه عصر ما اين 
امت موجوده براى خودش امام عصر را دارد. و اما بيامبر «شاهد عليناه» شاهد بر همه ماست. شاهد يعنى عدم هدايت و شاهد 
يعنى اسوه كمال و شاهد يعنى حاضر و ناظر بر همه امور. يكك روايت ديكر كه صحيحه اجلايى است: على بن ابراهيم خود 
شيخ كلينى از شيخ خودش على بن ابراهيم نقل مى كند عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن محمد بن ابى عمير عن ابن اذينه كه از 
اجلاء و ثقات عن بريد العجلى «قال قلت لابى جعفر قول الله تباركك و تعالى و كذلك جعلناكم امه وسطا لتكونوا شهداء على 
الناس و يكون الرسول عليكم شهيداء قال نحن الا-مه الوسط و نحن شهداء الله تباركك و تعالى عليه خلقه و حججه فى ارضها. 
اين روايت با اين سند صحيح, مطلب را كامل كرد. و در آخر روايت مى فرمايد: «و فى هذا القرآن آيه ليكون الرسول عليكم 
شهيدا و تكونوا شهداء على الناس فرسول الله الشهيد علينا بما بلغنا عن الله)» ييامبر شهيد و علم هدايت براى ماست «بلغنا عن 
الله» آنجه از وحى مى كيرد براى ما مى دهد «و نحن الشهداء على الناس» (1)» و ما يس از ابلاغ بيامبر احكام الهى و وحى را 
براى ماء ما شهداء و اعلا.م هدايت براى مردم هستيم. بنابراين اين نتيجه از متن و دو تا تفسير و كتاب كافى كه به طور قطع 
منظور از شهداء ائمه معصومين و معناى شهداء اعلام هدايت و تنهاترين راه همين است و اكر غير از اين راه ديكرى برود؛ راه 
ضلالت استء اللهم اهدنا من عندكك. 
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حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 47/٠9/11‏ 
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موضوع: حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 
بررسى حكم جاهل به موضوع در صورت التفات بعد از بعد از فراغ از عمل 


كر كسى كه جاهل به موضوع استء نمى داند كه لباس اش نجس است يا نجس نيست و نماز را بجا آورد» بعد از نماز 
ملتفت شد. جه حكمى دارد» نماز اعاده بشود يا نشود؟ 


لاله ك رسك از اقل بمسرطيي نامي 
كفته شد كه سه قول وجود دارد: 
قول اول: قول به صحت و عدم قضا 


قول اول قول مشهور كه در متن عروه الوثقى آمده است و سيدنا الاستاد هم آن قول را تاييد فرمودند كه عبارت است از اجزاء 
يعنى عدم اعاده و قضاء. 


قول دوم: تفصيل بين داخل وقت و عدم آن در خارج وقت 


قول دوم قول به تفصيل است بين داخل وقت و خارج وقت: اكر داخل وقتء التفات حاصل شد اعاده دارد واكر خارج از 


ص: زفرض 


قول سوم: تفصيل به فحص قبل از نماز و عدم آن 


قو ل سوم عبارت است از تفصيل بين فحص و عدم فحص: اكر قبل از ورود در نماز فحص انجام كرفته» بعد از انجام نماز اكر 
التفات بيدا كند كه نماز در نجس اقامه شده؛ در اين صورت اعاده ندارد. و اما اكر فحص انجام نشده است و بدون فحص 
مشغول نماز شد و بعد از نمازهء التفات به وجود آمد كه صلاه در نجس صورت كرفته» در اين صورت اعاده دارد. اين قول 


منسوب است به شهيد و صاحب حدائق و به شيخ صدوق هم نسبت داده شده است. 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه قول مشهور درست استء على الاطلاق اجزاء خواهد بودء نه اعاده است و 


نه قضاءء جهل در موضوع است. 

ادله قول اول 

حديث لا تعاد 

دليل براين مطلب حديث لا تعاد را مورد استئاد قرار دادئد 

احاديث صحيح 

و بعداز صحاحى كه درباره اين مسئله مده است را مورد استناد قرار مى دهند. 
حديث صحيحه عيص بن القاسم (لا يعيد شيئا من صلاته) 


روايت اول: صحيحه عيص بن القاسم سند اين است: و عنه عن صفوان عن عيص بن القاسم؛ عنه در حديث قبلى آمده است 
محمد بن الحسن باسناده عن على بن مهزيار» روايت دوم كه عنه مى آيد به طور اغلب به همان راوى اول اشاره دارد و احيانا با 
قرائنى به مسند اليه هم ارتباط مى كيرد. اين جزء مواردى است كه عنه ضمير به على بن مهزيار راجع مى شود. جون كه اسناد 
محمد بن الحسن به على بن مهزيار است و بعد مى كويد عنه بدون اسناد اين تطبيق مى كند به على بن مهزيار كه هم طبقه 


ص : ”777 
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سوال: 


جواب: درباره على بن مهزيار هرجه بحث رجالى تحقيقى داريم» هيج اشكالى در آن وجود ندارد. اما حرف و حديث هايى از 
اجانب يا از كسانى كه بعضى از اصحاب را رمى به غلو مى كنند» اين حرف هاست كه قابل اعتماد و اعتناء نيست و اين از اين 
قبيل حرف هاست. سند درست استء عيص بن القاسم «قال سالت اباعبدالله عن رجل صلى فى ثوب رجل أياما ثم ان صاحب 
الثوب اخبره انه لا يصلى فيه قال لايعيد شيئا من صلاته) (1) . سند كه درست بودء متن هم واضح و كامل استء سوال كردم از 
امام صادق درباره مردى كه نماز خوانده است در لباس شخص ديكر جندين روز» يس از جند روز صاحب آن لباس خبر داد 
به آن كسى كه لباس امانت كرفته بود كه آن صاحب به آن لباس نماز نمى خواند يعنى آن لباس متنجس بوده» جه مى شود؟ 
هيج يكى از نمازهاى كذشته را كه در آن لباس متنجس خوانده. اعاده نكند. 


سوآل: اب جا اجتمال:داوة: تكفته كه لبانس تس اسك كقتة نماز در أن تفى حوايل؟ 


جواب: آن را اجمال تلقى نكنيد؛ معناى «لا يصلى عليه) معناى ديكرى نمى دهد. معناى ظاهر در عرف متشرع همين است كه 
نماز ثمن خخزاتلة ابن غياورث اصطط اكه اسرت كه اواثماز تمى حعوائل. فعناق ذيكر ا كردن نظر يكيريك كذااونو اسك با كمي 


نيست» خلاف عرف و خلاف سيره متشرعه مى شود. دلالت اين حديث بسيار عالى و سند هم كامل و صحيحه بود. 


ص: 7776 
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مى فرمايد: مورد دوم از نصوص مصححه عبد الرحمن بن ابى عبدالله است كه آن مصححه هم سندش درست است و معتبر. 
محمد بن الحسن شيخ طوسى باسناده عن على بن مهزيار عن فضاله بن ايوب عن ابان بن عثمان عن عبدالرحمن بن ابى عبدالله» 
درباره اين راوى ها و توثيق شان و درباره اسناد شيخ هيج اشكالى وجود ندارد و سند درست استء بر مبناى سيد الاستاد 
مصححه است هرجند مى توانيم روايت را صحيحه بككوييم. «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره 
من انسان أو سنور أو كلب أيعيد صلاته)» سوال كردم از آقا امام صادق عليه السلام درباره كسى كه نماز مى خواند و در لباس 
او نجاستى بود از عذره انسان يا از سنور يا از كلبء با لباس نجس نماز خوانده استء آيا نمازش را اعاده كند؟ «قال ان كان لم 
يعلم فلا يعيد) (()»اكر نمى دانسته. اعاده ندارد. يعنى اككر جاهل بوده؛ نمازش صحيح است ولى اككر مى دانسته قبلا-و 
فراموش كرده يا بى اعتنايى كرده بايد اعاده كند. دلالت اين حديث هم بر مطلوب كامل است. بر مطلوب ما يعنى عدم اعاده و 
قضاء در صورتى كه نماز در نجس به جا آورده شود و بعد از انجام صلاه؛ التفات حاصل شود دلالت كامل دارد كه نه اعاده 
اى است و نه قضاء. منظور از اين اعاده اى كه اين جا مى خوانيم از قرائن هم فهميديمء اعاده به معناى اصطلاح فقه نيست» 
اعاده به معناى لغوى است يعنى دوباره خواندنى در كار نيست» خارج وقت و يا داخل وقت. اما در اصطلاح فقه كه اعاده 
داخل وقت است و خارج وقت را مى كوييم قضاء. اين دو تا صحيحه كه با سند هاى درست و معتبرى بود وبا دلالت هاى 
كاملا واضح. مطلب را به اثبات رساند. مدرك ما كه نصوص بود سه تا نص معتبر تا حالا كفتيم» جايى براى بحث و اشكال 
ديكر باقى نماند سه تا نص مى شود در حد استفاضه. نصوص ديكرى هم داريم كه آن ها اكر ضميمه بكنيم» نزديكك به تواتر 


مى شود. بنابراين فتواى متن داراى يشتوانه بسيار متين و مستحكمى است. 


ص: عرض 
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توضيح قول تفصيلى دوم (التفات داخل وقت قضاء دارد) 


اما قول دوم خلاف مشهور تفصيل بين التفات داخل وقت و التفات در خارج وقت. اكر التفات حاصل بشود كه نماز در نجس 
انجام كرفتهى داخل وقت التفات حاصل شود. بايد اعاده شود واكر التفات بعد از خروج وقت حاصل بشودء قضاء ندارد» اين 
تفصيل منسوب بود به شيخ. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين تفصيل مستند است به دو روايت معتبرى كه در 
باب آمده استء آن دو تا روايت را با توجه به صحت سند و دلالت شان را با اكر جمع بكنيم با دلالت اين دو صحيحه اى كه 
كفتيم» نتيجه اين مى شود كه در التفات در داخل وقت اعاده دارد و التفات در خارج وقتء قضاء ندارد. اما شرح: آن دو 


روايتى كه مستند حكم به تفصيل اعلام مى شود عبارت اند از: 
صحيحه وهب بن عبد ربه 


روايت اول صحيحه وهب بن عبد ربه؛ سند: باسناده عن سعد بن عبدالله» اسناد شيخ به سعد بن عبدالله كه از مشايخ شيخ طوسى 
وازاجلاء و ثقات است شخصاهء اسناد هم درست است. عن محمد بن الحسين كه همان محمد بن الحسين ابن ابى الخطاب 
است كه توثيق خاص دارد عن ابن ابى عمير عن وهب بن عبد ربه كه از اصحاب و اجلاست و داراى توثيق خاص. «عن ابى 
عبدالله عليه السلام فى الجنابه تصيب الثوب و لا يعلم به صاحبه فيصلى فيه ثم يعلم بعد ذلك قال يعيد». درباره جنابتى كه به 
وت كسدى اضابث كرده باشد و :صاحن آن ثوب از آن تلوث ثوب كاه تباشد.و تمى ذاتد كه تتحسى صضورت كرفتهه نماز 
مى خواند در آن ثوبء بعد از كه نماز مى خواند متوجه مى شود و ملتفت مى شود. سوال عين سوالا-تى است كه در دو 
صحيحه اول بود كه دو تا نكته داشت: جهل به موضوع و التفات بعد از فراغ است. آن جا جواب امام اين بود «لا يعيد)» اين جا 
مى فرمايد «قال يعيد؛» بايد اعاده بشود. اما يكث تتمه دارد «يعيد اذا لم يكن علم) (1)» اعاده مى كند اكر قبلا نمى دانسته و 


مخالف آن نصوص قبلى شد كه اككر نمى دانسته اعاده نداشت. 


ص: 7"2 
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موثقه ابى بصير 


روايت دوم موثقه ابى بصير: باسناده عن محمد بن الحسن الصفار كه اسناد شيخ به محمد بن الحسن الصفار درست است. عن 
محمد بن الحسين كه محمد بن الحسين بن ابى الخطاب كه توثيق خاص دارد عن وحيد بن حفص كه اين امامى نيست اما 
بول أو جنابه فقال: علم به أو لم يعلم فعليه اعاده الصلاه». كسى نماز خوانده در لباس اش نجاست بوده از بول يا از منى» جه 
مى شود؟ امام فرمود: «علم به أو لم يعلم فعليه اعاده الصلاه»» مخالف شد با مضمون دو صحيحه كه قبلا كفتيم. اين هم يكك 
تتمه دارد: «علم به أو لم يعلم فعليه اعاده الصلاه اذا علم) )١(‏ » كه اين «اذا علم)» متن را كاملا مضطرب مى كند. 


جمع روايات متعارض سابق توسط مرحوم آقاى خويى 


سيدنا مى فرمايد كه در ديد ابتدايى بين اين دو كروه از روايت تباين و تعارض است. به اين صورت كه دو روايتى كه صحيحه 


عيص بن القاسم و صحيحه عبدالرحمن بود دلالت داشتند بو عدم اعاده و اين دو تا روايت دلاات دارند بر اعاده» تباين است»: 


اما يس از كه در متن و عبارت نص توجه كنيم» مى بينيم كه نسبت از تباين تغيير مى كند و مى شود اعم و اخص مطلق. به اين 
صورت كه نصوصى كه عدم اعاده را اعلام مى كردند يا نص بود يا ظاهر بود در عدم اعاده مطلقا داخل وقت و خار ج وقت 
كه كفت «صلى فى ثوب رجل أياما»» قطعا بعد از خروج وقت بوده جندين روز كه قطعا هم داخل وقت وهم در خارج وقتء 
مدلول اين صحيحه است. نص است در اطلااق يا حداقل اظهر است و دو روايتى كه دال بر اعاده بود اين ها ظاهر در اطلاق 
بود يعنى ظاهر در اعاده در خارج وقت بود اما در عبارت جيزى نبود كه مثل روايت اول نص يا ظاهر باشد براى خارج وقت و 
فقط كفته بود «صلى) و بعد از آن كفته بود «لا يعلم صاحبه فيصلى فيه ثم علم بعد ذلكك»؛ ظهور دارد در داخل وقت و خارج 
وقت و نص نيست. روايات اول كه نص در اطلاق بود و كروه دوم كه ظاهر در اطلاق بود» زير يوشش قاعده قرار مى كيرد 
قاعده در تعارض نص و ظاهر اين است كه نص مقدم بر ظاهر است. براساس قاعده ى تقدم نص بر ظاهر كه نسبت اعم و 
اخص مطلق مى شود, و نتيجه جمع براساس تحقق نسبت بين دو كروه به نحو اعم و اخص مطلق اين نتيجه به دست مى آيد كه 
اعاده در داخل وقت كه بشود نص كروه دوم وعدم قضاء در خارج وقت كه بشود جزء مدلول صريح كروه اول» جمع بين 
مدلولين شده و نتيجه عدم قضاء در خارج وقت و وجوب اعاده در داخل وقت. اكر بككوييم مذاق شرع. روح تعبد هم اقتضاء 
مى كند به عنوان يكك مويدء اين است كه اعاده بشود و مطابق احتياط هم است. جمع بين دو دسته از روايات كه صورت 
كرفت و نتيجه هم كه اعلام شد و صاحب رأى هم مثل شيخ طوسى و علامه حلى و محقق حلى است. يس تفصيل همء تفصيل 


سيار به جا و داراى اهميت اسيت:. 


ص: خرخرا 
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وجود اضطراب در متن روايت وهب بن عبد ربه 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين دو تا روايت كه دال بر عدم اعاده بود سندهايش اشكالى ندارد واز 
لحاظ سند درست است اما از لحاظ متن» متن صحيحه وهب بن عبد ربه اضطراب دارد. در رجال آمده كه اككر متن داراى 
اضطراب بود قابل اعتبار و استناد نيست. اضطراب متن مشهود است براى اين كه در متن مده است: «قال يعيد اذا لم يكن 
يعلم»» اضطرابش به اين جهت است كه ١‏ اذا لم يكن يعلم)» اككر نمى داند اعاده كند مفهوم شرط آن خلاف ضرورت فقه است 
كه «اذا علم لا يعيد) كه بداند يعنى نماز را در نجس بخواند و اعاده نداشته باشد» مفهوم مى شود خلاف ضرورى فقه و اين 
معناى اضطراب است. 


سوال: در جايى كه مى داند» مفروغ عنه بوده كه بايد اعاده كند و آن جايى كه نمى داندء از آن سوال مى كند. 


جواب: مى فرمايد: اكر صلاه در نجس بوده ١ثم‏ يعلم) يعنى بعد از فراغ فهميده بوده است كه صلاه در نجس بوده» جواب مى 
فرمايد كه «يعيد). بعد يكك قيدى آورد «اذا لم يعلم من ذى قبل»» اكر قبلا نمى دانسته اعاده كند» جمله شرطيه است و مفهوم 
دارد. مفهوم شرط در نصوص و مصطلحات مسلم و مشخص است و جزء ظهورات است. اكر مفهوم نداشته باشدء بيان اين 
جمله لغو مى شودء «يعيدا مى كفت و تمام شد. اككر مفروغ عنه استء «يعيد» مى كفت و «اذا لم يكن يعلم) معنى نداشت. 


ص: ل/رضرا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 7 صفحه 218" تا فض 


سوال: اين جمله «اذا لم يكن يعلم» تاكيد استء 


جواب: تاكيد نيست. جمله قبل اين بوده كه نمى دانسته و بعد از نماز ملتفت شده. «يعلم) قبلا نبوده تا تاكيد شود. اضطراب 
مشهود است لذا كفته اند كه اين متن اضطرابش در حدى است كه بايد كلمه لا حذف شده باشد و اصل آن بوده «لا يعيد اذا 


لم يكن يعلم) كه متن درست بشود. 
قول به تحقيق با توجه به تهذيب و استبصار براى رفع اضطراب روايت 


تحقيق هم اين است كه تهذيب و استبصار مراجعه شدء در تهذيب )١(‏ كلمه «لا) اين جا آمده و در استبصار (5) كلمه «لا) با 
«يعيد) ضميمه شده ١لا‏ يعيد اذا لم يكن يعلم من ذى قبل»» كه درست شد مثل صحيحه اول. فقط در نسخه وافى كه وسائل از 
نسخه وافى كرفته ولى وافى هم بايد از كتب اربعه بكيرد» در صورتى كه تعارض نسخ بين وافى و وسائل و بين تهذيب و 
استبصار باشد» آن ها اصل ست بنابراين كلمه «لا) افتاده است؛» «لها» را كه بياوريم» مضمون مى شود مضمون صحيحه عي ص » 


«لا- يعيد اذا لم يكن يعلم). اين صحيحه اكر به همين حالت باشد» اضطراب دارد و اكر تحقيق بشود نسخه اصلى مثل متن 


صحيحه عيص است. 


()التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. جلد "2 صفحه إفزؤرة 


ص: 79 


."2٠ صفحه‎ ١ تهذيب الاحكام, شيخ طوسىء جلد‎ -١ 
.18١ صفحه‎ ١ الاستبصار» شيخ طوسى» جلد‎ -١ 


(؟)وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جلد 7 باب 5٠‏ از ابواب نجاسات» حديث #. 
(”)وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جلد 7 باب 8٠‏ از ابواب نجاسات» حديث 2. 
(؟)وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جلد 7 باب 8٠‏ از ابواب نجاسات» حديث ١‏ 
(0)وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جلد 7 باب 8٠‏ از ابواب نجاسات» حديث 4. 
(6) التنقيح فى شرح العروه الوثقى. سيد ابوالقاسم خويى, جلد 7 صفحه 00" تا 807 
(0)تهذيب الاحكام». شيخ طوسىء جلد 7 صفحه ."2٠‏ 

(6)الاستبصار» شيخ طوسىء جلد ١‏ صفحه .18١‏ 

حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنحس با جهل به موضوع 17/٠3/96‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 

تحقيق در مورد تفصيل حكم جاهل به موضوع 

كفته شد دو تا تفصيل وجود دارد: 

بررسى تفصيل مربوط به التفات داخل وقت يا خارج وقت 


تفصيل اول عبارت است از تفصيل بين التفات مكلف در وقت و التفات او بعد از انقضاء وقت كه اكر مكلفى كه جاهل به 
موضوع استء نماز را در نجس انجام داده و بعد از انجام نماز ملتفت بشود در زمانى كه وقت باقى استء در اين صورت اعاده 
دارد واكر بعد از انقضاء وقت التفات حاصل شدء قضاء ندارد. اين تفصيل منسوب است به شيخ طوسى و محقق حلى و علامه 
حلى. دليل دو تا روايت بود كه كفته شد. روايت اول صحيحه وهب بود كه شرحش را داديم و كفتيم كه متن اضطراب دارد. 


ص: كرون 
موثقه ابابصير مجمل است 


جون متن داراى احتمالاءت متعددى استء هرجند اضطراب را اعلا-م نمى كنيم» اما يس از كه احتمال متعدد وجود داشت» 


مجمل مى شود و ظهور در معنا ندارد و قابل استناد نيست. متن روايت: «عن ابى عبدالله عليه السلام قال سالته عن رجل صلى و 


فى ثوبه بول أو جنابه فقال علم به أو لم يعلم فعليه اعاده الصلاه اذا علم» (1) . طبق اين حديث امام مى فرمايد: اعاده صلاه بر 
كسى كه نماز كزارده است در لباس نجسء لازم استء «علم به أو لم يعلم» بداند قبلا كه در آن ثوب نجسى اصابت كرده يا 
نداند «اذا علم»» اكر اين «اذا علم» در ذيل نبود» مطلب كامل بود كه «علم أو لم يعلم فعليه اعاده» يكث مطلب اعلام مى شد و 
آن اين بود كه يس از ملتفت بشود مكلف كه در ثوب نجس نماز خوانده. اعاده كند» قبلا علم به نجاست داشته يا نداشته فرق 
نمى كند. اما اين «اذا علم» كه در ذيل آمدء متن از حالت بسيار متعارف بيرون مى آيد. بايد دقت كنيم كه منظور از اين” اذا 
علم) جيست» در حالى كه كفت «علم به أو لم يعلم). 

سوال و جواب 


سوال: آيا مى شود كفت كه آن علم به أو لم يعلم منظور موضوع باشد و اذا علم منظور حكم باشد. 


عر اعم 
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جواب: بيان را مى بينيد كه ضمير است و مرجع ضمير دارد و يكك بيان منسجمى است. ضمير مرجع خودش را كم نكرده 
است. اككر مرجع هاى متعددى داشتيم و حكم مجهولى بود و موضوع مجهولى بود مى توانستيد بككوييد كه آن اول جمع مى 
كرديد و صدر را مى برديد به حكم و ذيل را مى برديد به موضوع, اما ديديم اين جا فقط موضوع است و حكم نيست. در متن 
كه «اذا علم» مى كويد سيدنا الاستاد مى فرمايد: دو احتمال وجود دارد: احتمال اول اين است كه علم به نجاست كافى است 
براى بطلان نماز جه بعد از اتمام نماز علم يبدا كند كه نماز در لباس نجس انجام شده. يا علم داشته باشد قبل از صلاه يا علم 
نداشته باشدء فرق نمى كند وهر دو احتمال مساوى است. اين احتمال به سود قائلين به تفصيل است اجمالا. احتمال دوم اين 
است كه بحث تشقيق باشد و «اذا علم» شرح تفصيل است و قرينه مى شود بر تشقيق نه بر تفصيل. به اين صورت كه «علم به أو 
لم يعلم»» اين صورت واقع مسئله است كه مكلف در واقع ازاين دو صورت بيرون نيست كه يا قبل از نماز مى داند يا نمى 
داند» اين يكك تصوير واقعى است. يس فرض مسئله واقعيت را شرح مى دهيم و آماده مى كنيم بعد آن شقى كه حكمش 
جيستء بيان مى كنيم. واقعيت اين بود كه دو حالت بيشتر ندارد كه يا قبل از نماز مى داند يا نمى داند» مى فرمايد: «عليه 
الاعاده اذا علم»» تشقيق است يعنى اين شق مسثله كه اككر قبل از نماز علم به نجاست داشتء غفلت كرد يا نسيان و نمازش را 
خواند و بعد از اتمام نمازء التفات حاصل شد «عليه الاعاده». اكر اين احتمال را بككيريم با مسلكك ما تطبيق مى كند كه ما هم 
مى كوييم كه اككر علم قبلى كه داشت اعاده كند و اككر علم قبلا نداشت اعاده نيست. اين فتواى متن است. بنابراين از متن اين 
روايت كه دقيقا دو تا احتمال به دست آمد. جيزى استفاده نمى شود. و متنى كه داراى دو تا احتمال بود» مجمل مى شود و 


ظهور ندارد و حديث و خبرى كه ظهور ندارد»ء قابل استناد نيست و حجيت عقلائى ندارد. 


ص: نفضس 


از دو روايت صحيحه نمى توان تفصيل را استفاده كرد 
بنابراين از اين دو تا روايت ما نمى توانيم تفصيلى كه كفته شده است را استفاده كنيم. 
سوال و جواب 


سوال: جيزى كه از ظاهر اين روايت فهميده مى شود اين است كه كويا امام عليه السلام يرسيده علم به أو لم يعلم؟ بعد كفته 
فعليه اعاده الصلاه اذا علم. و قسمتى از روايت افتاده اسثت. 


جواب: بااين بيان» اشكال را تاييد شد كه اين متن قابل استفاده نيست. منتها يكك جيزى اضافه شد كه ممكن است متن 
افتادكى داشته باشد. ما مى كفتيم اين متن ظاهر نيست كه نه صريح است و نه ظهور دارد و قابل استفاده نيست. در مجموع 
مطلب از اين قرار است كه در متن حديث آمده است«فقال عليه السلام علم به أو لم يعلم فعليه اعاده الصلاه)» اين ديكر سواليه 
نمى شود. فاى «فعليه) دو جمله را با هم ربط مى دهد. يكك جمله اى است كه با هم مرتبط است كه بداند يا نداند «عليه اعاده 
الصلاه». اين مطلب كه تفصيل داده شدء آن كاه «اذا علم» در حقيقت بيان حكم است در آن صورتى كه حكم اعاده أشست: 
يكك مرتبه در خود متن «علم به أو لم يعلم) بيان مى شود. آنككاهداذا علم) تشقيق مى كندء اين دو راه كه واقعيت داشت «اذا 
علم عليه اعاده الصلاه»» يس«فعليه» جواب شرط مى شود براى«اذا علم» و جزاى مقدم مى شود و شرط متاخرء اين احتمال 
درستى هم است. دو تا احتمال دز ابن روايت وجوة :دارا حتى اكرشما بكوييك كه ممكق امت انعاد كن داشعه باشتن ها 
احتمال افتادكى را اين جا نمى توانيم اعلام بكنيم. متن اول را كه احتمال افتادكى اعلام كرديمء هم سيد فرمودند كه اطمينان 
داريم به افتادن و هم اختلاف نسخه وجود داشت و الا اصل در ذكر متون عدم سقط است و سقط خلاف اصل است. ما اكر 
نيست كه دلالتش بر مطلوب واضح و ظاهر باشد. متنى كه دلالتش بر مطلوب و اضح و ظاهر نبود. قابل استناد نيست. 


ص: 7837 


به فرمايش آقاى خويى موثقه ابابصير با صحيحه زراره سازكار نيست 


مضافا بر اين سيد مى فرمايد: اكر از اين هم اغماض كنيم» صحيحه زراره در برابر اين تفصيل بيانى دارد كه به اعلام مى كند 
كه تفصيل وجهى ندارد. بايد يس از توجه به متن و مدلول صحيحه زراره بككُوييم كه بر فرضى كه دلا-لت بكند اين دو تا 
روايت» بايد حمل بر استحباب بشود. اعاده در وقت حمل بر استحباب بشود. صحيحه زراره: محمد بن الحسن باسناده عن 
الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى صحيح است. عن حماد عن حريز كه حماد كه از اصحاب اجماع 
است و حريز بن عبدالله هم اجلا-ء و ثقات عن زراره «قال قلت له اصاب ثوبى دم الرعاف» الى ان قال «قلت فان لم اكن رأيت 
موضعه و علمت أنه اصابه) تا اين كه مى فرمايد:«قال تغسله و لا تعيد الصلاه قلت لم ذلكك»» امام فرمود كه اعاده نكن اكر قبل 
از خواندن نماز علم نداشتى» «قلت لم ذلك قال لانكك كنت على يقين من طهارتكك»,. اين جا امام عليه السلام استناد مى كند 
حكم را به استصحاب. اكر بنا تفصيل بود» بايد در متن كفته مى شد كه جون وقت كذشته استء اعاده نكن ولى تذكر و 
توجهى نسبت به بقاء وقت و خروج وقت نيست. مى كويد: «لانكك كنت على يقين»» مطلب را مستند مى كند به استصحاب. 


بنابراين از اين حديث صحيح زراره استفاده مى شود كه تفصيلء منظور نظر شرح اقدس نيسثك. 


ص: عع" 


سوال: اثبات شيئع نفى ما عداه نمى كندء در اين جا به استصحاب استناد كرده باشند و در جاى ديكر به جيز ديكر. 


جواب: مولى در مقام جواب از يكك سوال علمى و فقهى استء در مقام بيان علت است و در مقام بيان استدلال نيست كه يكك 
دليل بككوييم و دليل دوم بككُوييم و دليل سوم. علت را كه بيان مى كند» اكر تفصيل واقعيت داشت, بايد علتش را بيان مى كرد. 
مستند كرد به استصحاب يعنى علت شرعى اش خروج وقت و دخول وقت نيست. يس از كه در مقام بيان علت؛ جرا اعاده نمى 
شود؟ اكر تفصيل بود. مى كفت «لانه التفت بعد انقضاء الوقت)». اما مى فرمايد: «لانكك كنت على يقين من طهارتكك», استناد 
كرد به استصحاب يس معلوم است كه تفصيل منظور نظر شرع نيست. 


آيا اركان استصحاب در روايبت زراره كامل است 
سوال: اركان استصحاب كامل نيست و يقين سابق و شكك لاحق نداريم . 


جواب: قبل از اين اصابت يا قبل از اين تلوث» يقين بر طهارت داشته و هيج تلوثى نبوده و الان شكك مى كند كه تلوث آمد يا 
نيامك» اركان استصحاب هم تمام اش 


استفاده استحباب از جمع دو روايت مذكور 


تفصيل اول به طور كامل بحث شد و وجه شرعى براى تفصيل اول نتوانستيم به دست بياوريم و حكمى كه اعلام مى شود با 
استحباب مى كنيم و مى كُوييم اكر التفات يس از اقامه صلاه در داخل وقت بود» مستحب است كه اعاده بشود. 


ص: فرفر 


سوال: بايد ملاكك محرز باشد كه امر به اعاده شده تا مستحب بشود. حكم به استحباب نياز به دليل قطعى دارد نه دليل ظنى 


جواب: نصوصى كه اين جا آمده است» خودش دليل است. دليلش كه به طور كامل بر مطلوب ثابت نشدء يعنى دلالت اين دو 
تا روايت بر مطلوب كه تفصيل استء اككر كامل نشدء حداقل دلالت مايى دارد. ما هم بككوييم كه آن روايتى كه دلالت مايى 
بر اعاده در داخل وقت دارد» ترك آن را نكنيم باب المستحبات واسع و حمل بر استحباب مى كنيم. ما نمى توانيم ملاكك را 
احراز كنيم بلكه ما تابع امريم. امر اين جا مى كويد اعاده منتها اين امر به اعاده به مشكل برمى خورد يس الزام ندارد» حمل بر 
استحباب بكنيم» جمع بين حقين شده و مشكلى ندارد. 


جواب: در صورتى كه اجمال نداشت كه از روايت استفاده مى كرديم لزوم اعاده در وقت راء اما اككر اين درجه اول از دست 
رفت و لزوم اعاده استفاده نشدء اعاده از ضمن اين دو تا روايت اجمالا كه استفاده مى شود. جون دو روايت صحيح السند است 
و تصريح به اعاده دارد اما به مشكل برخورده كه مانع اقوى اين است كه طرف مقابل را حمل به حكم واقعى شرعى مى كنيم 
واين را مى كوييم اعاده استحبابى است كه حكم استحبابى با حكم الزامى تعارض واقعى ندارد. حكم استحبابى با حكم 
الزامى در مقام جعل تعارض دارد ولى در مقام عمل تعارض ندارد. 


ص: وعم 


بررسى تفصيل مربوط به فحص و عدم فحص مربوط به نجاست در لباس نمازكزار 


اما تفصيل دوم كه تفصيل بين فحص و عدم فحص. كفته شد كه اكر مكلف قبل از اتيان صلاه فحص كرده باشد و بعد 
نرسيده باشد به علم به تنجيسء نماز را اقامه كرد و بعد از نماز ملتفت شد كه ثوب متنجس بوده. اين جا اعاده ندارد اما اكر 
فحص نكند و وارد انجام نماز بشود بعد از نماز ملتفت بشود كه صلاه در نجس اقامه شده؛ اين جا اعاده دارد. اين تفصيل 


منسوب است به شيخ صدوق و شهيد و صاحب حدائق. 
بررسى روايات اين قول 


درباره اين تفصيل هم روايات و نصوصى است كه ما را هدايت مى كند بر دلالت بر تفصيل. از اين روايات: .١‏ صحيحه زراره» 
؟. صحيحه محمد بن مسلم» '. خبر ميمون بن صيقل. اين سه تا روايت مورد استناد است در جهت اثبات تفصيل بين فحص و 


صحيحه زراره 


روايت اول صحيحه زراره: «قلت فان لم اكن رأيت موضعه و علمت أنه اصابه فطلبته فلم اقدر عليه» طلب كردم و فحص كردم 
و نتوانستم بيدا بكنم»« فلما ان صليت وجدته قال عليه السلام تغسله و تعيد الصلاه»» تطهير كنيد و نماز را اعاده كنيد كه اين 
حمل مى شود كه در اثناء ديديد. «قلت فان ظننت انه قد اصابه و لم اتيقن فنظرت فلم أر فيه شيئا ثم صليت فرأيت فيه قال تغسله 
ولا تعيد الصلاه» (1). كه اكر من كمان داشتم كه به ثوب من كه اين ظننت با قرينه تناسب حكم و موضوع اطمينان است. 
ظن به معناى اصولى نيست. اطمينان داشتم كه به ثوبم نجاستى رسيده و يقين نداشتم» يس جستجو كردم و فحص كردم وليكن 
جيزى نيافتم» نماز خواندم و بعد از نماز ديدم كه نجاستى استء امام مى فرمايد: «تغسله و لا تعيد)» جون قبل از صلاه جستجو 
و فحص كردى. فراز اول حمل مى شود براين كه وسط نماز ببيند. بنابراين اين حديث منطوقش اين مى شود كه صلاه اعاده 
نشود در صورتى كه قبل از صلاه فحص كردىء مفهوم آن مى شود كه اكر فحص نكرديد و بعد از انجام نماز كشف شد كه 


نماز در نجس انجام شده. بايد اعاده بشود» تفصيلى است بين فحص و عدم فحص. 


ص: ففرا 


.١ از ابواب نجاسات» حديث‎ 5١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 7 باب‎ -١ 


.4 از ابواب نجاسات» حديث‎ 5٠ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد ؟؛ باب‎ )١( 
.١ از ابواب نجاسات» حديث‎ 5١ (؟) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد ؟؛ باب‎ 
17/١3/39 8 حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع‎ 
ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا.‎ 30010 0 
موضوع:حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع‎ 

بررسى روايات دال بر تفصيل بين فحص و عدم فحص 


تفصيل دوم اين بود كه اكر مكلف قبل از نماز فحص كرده باشد و بعد از اتمام صلاه متوجه بشود كه صلاه در نجاست واقع 
شده استء اعاده ندارد و اككر فحصى به عمل نيامده و بعد از صلاه ملتفت شده؛ موجب اعاده است. در اين رابطه نصوصى 
مورد استناد قرار كرفته كه اين نصوص از لحاظ سند مورد اعتبار است كه به جند مورد ازاين نصوص به عنوان نمونه اشاره 


مي الوذ 
صحيحه زراره در وسائل الشيعه 


.١‏ صحيحه زراره؛» كه در اين حديث دو تا مطلب بيان شده استء مطلب اول اين است كه مى فرمايد: اكر احساس شود كه 
لباس متنجس است در حين صلاهء بايد نماز را اعاده كرد. «فطلبته فلم اقدر عليه فلما أن صليت»» تمام نكرده و مشغول نماز 
شده «وجدته قال تغسله و تعيد الصلاه». مطلب دوم اين است كه «فان ظننت انه قد اصابه و لم اتيقن ذلكك فنظرت فلم أر فيه 
شيئا ثم صليت فرأيت فيه) كه «فرأيت فيه» ظهور دارد كه صلاه تمام شده. «قال تغسله و لا تعيد الصلاه قلت لم ذلكك)»؛ جرا 
اعاده ندارد؟ «قال لانكك كنت على يقين من طهارتكك» )١(‏ » استناد به استصحاب شد. كه مى فرمايد: معيار استصحاب است اما 


فحص و عدم فحص مدخليتى ندارد. 

ص: 75/8 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
استناد به استصحاب و اشكال آن در روايت مذكور 

سوال: اين جا يقين سابق و شكك لاحق وجود ندارد. 


لباس نبود كه يقين بر عدم نجاست است. و بعد يكك شكى بيش آمد و كشتم و جيزى نيافتم» نماز را خواندم و بعد از نماز 
ديدم كه نجس بوده. مى كويد در همان حال نماز يقين سابق داشتى و شكك لا-حق داشتى و طهارت ظاهريه داشتى» كه 


طهارت كه شرط صلاه است اعم است از طهارت ظاهريه و طهارت باطنيه. 
صحيحه محمد بن مسلم 


روايت دوم صحيحه محمد بن مسلم: «و عنها عن محمد بن الحسن باسناده عن حسين بن سعيد كه اين عنه به حسين بن سعيد 
اهوازى ضمير راجع مى شود جون طبقه به طبقه حسين بن سعيد اهوازى تطبيق مى كند. و عنه عن حماد كه از اصحاب اجماع 
است عن حريز بن عبدالله كه از اجلا-ء و ثقات است عن محمد بن مسلم «عن ابى عبدالله عليه السلام قال ذكر المنى فشدده 
فجعله أشد من البول ثم قال ان رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك اعاده الصلاه و ان أنت نظرت فى ثوبكك فلم 
تصبه ثم صليت فيه ثم رأيته بعد فلا اعاده عليكك فكذلك البول» )١(‏ . مى فرمايد: «و ان نظرت» اكر تو فحص كردى در لباس 
خودت وانبافتى:+ انكاه تماز اقامه كردى وعد از ثماز آن ثلوث و الودكى واديدى: ابن اعاده ندازة. مفهومكن ابن من شود 
كه اكر فحص نكرده باشى و بعد از نماز التفات بيدا بكنى اعاده دارد. طبق تحقيق» فقهاء از رواياتى كه در جمله شرطيه مى 
آيدء بدون اختلاف مفهوم مى كيرند در حد اتفاق است. در فقه و روايات هر كجا قضيه شرطيه بود» مفهوم آن مسلم و محقق 


است. 


عن وعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


در اصول كفتيم كه مشهور اين است كه شرط مفهوم دارد اما خلاف مشهور مى كويد تفصيل دارد و سيدنا الاستاد هم كه 
اشكال مى كندء تفصيل قائل است در شرائطى مفهوم دارد و در شرائطى مفهوم ندارد. از اين صحيحه استفاده شد كه فحص و 


عدم فحص قبل از صلاه. اثر دارد بنابراين تفصيل بين فحص و عدم فحص مستند است به اين روايت. 
روايت ميمون الصيقل 

عامعنحه اير السقربروانة مانس مزق بات 

سند و دلالت روايت مذ كور 


محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن حسن بن على بن عبدالله كه از اجلاء و ثقات است عن عبدالله بن جبله كه از اجلاء و 
ثقات عن سيف كه موثق است عن ميمون الصيقل «عن ابى عبدالله عليه السلام قال قلت له رجل اصابته جنابه بالليل فاغتسل فلما 
أصبح نظر فاذا فى ثوبه جنابه فقال الحمد لله الذى لم يدع شيئا الاو له حد» خدا را شكر كه جيزى نكذاشته مكر اين كه براى 
آن حد و حكمى بيان كرده. «ان كان حين قام نظر فلم ير شيئا فلا اعاده عليه» اكر بيا خواست براى اقامه نماز و جيزى را نديد 
نماز خواند و بعد از نماز تلوث ديد اعاده ندارد.«و ان كان حين قام لم ينظر» اكر موقعى كه بيا خواست براى انجام نماز» نككاه و 
فحصى نكرد بعد از اتمام نمازء التفات يبدا كرد كه نجاستى در ثوب بوده «فعليه الاعاده»» اين دلالت واضح و مفهومى هم 
نيست و منطوقى است. اكر بكوييم تفصيل از خود اين متن برداشت شده باشدء هيج مبالغه اى نيست. دلالت كامل است. اين 
سه تا روايت كفته شد, مستند تفصيل هم روايات و نصوص بود و كسانى كه قائل به اين تفصيل هستندء اعلام هستند مثل 


شهيد و محدث بحرانى و شيخ صدوق طبق نسبت. 


ص: ل إحكرا 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد روايات مذكور قائل به تفصيل 


أما سيدتا الاستاد 411 قدس الله نفسه الزكيه من فرمابلة استدلال به اين زواياث دن جهث اثبات تفصيل كامل تسة. 


بررسى صحيحه زراره توسط مرحوم خويى 


اما استدلال به صحيحه زراره بايد توجه كنيم كه استنباط و استخراج از روايت» دقت بيشترى مى طلبد و با يكك نككاه اجمالى و 
ديد ابتدايى نمى شود مطلب را استنباط كرد. در صحيحه زراره تفصيل و نظر و فحص كه آمده استء در كلام راوى آمده 
است نه در كلام امام. امام حكم را معلق به فحص و عدم فحص نكرده است و راوى خودش مى كويد كه فحص كردم و 
نديدم اما امام حكم را به يقين سابق معلق كرده است حال فحص كرده باشى يا فحص نكرده باشى» جيزى به نام تعليق به 
فحص و عدم فحص در اين جا ديده نمى شود. در سوال آمد كه «فان ظننت انه قد اصابه و لم اتيقن ذلك فنظرت فلم أر فيه 
شيئا ثم صليت» كه فرمايش امام بود «تغسله و لا تعيد الصلاه»» حكم آن است كه آن محل آلوده از ثوب را تطهير كنى و نماز 
را اعاده نكنى اما يس از آن كه از امام سوال شد كه اين براى جيست؟ در جواب نظر و فحص و اين ها مدار اعتبار نيستء امام 
حكم را تعليق تعليق به عدم فحص نكرد بلكه تعليق به يقين به سابق كرد. بعد مى فرمايد: مضافا بر اين در متن خود اين حديث 
دو شاهدى آمده است كه دلالت دارند بر عدم اعتبار فحص و عدم فحص در اعاده و عدم اعاده. آن دو تا شاهددر متن خود 
روايت استء شاهد اول همين جواب بود كه «لانكك كنت على يقين» كه حكم معلق شده است به يقين سابق نه به فحص و 
عدم فحص. 


ص: 60 


."7/ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


سوال و جواب در مورد يقين ذكر شده در روايت زراره 
سوال: يقين از فحص حاصل مى شود بنايراين فحص ملاكك است 


جواب: يقين از فحص حاصل مى شود واز راه هاى ديكر هم حاصل مى شود. اين جا يقين بعد از فحص كه نيستء يقينى كه 
قبلا-داشته. فحص و يقين در اين جا هيج كاه مورد توجه نيست» يقين به توسط فحص بيايد» ممكن است ولى دخل به بحث 
ندارد. حكم كه عدم اعاده بود معلق شد بر يقين نه بر فحص. 


شاهد دوم: ذيل روايت زراره فحص فقط تاثير در رفع وسوسه دارد 


شاهد دوم: ذيل روايت كه در وسائل كامل نقل شده و در منبع اصلى آمده و ياورقى در وسائل آورده است. در ذيل روايت 
آمده است كه «قلت فانى قد علمت انه قد اصابه و لم أدر أين هو فأغسله قال تغسل من ثوبكك ناحيه التى ترى انه اصابها حتى 
تكون على يقين من طهارتككء قلت فهل على ان شككت فى أنه اصابه شئ أن أنظر فيه» كه اين سوال از فحص است كه آيا 
فحص برايم لازم است؟ «هل علىّ ان شككت فى انه اكر شكك كنم كه نجاست اصابت كرده باشد كه «ان انظر فيه كه فحص 
كنم؟ «قال لا فحص لازم نيست «و لككن انما تريد ان تذهب الشكك الذى وقع فى نفسكك»» نظر و نككاه و فحص نقش رفع 
وسوسه دارد نه نقش در عدم اعاده. وظيفه فحص نيستء فحص درباره عدم اعاده تاثيرى ندارد بلكه تاثير فحص درباره رفع 
وسوسه استء اين شاهد بسيار زنده و بارزى است براى اين كه فحص هيج كونه مدخليتى ندارد و از سوى شرع فحص مدار 
اعتبار نيست. اككر مدار اعتبار بود. قطعا اين جا اشاره مى شد كه مستقيما از خود فحص سوال به ميان آمد. با بودن اين دو تا 
شاهد؛ اين صحيحه دلالتش بر تفصيل كامل نيست. 


ص: إذذان 


سوال: در صدر روايت ظن آمده در حالى كه شكك مى تواند يقين را خدشه دار بكند. 
جواب: در روايات استصحاب خوانديم كه ظن به معناى شكك است نه به معناى ظن اصولى و منطقى. 
بررسى صحيحه محمد بن مسلم توسط مرحوم آقاى خويى 


صحيحه محمد بن مسلم كه مى فرمايد: «ان رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك اعاده الصلاه و ان أنت نظرت 
فى ثوبكك فلم تصبه ثم صليت فيه ثم رأيته بعده فلا اعاده عليكك). 


بررسى سند و دلالت روايت محمد بن مسلم 


مى فرمايد: اين روايت جهت دار است. در جهت بيان اين مطلب اين است كه اككر قبل از صلاه؛ علم به تنجس داشته باشى و 
غفلت نكنى و نماز بخوانى» بعد از نماز يادتان بيايد» نماز باطل است 


وآن «علمت» كه به «نظرت» تعبير كرده است به دليل اين است كه ذكر سبب واراده مسبب است كه نظر معمولا در اين كونه 
اشياء علم حسى است و علم حسى مسيرش نظر و نككاه كردن است. در جهت بيان علت و معيار اعاده است. معيار اعاده علم به 


تنجس قبل از صلاه استء كلمه نظر به معناى فحص نيست. بنابراين دلالت اين روايت هم بر مطلوب كامل نخواهد بود. 


ص: اودارا 


بررسى روايت ميمون صيقل توسط مرحوم اقاى خويى 


روايت سوم را سيدنا الاستاد مى فرمايد و تحقيق هم اين است كه دلالت آن روايت ميمون الصيقل به طور درست كامل است. 
فحص و عدم فحص را اصلا توضيح داده كه اكر بيا خواست و فحص كرد بعد نديد جيزى و نماز خواند و بعد از نماز جيزى 
ديدء اعاده ندارد امااكر بيا خواست به طرف نماز و فحص نكرد» بعد از نماز ملتفت شد كه نماز در ثوب نجس بوده اعاده 
دارد كه دلالمت كامل است. اما سند ضعف دارد» ضعفى كه از لحاظ معايبر رجالى اين ضعف قابل جبران هم نيست. آن 
ضعف مربوط مى شود به ميمون الصيقل اولا ميمون صيقل نسخه بدل دارد كه منصور صيقل استء و منصور صيقل با ميمون 
صيقل دو نسخه اى است كه اختلاف نسخه اعلام مى شود. و ميمون و منصور هيج كدام توثيق كه ندارد و مدحى هم ندارد و 
امتيازى هم ندارد» اين سند جزء اسناد ضعيفه است و هيج شاهد بر اعتبارش نداريم. يكك سند مى شود داراى ضعف مطلق و 
غير قابل اعتماد. بنابراين براساس ضعفى كه در سند اين روايت وجود دارد و هيج راه جبرانى هم نداريمء اين روايت قابل 
اعتماد نيست. بنابراين روايت صيقل كه دلالتش تمام بود سندش تمام نيست و قابل اعتماد نيست. فعلا اين نتيجه را كرفتيم كه 
استناد قائلين به تفصيل بين فحص و عدم فحص به روايات وارده در ابواب مختلفء قابل التزام نيست و استدلال كامل و تمامى 


ص: عم 
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موضوع: حكم نماز خواندن در لباس يا بدن متنجس با جهل به موضوع 


مرورى بر بحث كُذشته 


درباره حكم جاهل به موضوع. متن و شرح كامل شد. متن اين بود كه اكر كسى از روى جهل به موضوعء, صلاه در نجس 
اتيان كندء بعد از اتيان صلاه ملتفت بشود نه اعاده دارد و نه قضا. استدلالى كه به عمل آمدء نتيجه همين شد و تفصيلى كه 
كفته شده بود» مورد نقد و اشكال قرار كرفت. از همه اين نصوصء آن جه به دست آمد اين است كه اكر كسى قبل از صلاه 
يادر اثناء صلاه علم به نجاست بيدا كند» نماز باطل است و بايد اعاده شود. كسى قبل از نماز علم داشته و غفلت كرده. 
نمازش را در نجس خوانده است بعد از اتمام نمازء اكر التفات بيدا كند بايد نماز را اعاده كند. جون معيار اعاده علم به 
نجاست قبل از صلاه بود. واكآر در حين صلاه و اثناء صلاه التفات يبدا كندء باز هم صلاه اعاده دارد. ادله اى كه دال بر 


تفصيل بين اعاده و قضاء و تفصيل بين فحص و عدم فحص بودء مورد رد و اشكال قرار كرفت و تمام نبود. 
ص: 76060 
امعان ااذه فاق در لبان الك قا الاقوت وقت 


بنابراين طبق اين شرح و اين استدلال» فتواى متن درست اعلا-م شد و اما اعاده در وقت مخصوصا در صورت عدم فحص 


تحقيق: هر دو تفصيل (اعاده در وقت) و (اعاده در فقدان فحص) قابل قبول است 


اما تحقيق: تحقيق اين است كه هر دو تفصيل هم تفصيل بين اعاده در وقت و عدم قضاء بعد از وقتء و هم تفصيل در صورت 
عدم فحص اعاده و در صورت فحص عدم اعاده. هر دو تفصيل خالى از وجه نيست. وجهى دارد و دليلى دارد» و اقوال فقهاى 


بزركك يشتوانه اين دو تا تفصيل است 


بررسى قول تفصيلى اعاده در وقت 


اما تفصيل اول كه عبارت است از اعاده در وقت»ء اكر كسى از روى جهل و بدون علم قبلى صلاه را اقامه كند و بعد از اتمام 
صلاله ملتفت بشود كه ثوب نجس بوده؛ در اين صورت اككر وقت باقى باشدء بايد اعاده كند و اككر وقت فوت شده. قضاء 
ندارد. اين تفصيل» تفصيلى است كه شيخ طوسى و علامه حلى و محقق حلى آن را داده اند. كه شيخ طوسى هم در مبسوط و 
هم در نهايه با اين توجه كه اككر در مبسوط باشد و نهايه نباشد» ممكن است استدلالى اين را بيذيرد و فتوا جيز ديكرى باشد. 
استدلالى و فتوايى در مبسوط و در نهايه مى كويد حكم همين است. اما اشكالى كه درباره اين قول به تفصيل كفته مى شود 
سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را مفصل دو تا تفصيل را بحث مى كند. درباره تفصيل اول يكك دليل ايجابى و 
بكة دلي سل دارد: 


ص: 0 


استناد به روايت عيص بن القاسم براى قول به تفصيل 


دليل ايجابى اش اين است كه صحيحه عيص بن القاسم از امام صادق: «عن رجل صلى فى ثوب رجل أياما» بعد از ان دارد «ان 
صاحب الثوب اخبره انه لا يصلى فيه؛ قال: لا يعيد شيئا من صلاته». دليل ايجابى براى اثبات فتواى متن اين بود. اين را اكر دقت 
كنيد خود اين متن حداقل ظهور در التفات بعد از انقضاء وقت است. «صلى فى ثوب رجل أياما»» ظهور در التفات صلاه در 
تجسن بعد ال القفاءةوقت اسك ابن :درك ولالت ندارد بر اين كه اكر وقت منقضى نشده باشد» هم بايد اعاده كند. يس اصل 
دليل كه صحيحه عيص بن القاسم بود اطلاقش محقق نيست و ظهورش در التفات بعد از انقضاء وقت است. دليل ايجابى كه 
اصلى ترين دليل بود» مورد اشكال قرار كرفت. 


استناد به موثقه ابابصير 


در مقابل موثقه ابابصير كه ابابصير از امام صادق نقل مى كند: «سالته عن رجل صلى و فى ثوبه بول أو جنابه فقال علم به أو لم 
يعلم فعليه اعاده الصلاه اذا علم» (1) . اين حديث را كه ضميمه كنيم با حديث عيص بن القاسم اعاده در وقت را اعلام مى 
كند. و نسبت اين حديث و آن جه كه سيد به عنوان دليل سلبى آوردند كه استدلال كنند براى نفى تفصيل اين بود كه وهب 
بن عبد ربه كفت كه متن آن اضطراب را دارد و اين حديث را كفت كه در جهت بيان معيار است. اكر بككوييم اين حديث در 
جهت بيان معيار است» خلاءف ظاهر است. ظاهرش اين است كه اين حديث به طور مطلق مى كويد «علم أو لم يعلم قبل 
الصلاه)» درست هم است «اذا علم» در وقت جه اين كه قبل از صلاه مى دانسته يا نمى دانسته» «اذا علم فى الوقت» بايد اعاده 
كند. 


ص: وزكر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث 4) ط اسلاميه. 


جمع بين دو خبر مذ كور 


اين حديث رابا حديث عيص بن القاسم كه كنار هم قرار بدهيم» درست هر كدام معناى خودش را بيدا كند و دليل مى شود 
بر وجوب اعاده در داخل وقت. اين مطلب كه از لحاظ ايجابى و سلبى بيان سيد بررسى شدء اضافه كنيد كه اولا نسبت به اجزاء 
نياز به دليل داريم. اتيان ماتى به بايد مطابق با ماموربه باشد. اكر مطابقت نكندء اجزائى نيست. اين جا مطابقتى وجود ندارد. 
ماتى به فاقد طهارت است و ماموربه بايد با طهارت باشد. يس دليل بر اجزاء نداريم. و ثانيا جهل به موضوع يا جهل عن قصورء 
جهل معذر است به اين معنا اكر جاهل عن عذر كه هيج تكليف و خطابى نداشته باشد» جاهل اكر عملى را انجام بدهدء امتنانا 
عمل او مجزى خواهد بود. اما اكر در داخل وقت جهل رفع شود و وقت هستء اين جا اكر بككُوييم صلاه قبلى عن جهل مجزى 
باشدء نتيجه اين مى شود كه جاهل بايد منجز باشد نه معذرء بايد جهل حجت باشدء, دليل باشد نه مانع و عذر. بنايراين جهل 
باعث اعتبار نيست» جهل عذر است. اكر بككُوييم در وقت كه جهل رفع شده. باز هم آن صلاه عن جهل كافى باشد» مستلزم 
اين است كه بككُوييم جهل باعث اعتبار و صحت عمل است نه معذر. عذرى نيست جون وقت است و تكليف متوجه است و 
عسر و حرجى در كار نيستء جرا اعاده نشود؟ بنابراين براساس قاعده هم بايد اعاده شود جون نقش جهل ديكر اين جا 
كا ركشا نيست. مضافا بر اين» بايد بككوييم كه درباره نصوصى كه سيدنا الاستاد استناد مى كردند, عمدتا اطلاقات بود. بايد 
توجه كرد كه اطلاقات در صورتى است كه ما مقدمات آن را كامل داشته باشيم. در اين مورد كه وقت باقى است و صلاه از 
روى جهل در نجاست انجام شده. آيا اطلاقى است كه صحت اين صلاه را هم اعلام بكند» همجين اطلاقى نداريم. جون 


ص: /60 


در اعاده در وقت» فتوا بر اعاده اسيت 


بيان ما دليل اولى خود صلاه است. شكك در سقوط داريم» شكك در امتثال داريم؛ ما در داخل وقت ملتفت شده ايم كه صلاه 
فى النجس شده.؛ شكك در امتثال از يكك سو و عدم اطلاق از سوى ديكر؛ احتياط از جهت سوم و احتياط مورد اجماع از سوى 
ديكر» بنابراين فتواى صحيح اين است كه اككر صلاه در نجس از روى جهل موضوعى هم باشدء اكر التفات در داخل وقت 
حاصل كرددء بايد صلاه اعاده كردد و موافق با فتواى شيخ طوسىء اين نسبت به تفصيل اول. 


اال احشباعل الحمافي مظور جسةت؟ 


جواب: منظور اين بود كه تمام فقهاء براساس تتبع» در اين مورد يعنى در موردى كه التفات حاصل شده و هنوز وقت باقى 
استء مى كويند احتياطا بايد نماز اعاده شود. 


سوال: راجع به نهايه و مبسوط» جطور در مقام استدلال يكك جيزى كفته مى شود و در مقام فتوا جيز ديكر؟ 


جواب: دأب فقهاست كه متدين هستند و محتاط هستند» در مقام فتوا احتياط را رعايت مى كنند و در مقام استدلال تابع دليل 
هستند. خود سيدنا الاستاد شهرت را رد مى كند به رد قاطع و جازم, اما فتوا كه مى دهدء مى كويد اكر خلاف مشهور نبود» 
فتوا مى دادم اما جون مشهور اين را مى كويد لذا طبق مشهور فتوا مى دهم. مقام فقه و فتواء مقام احتياط است. مقام بحث مقام 
استدلال است و به دليل مى نككريم. بنابراين درباره تفصيل بين اعاده صلاه در وقت و عدم قضاء در خارج وقتء اين تفصيل 
كه از شيخ طائفه رسيده استء از ادله مستحكمى برخوردار است كه عبارت است از عدم دليل بر اجزاء و عدم كارايى جهل و 
ابقاء امر اولى و دلا-لت موثقه ابابصير. و اطلاقاتى كه سيد فرمودند» ديديم كه اصلى ترين دليل شان كه صحيحه عيص بن 
القاسم بود. ظهور در التفات بعد از انقضاء دارد مخصوصا با انضمام با موثقه ابابصير كاملا جهت روايات روشن مى 


شود. تفصيل درباره اعاده در وقت وعدم قضاء در خارج وقت» فتواى شيخ طائفه درست اسثت. 


ص: 0 


سوال: در موثقه ابابصير ظهور بر خلاف داريم و شما فرموديد كه اككر در ظهور احتمال بدهيم كه ظاهر نيست» خدشه دار مى 


شود. 


جواب: احتمال خلاف نمى دهيم و ظهور آن مشخص است. آن كه سيد فرمودندء تاويل بود نه اين كه احتمال خلاف ظاهر 


باشد. تاويل از موضع قدرت اصولى بود و به ظهور صدمه نمى زند. 
اما ثة تفصيا در مورد فحص وعدم آن 


3 د د 93 عد ( : 93 شده باشد و بعد از ه.» التعات شو ده اعاده 
و اما تفصيل دوم كه درباره فحص و م فحصء اكر قب از صلاه فحص شده باشد و بعد از صلاه» التفات حاصل بشود. اعا 
ندارد اما اكر فحص نشده باشد بعد از صلاه كه التفات حاصل بشود, اعاده دارد. 


روايات مورد استناد در اين قول 
ما تفصيل رااز دو روايت فهميديم: 
صحيحه زراره (بعد از فحص اعاده نمى خواهد) 


روايت اول صحيحه زراره بود كه در آن آمده بود كه «فان ظننت أنه قد اصابه و لم اتيقن ذلكك فنظرت فلم أر فيه شيئا ثم 
صليت فرأيت فيه قال تغسله و لا تعيد الصلاه» )١(‏ . اين تفصيل است براى اين كه فحص كرده و اككر فحص بكند, اعاده ندارد. 


صحيحه محمد بن مسلم (بعد از فحص اعاده ندارد) 


روايت دوم صحيحه محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام كه ذيل حديث آمده كه امام مى فرمايد: «و ان أنت نظرت فى 
ثوبكك فلم تصبه ثم صليت فيه ثم رأيته بعده فلا اعاده عليك» (5)؛ صريح است و دلالمت كامل است. مى كويد اكر نكاه 
كردى در ثوب خودت :و نتوانستى بيدا كنى كه اين فحص اسه با اين وضعيت: اكر نماق خوائدى» تمازت باطل نيسث :و اغاده 
ندارد. سيد اشكالى كه در اين حديث داشت كه كفت «نظرت» به معناى «علمت» است,. معيار بيان مى كند كه معيار علم قبل 
از صلاه است. ولى ما متن را مى بينيم «و ان انت نظرت فى ثوبكك فلم تصبها» ظهور بلكه صريح در فحص است. اكر اين را به 
معناى علم بكيريم» در حقيقت توجيه از موضع قدرت اصولى در جهت اعلام فتواى مطلق خلاف ظاهر صريح است. اين ظهور 
در نهايت استحكام است. 


ص: لمانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


حل دو اشكال در صحيحه زراره تا بتوان از آن لزوم اعاده را استفاده كرد 


واما اشكالى كه ايشان داشتء دو تا اشكالى كه در متن صحيحه زراره بود» اككر آن دو تا اشكال را حل كرديم» مطلب درست 
است و تفصيل كاملا به جاست. آن دو تا اشكال عبارت بود از: 


اشكال (قلت لم ذلك) كفته شد كه سوال نشان مى دهد كه محلى براى فحص نيست 


١.در‏ متن روايت آمده بود كه «لم اتيقن ذلكك» تا امام فرمود: ١لا‏ تعيد الصلاه»» راوى كفت ١‏ لم ذلكك قال لانكك كنت على 
يقين من طهارتكك» كه سيد مى فرمايد: اين استدلال و علت آوردن نشان مى دهد دخول وقت و خروج وقت مدخليتى ندارد و 
فحص و عدم فحص مدخليت ندارد» اكر مى داشت بايد اين جا يادآور مى شد. بلكه دليل يقين سابق است. اين استدلال ايشان 


است در رد براى هر دو تفصيل. 
تحقيق مطلب: صحيحه زراره دو مرحله دارد 


قد اصابه و لم اتيقن ذلكك فنظرت فلم أر فيه شيئا ثم صليت فرأيت فيه قال تغسله و لا تعيد الصلاه)» شكك كرده بوديم و جستجو 
كرديم و نيافتيم و نماز خوانديم و بعد از نماز ديديم» فرمود آن محل را تطهير كن و نماز اعاده ندارد. اين يكك مرحله بود كه 
دال بود بر مدعاى تفصيلء مرحله دوم كه سائل سوال مى كند «قلت لم ذلك»» حالا اين حكم براساس آن موضوع كه درست 
بود جرا اين قضيه را اين طورى در نظر بككيريم. مرحله دوم اين است كه ما اكر جيزى را شكك بكنيم» يقين سابق داشته باشيم» 
جرا به شكك اعتناء نكنيم . در مرحله دوم امام جواب مى دهد كه استصحاب در كار است. بنابراين اين رد بر تفصيل نيست و 
بيان علت انحصارى است اما در اين مرحله دوم. مرحله اول كامل شد كه سوال و جواب بود. مرحله دوم كه جرا شكك كارايى 


شاهد بر عدم اعتبار فحص استء شاهد بر عدم اعتبار فحص نيست و ربط به فحص ندارد. 


ص: مان 


اشكال دوم بر دلالت صحيحه زراره كه مربوط به ذيل روايت 


اما متن دوم از قوت و استحكام بالايى برخوردار است كه شاهد دوم اين بود كه سائل سوال كرد «فهل على ان شككت فى أنه 
اصابه شئ أن أنظر فيه قال لا».سوال شده كه اككر فحص كنم؟«قال لا». سيد فرمود كه اين شاهد زنده و برجسته اى است بر اين 
كه فحص قبل از صلاه؛ در صورتى كه شكك داشته باشيم؛ لازم نيست. اين لازم نيست را بعد كامل كرد» فرمود: «و لكنكك انما 
تريد أن تذهب الشكك الذى وقع فى نفسكك». تو در اين فحص و نظر و نككّاه خودت, رفع وسوسه مى كنى. كه خود سيد 
تصريح فرمودند كه رفع وسوسه مى كنى. 


ذيل مربوط به فرد شكاكك است نه فرد عادى 


تحقيق اين است كه با توجه مختصرء كشف مى شود كه اين قسمت ربط به بحث ما و فحص ندارد. جون وسوسه كه بين آمدء 
شك شكاك است. شكك شكاكك اعتبار ندارد. وسوسه مربوط است به شكك كثير الشكك و كفته است سوال و جواب نشان مى 
دهد كه كثير الشكث و شكاكى است و وسوسه اى در كار است. آدم وسواس وظيفه اش اين است كه فحصى نكند. اين ذيل را 
لذا در متن نياورده اند براى اين كه ربط به مطلب ندارد. در آخر سائل از يكك حالت عارضى خودش سوال مى كند كه من كه 
شكاكك هستم» جه كنم؟ فحص كنم؟ درباره آدم وسواس و شكاك, فحص لزومى ندارد. بنابراين آن اشكال اصلى كه در كار 
بودء حل شد. بنابراين جون وسوسه خود سيد الخويى تصريح مى كند كه براى رفع وسوسه است و نكته دوم هم كه متن مى 
كويد كه «لكنكك انما تريد أن تذهب الشكك الذى وقع فى نفسكك)»؛ شكى كه در نفس وارد مى شودء آدم را بيجاره مى كند 


صسص: 707 


سوال: اين شكك شكاكك نيست بلكه شكك است حون دلالت بر حالت مبالغه اى نمى كند. 


جواب: در صورتى كه تناسب حكم و موضوع از كل مسئله سوال شدء تمام خصوصيات سوال شد و حديث طولانى است. در 
آخر ككفت كه من شكك مى كنمء نشان مى دهد كه آدم شكاك است و تصريح سوال هم شاهد بر مدعاست. اذهاب شكك 
واقع در نفس» شكك وسوسه اى است كه شكك نفوذ مى كند. شكى كه نفوذ مى كند در نفس» شكك وسوسه اى است. اذهاب 
شكك از نفس فقط مختص شكك وسواس است كه نفوذ در ذهن كرده. بعد از اين» نكته اى كه در اين جا به نظر مى رسد و 
خيلى كارساز استء اين است كه فردى كه فحص نمى كندء مضافا بر نصوصى كه داشتيم كه اعاده دارد» آن فردى كه فحص 
نكرده» مى شود جاهل مقصر. آكاهى اجمالا دارد و مى داند ولى فحص نمى كندء جاهل مقصر است قطعا. و نصوصى كه 
آمده بود» خبر صيقل را كه سيد الاستاد فرمود ميمون صيقل مجهول يا ضعيف استء يكك شاهد اعتبار بيدا كرديم» شاهد 
اعتبار اين است كه در باب 8١‏ از ابواب نجاسات كه حديث ميمون صيقل» حديث شماره سه بود و شماره جهار همين حديث 
را شيخ صدوق نقل مى كند «و روى» مى كويد يعنى به روايت بودن آن اعتماد كرده است. يس با توجه به نقل شيخ كلينى و 
با توجه به نقل شيخ صدوق؛ حديث مى شود حسنه و نقل و اعتماد صدوق و كلينى مدح است. متن آن را نككاه كنيم كه متن 
صدوق استء مى فرمايد: «اذا كان الرجل حيث قام نظر و طلب فلم يجد شيئا فلا شئ عليه فان كان لم ينظر و لم يطلب فعليه أن 


يغسله و يعيد» نه ظهور است بلكه صريح در مطلوب است. 


ص: إزضارا 


فتوى بر لزوم اعاده در صورت عدم فحص است 


بااين خصوصيات اين نكته را اضافه كنيد كه دو دسته از روايات» اكر يكك دسته از روايات اطلاق داشت و دسته دوم تفصيل» 
آن رواياتى كه دال بر تفصيل هست,ء لسان شان لسان حاكم است بر آن دسته اى كه لسان شان اطلاق استء بنابراين نصوص 
دال بر تفصيل اعاده و تفصيل بين فحص و عدم فحصء لسان حكومت است و نصوصى كه محل استناد در جهت اثبات فتواى 
متن آمده استء فقط به اطلاق استناد مى كند و تصريحى نيست كه اعاده و غير اعاده و فحص و عدم فحص. اما نصوصى كه 
دلالت بر تفصيل مى كنند» توضيح داده كه فحص و عدم فحص و غيره راء بنابراين لسان نصوص دال بر تفصيل» لسان 
حك مك امرك لسن ب لنساة عتو هكين كنادال دنر إطلذق انيع ده دتميل فاعندة وضا و أجقاطا درست اددع و از 


ادله مستحكم تحليلى» عقلى» اصولىء روايى برخوردار است. 

. "٠ التنقبح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد “2 صفحه 357 تا‎ )١( 

(1) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟. باب 5٠‏ از ابواب نجاسات» حديث 4) ط اسلاميه. 
() وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟. باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث 2١‏ ط اسلاميه. 
(؟) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟. باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث 7, ط اسلاميه. 


ص: رزضانا 


تفسير آيه ١94‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 97/١4/11‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تفسير آيه ١58‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

آيه ١8‏ بقره و لكل وجهه .... 

آبه 6 از سوره بقره: «و لكل وجهه هو موليها فاستبقوا الخيرات اينما تكونوا يأت بكم الله جميعا ان الله على كل شئ قديرا 
ترجمه و تحليل 


مداق متعال فى قرهايد: براق هر كروعى قبله همان اسث. بوسوئ خيرات سبقت بكرمد نتن بسو اعمال غبادى :و 
عبادات. «اينما تكونوا يأت بكم الله جميعا/ اين فراز را بايد دقت كنيم» هر كجا كه باشيد خدا همه شما راء جمع مى كند و 


مجموعه را كرد هم خواهد آورد كه خدا بر همه جيز قدرت دارد. 
در جمله اينما تكونوا بايد دقت شود» بعضى ها مثل عامه مى كويند مربوط به قيامت است 


ترجمه را فهيميديم وليكن معناى جمع كردن كه فرموده «أينما تكونوا يأت بكم الله»» دقت بكنيم كه معناى آن جه مى شود. 
تفاسير ظاهرى نكر مى كويد مربوط است به روز قيامت مخصوصا تفاسير ابناء عامه مى كويد كه مربوط است به روز قيامت. 
اما بافت اين جمله ها و سياق اين كلمات» مربوط به قيامت باشد» خيلى به ذهن نمى آيد. كونى داشته باشيد كه قيامت بعد از 
انقضاء كل بشريت است و كون حيات بشرى نيست. «اينما تكونوا» مى نمايد كه بشر يكك كون حياتى دارد. «يأت بكم الله 
جميعا» يعنى آمدن و جمع شدن كار سختى است و خدا جمع مى كند همه تان راء اين جه باشد؟ متوجه به خيرات باشيد و 
سبقت كرفتيد و مبادرت كرديدء «أينما تكونوا يأت بكم الله جميعا'. 


صن خم 


جهار قسم معنى قبله در اصطلاح عرفاء 


قبله در اصطلاح عرفاء به جهار معناست: قبله جمادى است كه مكه مكرمه استء قبله حيوانات است كه ناقه صالح استء قبله 
نباتات است كه شجره طوبى است. (سايه طوبى و دلجويى حور و لب حوض. همه در سايه كوى تو برفت از يادم). و قبله 
انسان ها كه انسان كامل است. امام صادق مى فرمايد: «نحن كعبها» رو به قبله باشد منتها مبادرت كند به خيرات تا «اينما 
تكونوا يأت بكم الله جميعا/. معناى قبله يعنى جهت خدا. هر يكى از آن جهار مورد را كه كفتيم» جهت خدا بود. (دل اكر 
خداشناسىء به رخ على نككاه كن) جهت خداست,ء وجه الله استء «أين وجه الله الذى يتوسل اليه الأولياء». و بعد از كه قبله اين 
طور شدء رو به قبله بوديم واز قبله برنكشتيمء «أينما تكونوا يأت بكم الله جميعااء بايد بككوييم كه آن هايى كه هميشه رو به قبله 


جمع مى كند. اين مقدار را از متن فهميديم. 
اما شرح و تفسير 

اما شرح: 

روايت تفسير عياشى 


عياشى در تفسير روايتى را نقل مى كند از امام صادق عليه السلام «اذا أوذن الامام عليه السلام» امام بقيه الله الاعظم استء 
«دعى الله باسمه العبرانيه الاكبر) كه روايت طولانى است» همه اصحابى كه صداى آقارا مى شنوند جمع مى شوند «اصحابه 
لاثمأه و ثلاث عشر) مثل ابرهاى يراكنده كه جمع مى شوند «و هم اصحاب الولايه»» و آن ها اصحاب ولايت هستند. و بعد 
مى فرمايد: «فيهم نزلت هذه الآيه أينما تكونوا يأت بكم الله جميعا» )١(‏ هر كجا باشيد خدا شما را جمع مى كند در خدمت آقا 


قرار مى دهد. 


ص: م 


-١‏ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد 2١‏ صفحه /ا2. 


روايت مجمع البيان 


در حديث ديكر از امام رضا سلام الله تعالى عليه نقل شده است كه اين حديث را شيخ طبرسى در مجمع البيان تفسير همين آيه 
كه از امام رضا نقل مى كند كه آيه «أينما تكونوا يأت بكم الله جميعا قال و ذلكك و الله لو قد قام القائم يجمع الله اليه شيعتنا من 
جميع البلدان»» كه آيه قرآن معنايش براى ما روشن شد. اين آيه خصوصياتى آمده است عجيبء در تفسير عياشى نقل مى كند 
از وضعيت و اوضاع كه نكات اجمالى آن اين است كه در دمشق غوغا مى شود بعد تركك ها دمشق را در حوزه خود قرار مى 
دهند و سه تا يرجم آن جا برافراشته مى شود. تطبيقى كار نمى كنم و روايت را مى كويم. بعد تامى رسد جايى كه اهل 
فاستبقوا الخيرات كه خيرات يعنى ولايت» مى رسد. و يكك يرجمى هم از خراسان مى آيد. و فردى هم از اولاد امام سجاد سيد 
حسينى است. و آن جا روزى مى رسد كه «يملا الارض قسطا و عدلا بعد ما ملت ظلما و جورا». امام كه تشريف آورد؛ در 
مكه بين ركن و مقام صدا مى زند به اسم خودش و اسم جدش و صدايش به كل دنيا شنيده مى شود كه آن موقع كفته استء 
حالا از نظر وسائل هم درست شد. آن فاستبقوا الخيرات ديكر آماده هستند و تا قصد مى كنند» مى رسند» سيصد و سيزده تا. 


تمام عدلء اقامه و تمام ظلم» برجيده مى شود. اين حديث و اين متن طولانى تر است و من به همين مقدار اكتفاء بكنم. 


ص: /ام 


روز اربعين جه روزى است 


امروز در آستانه اربعين هستيم. روز اربعين جه روزى است؟ روز اربعين جهل شهادت است ولى حقيقت آن اين است كه روز 
اربعين» روز انقلاب و دكركون سازى جهان و ابطال كفر و احياى اسلام» توسط امام سجاد است. روز اربعين روز امام سجاد 
است. امام سجاد در روز اربعين با خطبه اى كه خواند كه در معرفى خودش بود و يكك عالم حقائق را فرمود. امام سجادى كه 
در روز اربعين غوغا برانكيخت و احياء و به بار نشاندن قيامت سيد الشهداء در دنياء در حقيقت متمم و مكمل خطبه امام سجاد 


وروزاربعين است. 

.9/ صفحه‎ 2١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد‎ )١( 

التفات در حين صلاه به نجحاست بدن يا لباس 97/١١/١5‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: التفات در حين صلاه به نجاست بدن يا لباس 

ادامه بحث از طهارت لباس نما زكذار 

سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا صلى فى النجس» كه اين مسثئله را شرح داديم 
( وان التفت فى اثناء الصلوه فان علم سبقها .... ) 


ودر ذيل اين مسثله مى فرمايد: «و ان التفت فى اثناء الصلاه فان علم سبقها وان بعض صلاته وقع مع النجاسه بطلت مع سعه 
الوقت للاعاده و ان كان الاحوط الاتمام)» 


دخالت وسع وفت وعدم آن در اعاده نماز 


مى فرمايد: اكر كسى التفات كند و متوجه بشود در اثناء نماز خواندن كه به لباس يا بدنش نجاستى اصابت كرده است» اكر 
علم بيدا كند به اين كه آن نجاستى كه الان در حين نماز مى بيند» قبل از نماز بوده و اين كه بعضى از اجزاء نماز با نجاست 
انجام شده استء در اين صورت نماز باطل است اما با يكك شرط: اككر وقت براى اعاده وجود دارد و در وسعت وقت باشدء 
هرجند احتياط مستحبى اتمام است كه همان نمازى را كه با ثوب متنجس انجام مى دهدء اتمام كند و بعد اعاده كند. و بعد 
مى فرمايد: «مع ضيق الوقت ان امكن التطهير أو التبديل و هو فى الصلاه من غير لزوم المنافى فليفعل ذلكك)», نماز مى خواند و 
در حين نماز متوجه مى شود كه لباس او يا بدنش متنجس شده و قطرات خون بيشتر از يكك درهم اصابت كرد مثلاء وقت هم 
تنك استء وقتى را ندارد كه نماز را رها كند و تطهير كند و نماز را دوباره بخواند. 


ص: ليان 


امكان تعويض لباس در حين نماز 


مى فرمايد: در ضيق وقت اككر در همان حال نماز امكان تطهير وجود دارد يا تبديل» كه در حين نماز خواندن لباس ياكى در 
كنارش است,. فورا با حفظ ستر عورت لباس را عوض كند يا كنار جوى آبى است و يايش به خون آلوده شده باشدء با آب 
تطهير كند» اكر اين امكان وجود داشته باشدء اقدام كند «فليفعل ذلكك و كانت صحيحه و ان لم يمكن اتمها/ اكر تبديل و 


تطهير ممكن نبود» مثلا وسط نماز است و نجاستى را ديد و وقت هم ضيق استء نماز را بخواند و نماز صحيح است. 
اكر علم به حدوث نجاست در اثناء باشد 


بعد مى فرمايد: «و ان علم حدوثها فى الاثناء مع اتيان شئ من اجزائها مع النجاسه أو علم بها و شكك فى أنها كانت سابقا أو 
حدثت فعلا-»» صورت اول اين بود كه اصابت نجاست در اثناء بود با علم به اين كه قبلا اصابت شده و اجزاء نماز در لباس 
نجس اتيان شده است. اما صورت بعدى را مى فرمايد: اكر علم به حدوث نجاست در اثناء باشدء علم به اين كه مقدارى از 
اجزاء نماز را در نجاست انجام شده است يا علم بيدا كند به آن نجاست در اثناء و شكك كند در اين كه آن نجاست قبلا بوده 
يا در حين نماز حادث شده. «فمع سعه الوقت و امكان التطهير او التبديل يتمها بعدهماا مى كويد در اين صورت با سعه وقت و 
امكان تطهير و تبديلء نماز را تمام بكند بعد تبديل و تطهير كه البته اين «بعدهما» بايد «بعد احدهما؛ باشد جون «بعدهما) 
معنايش اين مى شود كه هم تطهير و هم تبديل و اين نيست»ء يكى از آن كافى است يا تبديل و يا تطهير كه «بعد احدهماا 
صحيح است. «و مع عدم الامكان يستأنف» و در صورتى كه امكان تبديل و تطهير وجود نداشته باشد و وقت كافى باشدء نماز 
رارها كند و برود تطهير يا تبديل كند لباس را واكر بدن است تطهير كند. ما حصل متن اين شد كه اككر نجاست در اثناء نماز 
ديده شود» يقين داشته باشيم كه قبل از نماز بوده و وقت هم وسيع استء در اين صورت نماز باطل است. و اككر در اثناء باشد و 
نداند كه نجاست قبل از صلاه بوده جه اين كه بداند بعضى از اجزاء با نجاست بوده يا همين فعلا آمده كه بعضى از اجزاء با 


نجاست نبوده؛ در اين صورت به تطهير و تبديل مبادرت كند و اكر موفق نشود» نماز صحيح است. 


ص: الجمارا 


بيان مرحوم آقاى خويى در تنقيح 


قرار است: 
دسته بندى مطالب و صور مسثله در اصابت نجاست در اثناء صلاه 


اين مسثله به دو كونه فرض مى شود: فرض اول: ديدن نجاست در اثناء نماز با وسعت وقت كه وقت براى دوباره خواندن نماز 
ووقت براى اعاده صلاه وجود داشته باشد. فررض دوم: علم به حدوث نجاست در اثناء صلاه با ضيق وقت كه وقت براى اعاده 


صلاه كافى نباشد. اما فرض اول ( اصابت نجاست در اثناء با وسعت وقت) اين فرض داراى سه صورت است: 
اصابت نجاست با علم به اصابت قبل از نماز 

.١‏ اصابت در اثناء صلاه با وسعت وقت با علم براين كه اين نجاست قبل از شروع به نماز بوده است. 

علم به حدوث نجاست با علم به عدم نجاست قبل از نماز و اتيان برخى از اجزاء نماز با نجاست 


". علم به حدوث نجاست در اثناء با علم به اين كه بعضى از اجزاء صلاه ممكن است كه در نجس بوده باشد مثلا كسى در 


حالى كه سجده دوم ركعت اول را انجام مى دهد متوجه شد كه لباس او يا دست آلوده به نجاست شدء مى داند كه اين 
نجاست قبل از صلاه بوده وليكن علم دارد كه ركوع يا سجده اول يا در نجس بوده و يا احتمال مى دهد كه ركوع و سجده 


اول در نجس بوده. 


ص: 08 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "2 صفحه ”١‏ نا للرفرة 


صورت سوم جايى كه نجاست در اثناء صلاه اصابت نمايد ولى علم دارد كه جزثئى از نماز در نجاست اتيان نشده است 


“. علم به نجاست در اثناء صلاه حاصل شودء اما علم به وقوع اجزاء صلاه در نجس نداشته باشد يا اين كه علم داشته باشد كه 


همين الان اصابت كرد و يا اين كه احتمال بدهد كه الان اصابت كرده و هيج جزئى از اجزاء نماز در نجس انجام نشده. 
سوال: صورت سوم مثل صورت دوم شد. 


جواب: صورت اول اين بود كه التفات در اثناء است اما علم بيدا مى كند كه قبل از شروع بوده. صورت دوم اين بود كه توجه 
يا علم به اصابت در اثناء و با علم به اين كه اين اصابت قبل از صلاه نبوده اما اجزائى از اين صلاه در آن نجس انجام شده مثلا 
ركوع و سجده قبلى. صورت سوم التفات مى كند به نجاست در اثناء؛ اما علم دارد كه قبل از صلاه و شروع صلاه اين نجاست 


نبوده و اجزائى از صلاه هم در نجاست اتيان نشده و همين الان اصابت صورت كرفته است. 
رأى مشهور در هر سه صورت مبادرت به تطهير و تبديل است و اكر ممكن نبود» نماز صحيح است 


در همه اين سه صورت رأى مشهور اصحاب اين است بايد توجه بكنند كه اكر ممكن است در حال نماز تطهير و تبديل» اقدام 
بكند و اكر تبدذيل و"تظهير يمك نيست» ذن هر سه صورت نماز دوست است» 


ص: اام 


دليل قول مشهور 


اما مبادرت به تبديل و تطهير براى اين كه مبادرت به تبديل و تطهير عقلا و نقلا وظيفه مكلف است. براساس حكم عقل يس 
از استفاده از شرع كه مى شود حكم عقلى غير مستقل - حكم عقلى را كه از شرع اساس آن را اخذ كنيد مى شود حكم عقل 
غير مستقل - اين شرط را كه از شرع كرفتيم كه بايد نماز در لباس طاهر و در حالت طهارت باشدء الان كه بدن و لباس آلوده 
شد به حكم عقل بايد تطهير بشود. 


رجوع به نصوص در حكم فوق 


اما شرعا نصوصى است كه در اين رابطه به ما كمكك مى كند 


صحيحه عمر بن اذينه: محمد بن على بن الحسين شيخ صدوق باسناده عن عمر بن اذينه كه اسناد شيخ صدوق به عمر بن اذينه 
درست است. عمر بن اذينه كه از اجلا-ء و ثقات اصحاب امام صادق است. «عن ابى عبدالله عليه السلام انه سأله عن الرجل 
يرعف وهو فى الصلاه وقد صلى بعد صلاته فقال: ان كان الماء عن يمينه أو عن شماله أو عن خلفه فليغسله من غير أن يلتفت 
وليبن على صلاته). سوال شد از كسى كه خون دماغ مى شود در اثناء صلاه و بعضى از اجزاء نماز را انجام داده امام مى 
فرمايد: اكر آبى باشد در سمت راست و جب و يشت سر اوء بدون اين كه از قبله منحرف بشود بايد تطهير كند و نمازش را 
بعد از آن ادامه بدهد. «فان لم يجد الماء حتى يلتفت فليعد الصلاه) (()» واكر آبى نبود تا اين كه استفاده كند بايد نماز را 
اعاده كند. 


ص: فض 


. ط الاسلاميه.‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 25 باب ؟ ازابواب قواطع صلاه» روايت‎ -١ 


استفاده از صحيحه فوق 


ازاين نص دو مطلب را استفاده كرديم: .١‏ در اثناء صلاه اكر نجاست محقق بشودء بايد به تطهير مبادرت كرد. ".اين مقدار 


عمل در وسط صلاه اشكالى ندارد به شرط اين كه منافى و قاطع براى صلاه به حساب نيايد. 
صحيحه محمد بن مسلم در مورد تكليف خون دماغ در نماز 


روايت دوم: صحيحه محمد بن مسلم: محمد بن يعقوب عن الحسين بن محمد كه توثيق خاص دارد عن عبدالله بن عامر هم 
موقق أست عن على بن مهزيار عن فضاله بن ايوب كه از اجلله و ثقنات است؛ عن العلل كه عله بن رزيق كه از اجلانء و 
اصحاب است عن محمد بن مسلم «قال سألت اباجعفر عليه السلام عن الرجل يأخذه الرعاف و القى فى الصلاه كيف يصنع؟ قال 
ينفتل فيغسل انفه و يعود فى صلاته)» سوال شد از كسى كه خون دماغ بشود و در حال نماز باشد يا قى برايش عارض بشودء 
فرمود: جلوى دماغش را بككيرد ويس از دماغش را شستشو كند و به نماز ادامه بدهد. «و ان تكلم فليعد صلاته) ل0) » اكر 


حرفى بزند قاطع صلاه محقق شده و بايد نماز را اعاده كند. 
استفاده از صحيحه فوق 


در اين نصوص معتبره مضافا بر آن دو مطلب قبلى؛ اين مطلب هم ثابت شد كه مصداق براى قاطع بيان شد كه از قبله منحرف 
نشود و تكلم نكند. و طبيعى است كه انحراف قبله و تكلم مثال استء تطهير و تبديل در وضعيتى باشد كه اخلال به صورت 
نماز ايجاد نشود. بنابراين عقلا و نقلا بايد ابتداءً به ازاله اقدام كرد يا تبديل و اكر ازاله ممكن نبود, آنكاه بايد به همان صورت 


ص: إزشخرا 


8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 25 باب ؟ از ابواب قواطع صلام روايت‎ -١ 


سوال: در صورت سوم كه نجاست در حين نماز 


در اين جا سوال و جوابى را بايد توجه كنيم كه سوال اين است: ما مى دانيم به ضرورت فقه كه صلاه در نجس باطل است. 
صورت اول و دوم كه كفته شد كه صلاه در نجس بود اما صورت سوم در آنى كه ملتفت مى شود مكلف كه نجاست به 
لباس او يا بدنش اصابت كردء يكك «آن» قطعا صلاه در نجس واقع شد. همان آنى كه اصابت شده استء همان آن صلاه است 
ودر نجس واقع شده و مى دانيم به ضرورت فقه كه صلاه در نجس قطعا باطل است. جوابش اين است كه طبق اين نصوص 
مجرد وقوع نجاست در اثناء صلاه و محض تحقق نجاست در اثناء صلاه» مبطل نيست. 


ادله مشهور بر صحت نماز مذ كور جيست؟ 


تابهاين جا مطلب معلوم شد كه حكم ازاله است و بعد ازاله هم حكم صحت بود اما حكم ازاله در اثناء را هم عقلا و نقلا 
فهميديم, اما ادله مشهور جيست؟ آيا دليل بر صحت اين صلاه ها داريم يا نداريم؟ 


اولويت و نصوص 


مى فرمايد: استدلال به دو كونه ارائه مى شودء كونه اول استدلال به اولويت و صورت دوم استدلال به نصوصى خاصى كه 
دلالت دارند بر عدم اعاده و صحت صلاه. 


)١(‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "2 صفحه فض 5 لرريرة 
(") وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟2 باب ؟ از ابواب قواطع صلاه روايت ١‏ ط الاسلاميه. . 


ص: عرم 


() وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جلد ؛ باب ١‏ از ابواب قواطع صلاه» روايت 8. 
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موضوع: حكم رويت نجاست در حين نماز 

بررسى حكم رويت نجاست در حين نماز 

سه صورت براى آن ترسيم كرديد 


كفته شد كه اكر كسى در اثناء صلاه» نجاستى در لباس خودش مشاهد كند سه صورت دارد: يا اين كه علم ييدا مى كند كه 
اين نجاست قبل از صلاه بوده. و يا اين كه علم دارد به اين كه بعضى از اجزاء صلاه در نجاست بوده و يا اين كه علم ندارد كه 


جرثى از صلاه در نجاست واقع شده باشد و احتمال مى دهد كه حدوث نجاست در همان آن التفات باشد. 
در هر سه صورت بايد در صورت امكان تبديل و تطهير نمايد 


كفته شد كه مشهور از اصحاب مى فرمايند در هر سه صورت وظيفه مبادرت است به تبديل و تطهير اكر امكان داشته باشد و 


اكر تبديل و تطهير امكان نداشت» در هر سه صورت نماز درست است. 

استناد به دليل اولويت و نصوص 

ادله اين قول عبارت است از اولويت و نصوص. 

اولويت بيان شد كه حتى در نجاست قبل از نماز وقتى نمى داند» صحيح است 

اما اولويت كفته مى شود كه در نصوصى كه تمام صلاه جهلا در نجس انجام بشود» آن جا كفته شد كه نماز درست است. 
ص: 7/6 

نصوص در اولويت 


و دراين رابطه رواياتى آمده است روايت اول: محمد بن الحسن باسناده عن على بن مهزيار كه اسناد شيخ به على بن مهزيار 
صحيح است. على بن مهزيار توثيق خاص دارد. عن فضاله بن ايوب كه توثيق خاص دارد؛ عن ابان بن عثمان كه از اجلاء و 
ثقات است. عن عبد الرحمن بن ابى عبدالله كه از اصحاب معتمد امام صادق عليه السلام است و حديث مى شود صحيحه. «قال 
سالت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من انسان أو سنور أو كلبء أيعيد صلاته؟ قال ان كان لم يعلم فلا 


يعيد» (1) . صياغت روايت و نحوه سوالء اعلام مى دارد كه نجاست قبل از صلاه بوده و آن فرد نماز خوانده در ثوبى كه قبل 


از صلاه متنجس بوده كه عذره انسان يا سنور كه كربه است يا كلب» مى فرمايد: اكر نمى داند اعاده نكند يعنى صلاه عن 
جهل در نجاست اكر اتيان بشودء اعاده ندارد. و در فرض مسثله ما نجاست در اثناء است و بعضى از اجزاء صلاه در نجاست 
انجام نشده و بعضى در نجاست انجام مى شود. اولويت به معناى اولويت كل و جزء است. كل صلاه در نجاست عن جهل كه 


جائز بود. بعضى از اجزاء صلاه عن جهل در نجاست به طريق اولى درست است. 


صحيحه ابابصير 


روايت دوم: صحيحه ابى بصير: باسناده عن الحسين بن سعيد اسناد شيخ به حسين بن سعيد درست است. عن ابن سنان عن ابى 
بصير ١عن‏ ابى عبدالله عليه السلام قال ان اصاب ثوب الرجل الدم فصلى فيه يعنى قبلا بوده و هو لا يعلم فلا اعاده له» (؟) 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ©) ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث /ء ط اسلاميه. 


روايت دوم بر منطوق است و روايت اول بر مفهوم 


اين روايت دلالتش از روايت اول قوى تر است براى اين كه روايت اولى دلا-لتش بر مدلول از طريق مفهوم بود و روايت دوم 
دلالتش از طريق منطوق است. بنابراين اولويت هم معلوم شد كه اككر صلاه عن جهل تمامها در نجاست باشد» درست است و 
اشكال ندارد» فرض مسئله ما اين است كه نجاست در اثناء است و قسمتى از صلاه در نجاست نبوده و بالاولويه هم بايد اين جا 
صلاه درست باشد به جميع صور آن اعم از اين كه علم بيدا كند كه اين نجاست قبل از صلاه بوده» آن قسمتى كه خوانده 
است طهارت ظاهريه بوده و طهارت اعم است از طهارت ظاهريه و واقعيه. قسمتى در طهارت بوده و قسمتى در نجاست» 
بنابراين بالاولويه تمام صور مسثئله ما را شامل مى شود. 


سوال: اين جا لا يعلم محقق نشده جون در اثناء علم بيدا كرده. 


جواب: ما در اثناء كه مى كوييم يعلم» اولويت از همين جا مى آيد كه در اثناء مى كوبيم رويت كرده ودر قسمت از ابتداء 
صلاه نه رويتى بوده ونه صلاه در نجاست بوده. صلاه در طهارت بوده منتها طهارت اعم از طهارت ظاهرى و طهارت واقعى. 


دليل دوم نصوص خاص 
مو ثقه داود بن سرحان 


اين نصوص خاص عبارت است از موثقه داود بن سرحان : باسناده عن محمد بن على بن محبوب كه اسناد شيخ به محمد بن 


على بن محبوب هم درست است,ء ايشان هم توثيق خاص دارد. عن حسن بن على بن عبدالله كه از موثقين است» 


ص: ذاذر 


وثاقت بنو فضال (خذوا ما روا و ذروا ما رأوا) 


عن حسن بن على بن فضال كه بنو فضال از لحاظ روايى مورد توثيق هستند هرجند از لحاظ اعتقادى انحراف عارض شده 
است كه از امام سوال شد درباره بنوفضالء امام فرمود: «خحذوا ما روا و ذروا ما رأوا» لذااين روايت موثقه است. «عن ابى 
عبدالله فى الرجل يصلى فأبصر فى ثوبه دما/ اين بيان بسيار صريح و واضحى است»ء «يصلى فأبصرا كه در حال صلاهء جشم او 
مى افتد به خونى كه در لباس اوستء «قال يتم» )١(‏ نمازش را كامل كند. هيج مسئوليتى ندارد كه درحال نماز است و قبل از 
نماز نبوده و در اثناء است. يس از كه نجاست در اثناء رويت بشود» مانعى از صحت صلاه نيست و نمازش درست است و تمام 
صور را يوشش مى دهد. اين را در اثناء ديد اعم از اين كه علم حاصل كند كه اين دم قبل از صلاه بوده مثلا خشكك شده و 
علم يبدا مى كند كه قبل از صلاه بوده يا در اثناء تازه آمده» جميع صور سه كانه به اطلاق خودش شامل مى شود. دليلى است 


بر صحت صلاه در فرض رويت نجاست در اثناء. 
روايت عبدالله بن سنان 
زوايث ذيكرة مضمك بن اذزيس فى آخير السرائر تتلا عن كثات المشيكة الحينى بن يحوت عن عبدالله بن ستان: 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”7 ط اسلاميه. 


دقت در بحث رجالى روايت ابن سنان 


اين يكك نكته رجالى دارد»ء اين سند ظاهرش مرسل است اما اين سند» سند معتبرى است. جون ابن ادريس در آخر كتاب سرائر 
بحث رجال دارد» يس از كه از مشيخه نقل مى كند و مشيخه هم مخصوص شيخ صدوق نيست و ابن محبوب هم كتاب 
مشيخه دارد» كتاب ابن محبوب كتاب معتبرى است و ثابت استء و ابن ادريس كه شخصا نقل بكند از مشيخه. اين مى شود 
مسير درست و اعتبار كامل است. از مشيخه نقل مى كند و مشيخه هم از ابن محبوب است و حسن بن محبوب هم از اصحاب 
اجماع استء ابن محبوب هم عبدالله بن سنان نقل مى كند. اكر مثل مسلكك سيدنا الاستاد به سند اعتماد كنيم مى كُوييم سند 
معتبر است و الا مى توانيم حتى صحيحه بككُوييم. ١عن‏ ابى عبدالله عليه السلام قال ان رأيت فى ثوبكك دما وانت تصلى» كه 
لباس خودت خونى مى بينى در حال اين كه تو دارى نماز مى خوانى «و لم تكن رأيته قبل ذلك» كه اين تصريح شد «فأتم 
صلاتكك) نمازت را بخوان «فاذا انصرفت فاغسله» )١(‏ يس از كه از نماز فارغ شدىء ازاله نجاست كنيد. دلالتش بر مطلوب 
كامل است منتها در اثر اطلاق يعنى رويت كردى نجاست را در ثوب خودش در هر سه صورت كه علم بيدا كنى كه قبلا بوده 
يا در اثناء آمده و قسمتى از صلاه در نجاست بوده يا علم ييدا كنى كه اصابت نجاست در همان «آن" التفات بوده و قبل از آن 
اجزاء صلاه در نجاست انجام نشده. در هر سه صورت به واسطه اطلاق اين حديث» حكم اتمام است و صحت صلاه. اين دو تا 
روايت هم دلالمت شان بر مطلوب تااين جا درست بود كه اولويت از يكك سو و نصوص خاص از سوى ديكر رأى مشهور 
اصحاب قدس الله انفسهم الزاكيات را يشتيبانى كردند. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”2 ط اسلاميه. 


نظر مرحوم آقاى خويى بر تفصيل 


واما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطلبى كه كفته شده است هرجند مطلب درست به نظر مى آيد وليكن 


در مسثله بايد تفصيل قائل شد. 
فرق بين علم يا احتمال به نجاست همزمان با رويت آن و غير آن 


به اين معنا كه يكى از اين صور مسثله كه عبارت بود از رويت نجاست در ثوب يا بدن در حال صلاه وليكن با علم يا احتمال 
اين كه رويت و وقوع نجاست هم زمان باشد و هيج جزئى از صلاه در نجاست انجام نشده باشد. اين صورت از مسئله همان 
است كه مشهور مى فرمايند كه درست است و محكوم به صحت صلاه است بلا اشكال. 


استناد به صحيحه ابن اذينه 


براى اين كه حكم مشهور اين بود كه در صورت رويت اول بايد مبادرت كرد به تبديل و تطهير كه اين حكم را به دليل عقلى 
و نقلى بيان شد از جمله صحيحه ابن اذينه كه فرمود در رعاف اكر خون دماغ در وسط نماز حادث بشود» نبايد نماز را قطع 
كرد و بايد به تطهير يرداخت. در اين جا همان نص را مورد استفاده قرار مى دهيم و كفتيم كه آن نص سه تا مطلب استفاده 
مى شود: .١‏ وقوع نجاست در وسط صلاه مبطل نيست. ؟. حكم ازاله استء ”. اككر ازاله ممكن نبود» نماز درست است. بنابراين 
براساس استفاده از آن نصوص مى كوييم الا-ن در اثناء صلاه نجاست اصابت كرده» حدوث نجاست در وسط صلاه مبطل 
نيست و اقدام به تطهير بشود واكر تطهير ممكن نبود» حكم صحت است. براى اين كه قسمت قبلى كه انجام شده بود» عن 
طهاره انجام شده است منتها طهارت اعم است از طهارت ظاهرى و باطنى. و قسمتى كه باقى مانده است قدرت بر ازاله وجود 
نداشته و مكلف تكليفى ندارد. بنابراين نص هم اعلام مى كند كه نمازتان صحيح است. اين صورت از مسئله همان است كه 


مشهور فرموده است و بلا اشكال. 


ص: ا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "2 صفحه ”91١‏ نا للرفرة 


استناد به صحيحه زراره 


مويدى هم داريم كه صحيحه زراره است بلكه تاكيد مى كند. محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد اهوازى عن 
حماد عن حريز عن زراره «قال قلت له؛ كه مضمره است اما مضمره زراره است و اين حديث هم جزء احاديث استصحاب 
است. «قلت له أصاب ثوبى دم رعاف أو شئ من منى ان رأيته فى ثوبى و انا فى الصلاه قال تنقض الصلاه و تعيد اذا شككت 
فى موضع منه ثم رايته) كه اين يكك قطعه از نصى است كه درباره تنجيز علم اجمالى استفاده مى شود كه علم به نجاست داريد 
اما موضع آن را تشخيص نمى دهيد. «و ان لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت و غسلته ثم بنيت على الصلاه» همان جا كه ديديد كه 
نجاست اصابت كرده. مبادرت مى كنيد به تطهير و يس از تطهير انجام داديد, نمازتان را ادامه مى دهيد. اين صحيحه به طور 
واضح دلالت مى كند كه وقوع نجاست در اثناء مخصوصا آن كاه مى دانيد كه قبلا نبوده و در اثناء رويت شده و در اثناء 
اصابت كرده و جزئى از صلاه بر آن انجام نشده قطعا درست است كه روايت تصريح مى كندء مى فرمايد: «لانكك لا تدرى 
لعله شئ أوقع عليكك» )١(‏ تو نمى دانى شايد الان كه التفات كردى همان «آن» التفات «آن» اصابت باشد. آن صورت مستله را 
اين جا به طور واضح مورد توجه قرار مى دهد و مى فرمايد: در اين صورت كه احتمال مى دهى كه «آن التفات با «آن') 
اضنابت: يكن باشده كدشنية از طهارت انجام شده و آينده هم تطهير مى كنى» آن آنى كه صلاه در همان «آن) در نجاست واقع 
شدهء آن اشكال ندارد طبق اين نص. يكك «آن» اكر در نجاست باشد يكك «آن» در آنات صلاه بلا اختيار اككر در نجاست قرار 
بكيرد مانع صحت صلاه نمى شود. بنابراين صورتى كه علم به نجاست در قبل از صلاه نباشد بلكه احتمال بدهيم كه «آن) 
التفات با «آن» اصابت يكى باشدء اين صورت درست استء طبق آن نصوص باب "از ابواب قواطع و طبق اين نص صحيحه 
زراره؛ اين صورت خالى از اشكال است. اما صور ديككر كه رويت در اثناء است و علم حاصل مى كند كه اين نجاست قبل از 
صلاه بوده» اين را اطلاق شامل آن بشود كه اطلاق موثقه داود بن سرحان كفت صلاه را اتمام و كامل كند هرجند نجاست را 


در اثناء را ديده است كه اطلاق آن اين است كه اعم از اين كه وقوع و تحقق نجاست در اثناء بوده يا قبل از صلاه بوده. 


ص: ير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 7» باب 86 از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 


نظر نهايى مرحوم آقاى خويى و ياسخ اطلاق روايت ابن سرحان 


لا يي يي اي ل ا 7 
عليهما السلام سالته عن الرجل يرى فى ثوب اخيه دما و هو يصلى قال لا يوذنه حتى ينصرف» (1). دو تا مطلب ازاين حديث 
استفاده مى شود: .١‏ اعلام در شبهه موضوعيه واجب نيست. شما در لباس كسى نجاست مى بينيد» واجب نيست كه اعلام كنيد 
؟. اعلام نكنيد يعنى اكر اعلام بكنيد بايد اعاده كند و بايد نمازش باطل بشود بعد ازا ين كه به آن خبر بدهيد. اين نشان مى 
دهد كه نجاستى كه قبل از نماز بوده و نماز را شروع كرده در نجاست,ء اكر خبر بدهيد بايد نمازش باطل است. . نص صر بح 
است مبنى بر اين كه نماز اكر در نجاستى باشد كه آن نجاست قبل از شروع نماز وجود داشته» نماز باطل است. اين حديث 


سوال: اين روايت مشخص نكرده كه در حال قبل از صلاه لباس نجس شده بلكه مى كويد «يرى فى ثوب اخيه) 


جواب: «سالته عن الرجل يرى فى ثوب اخيه دما»» به طور معمول و ظاهر اد بن است كه كسى در لباس مهومن ديكرى نجاست را 
مى بيند يعنى لباس متنجس است «و هو يصلى» كه در حال نماز خواندن است اما آن مومن مى داند كه آن نماز را كه مى 
خواند در ثوب متنئنجس نماز مى خواند و ثوب قبلا متئجس است. بنايراد ين اعلام نكند واكر اعلام ب بكندء وظيفه اين است كه 
نماز باطل شده جون نجاست قبل از صلاه بوده. 


ص: زنن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ از ابواب نجاسات» حديث )»١‏ ط اسلاميه. 


روايت محمد بن مسلم و دو استفاده از آن 


و همين طور موثقه ابى بصير «فى رجل صلى فى ثوب فيه جنابه ركعتين ثم علم به قال عليه أن يبتدأ الصلاه» )١(‏ كه اين 
دلالتش كامل تر است. سوال شد از كسى كه نماز خواند در لباسى كه آن لباس با منى آلوده بود و دو ركعت به لباس آلوده 
خواند آن كاه علم بيدا كرد بر عهده آن مصلى اين است كه نماز را دوباره بخواند جون نجاست در لباس» قبل از صلاه وجود 
داشته. اين دو تا روايت تقييد مى كند نصوصى كه از داود بن سرحان و عبدالله بن سنان آمده بود كه كفته بودند يتم نماز را 
اتمام مى كند اككر نجاست را در اثناء ببيند كه اطلاق آن رويت نجاست بود ولو علم به نجاست به وقوع نجاست قبل از صلاه 
حاصل مى شدء آن اطلاق اين دو تا روايت تقيبد مى كند كه رويت در صورتى باشد كه علم به تحقق نجاست قبل از صلاه 
وجود نداشته باشد. بنابراين با تقييدى كه به عمل آمدء از اين دو تا نص» حكم به صحت صلاه كسى كه رويت كند نجاست 
رادر اثناء و علم حاصل كند كه نجاست قبل از صلاه بوده» استفاده نمى شود. بنابراين استدلال به نصوص در جهت اثبات 
رأى مشهور به نتيجه نرسيد. مضافا براين نصوصى داريم كه صورت سوم صريحا محكوم به بطلان است و نصوصى داريم كه 


اين دو تا روايت بايد حمل بشود به رويت در اثناء ويا حمل بشود به وجه ديكرى كه رويت دم اقل از درهم باشد. 


ص: إركثن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


)١(‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 8٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث له ط اسلاميه. 
(؟) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 8٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث /؛ ط اسلاميه. 
(9) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث 7 ط اسلاميه. 
(ع) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث *؛ ط اسلاميه. 
(0) التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ جلد 0 صفحه 01 تا 6٠‏ 

(8) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 
(/) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 5٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 
(8) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 8٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث 7 ط اسلاميه. 
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موضوع: حكم رويت نجاست در اثناء صلاه 

بررسى نصوص وارد در مورد رويت نجاست در اثناء صلاه 
استفاده از اطلاقات روايات ابن سرحان و ابن سنان 


كفته شد كه نصوص مورد استدلال در جهت اثبات نظر مشهور عبارت است از موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان 
كه در آن دو نص آمده بود كسى كه در اثناء صلاه ملتفت بشود كه نجاستى بر ثوب يا لباس او اصابت كرده» در موثقه داود 
بن سرحان آمده بود «يتم الصلاه» )١(‏ و در معتبره عبدالله بن سنان آمده بود «فأتم الصلاه» (27» كفته شد كه اين نصوص به 
اطلاق شان دلالت دارند بر صحت صلاه در صورتى كه نجاست در لباس و بدن حين صلاه مورد التفات قرار بكيرد كه وظيفه 
اين مى شود اكر مكلف در حال صلاه متوجه بشود كه لباس اويا بدنش نجس است مطلقا يعنى اعم از اين كه بداند اين 
نجاست قبل از شروع صلاه بوده يا بعد از شروع و قسمتى از صلاه در نجاست انجام شده يا در حال التفات» مطلقا حكم به 
صحت جارى شد. البته اين نصوص به ضميمه نصوصى كه در باب ” ابواب قواطع صلاه آمده بودء اين نتيجه را مى دهد كه 
بايد به تطهير و تبديل مبادرت شود واكر امكان نداشت و وقت براى اعاده نبود» نماز در هر سه صورت صحيح است و اكر 
وقت براى اعاده بودء اعاده شود. از اين اطلاق جيزى كه استفاده مى شود اين است كه در هر سه صورت مسثله حكم به 
صحت است. اما فعلا بحث ما اين است كه صورت اول كه در اثناء متوجه نجاست بشود اما با علم به اين كه اين نجاست قبل 


از شروع صلاه حادث شده است. اين صورت را مشهور مى كويد همان است كه در صورت دوم و سوم است كه بايد به 


تبديل و تطهير مبادرت كرد و اكر امكان نداشت و وقت هم نبود» صلاه صحيح است. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”2 ط اسلاميه. 


نصوصى كه اطلاق قبل يا بعد شروع نماز را قيد مى زند 


سيدنا الاستاد )١(‏ فرمودند كه اين صورت از مسئله قابل التزام نيست. براى اين كه ما نصوصى داريم كه اين اطلاق را تقييد مى 
كند. مفاد آن نصوص اين است كه اكر علم به نجاست قبل از صلاه حاصل شود آن صلاه در نجاست كه از ابتداء واقع شده 
است محكوم به بطلان است و اين نصوص عبارتند از رواياتى كه در كتاب وسائل الشيعه باب 5٠‏ و 6١‏ از ابواب نجاسات آمده 
است. درباره اطلاق و تقييد سيدنا مفصل بحث مى كندء مى فرمايد: در موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان در سه 
جهت اطلاق مى بينيم: .١‏ اطلاق از جهت ازاله و عدم ازاله يعنى مبادرت به تبديل و تطهير بكند يا مبادرت نكند. ؟.ازجهت 
مقدار نجس كه خون معفو عنه باشد يا معفو عنه نباشد. *. از جهت حدوث كه حدوث نجاست قبل از شروع صلاه باشد يا بعد 
از شروع صلاه. اما آن جه كه به صورت اول مسئله مربوط است را در نظر بككيريم كه اككر حدوث قبل از شروع به صلاه باشد 
هم صلاه را باطل نمى كند به وسيله اطلاق. 


مى فرمايد: اين اطلاق قابل تقييد است و نصوصى داريم كه اين اطلاق را تقييد مى كند: .١‏ صحيحه محمد بن مسلم «سالته عن 
الرجل يرى فى ثوب اخيه دما و هو يصلى قال لا يوذنه حتى ينصرف» (1) » سيدنا مى فرمايد: اين حديث دلالت دارد براين كه 
نجاست قبل از شروع به صلاه توسط كسى ديده شده و بعد شخص ديكرى كه متلبس به آن لباس متنجس است» شروع به 
صلاه كرد؛ اين شخصى كه مى داند لباس فرد مصلى متنجس بوده قبلاء الان آن فرد دارد نماز مى خواند آيا به آن فرد اعلام 
بكند؟ امام فرمود: اعلام نكند. يس اين دلالت دارد كه اعلام نكند تااين كه منصرف بشود جون نجاست كه قبل از شروع به 
صلاه بوده» مبطل صلاه است و اعلام واجب نيست. 


ص: كن 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 0 صفحه 375 تا للرفرة 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 5٠6‏ از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 


اشكال بر اطلاق روايت فوق و ياسخ آن 


ممكن است اشكال بشود كه اين استناد سيد كامل نيست جون ازاين حديث به طور وضوح استفاده نمى شود كه رويت 
نجاست در ثوب قبل از صلاه بوده و ممكن است همان «آن» ديده باشد» يس اين تقييد نمى كند اطلاق را. اكر مى ككفت 
«يرى قبل الصلاه فى ثوب اخيه دماا» درست بود واين مى كويد «يرى فى ثوب اخيه دما و هو يصلى» كه در حالى كه او نماز 
مى خواند واين ظرف مى شود براى «يرى». در ظهورات دقت كنيد كه ظهور داراى دو درجه است كه به طور معروف 
درجات متوسطات هم دارد ولى در حد اقل دو درجه است كه به آن مى كُوييم ظهور و يا ظهور قوى يا اقوى. معناى ظهور 
اين است كه احتمال خلاف دارد كه اكر احتمال خلاف نداشته باشد كه بايد مى كفت «يرى قبل الصلاه» كه آن نص مى شد. 
ما بحث از ظهور مى كنيم كه ظهور احتمال خلاف دارد. آن كه مى كوييد ممكن است همان حال ديده باشدء قطعا درست 
است اما آن احتمال خلاف ظاهر است. ظاهرش اين است كه كسى مى داند لباس شخصى متنجس است و يكك مرتبه ديد كه 
مشغول نماز شد و از ظاهر اين متن اين استفاده مى شود كه مشغول نماز شد و قبل از شروع نماز نككفت و الان در حال نماز 


ص: كنا 


سوال و جواب 
سوال: اين روايت در مورد شخص سوم است و ربط به آن مصلى ندارد. يس اين روايت اصلا اطلاقى ندارد. 


جواب: وظيفه شخص ديكر كه ببيند مكلفى در ثوب نجس نماز مى خواند » وجوب اعلام نيست. ما از اين «لا يوذنه) استفاده 
كرديم كه در شبهه موضوعيه اعلام واجب نيست كه اين مطلب جداست. سيد مى كويد «لا يوذنه حتى ينصرف» اعلام نكنيد 
تا اين كه بدانيد قبل از صلاه نجاست در لباس او بوده و منصرف شود يعنى حكم اين است كه اككر نجاست قبل از صلاه بوده» 


استثناءات فحص در شبهه موضوعيه 
سوال: استثناءاتى در شبهه موضوعيه بود. 


جواب: دو مورد تخصيص خورده است و دو مورد تخصصا. دو مورد تخصيصا خارج بود كه ديون و استطاعت بود و دو مورد 


تخصصا خارج بود دماء و فروج بود كه در شبهه دماء و فروج فحص و اعلام واجب است. 


استناد به روايت ابابصير (اعاده نماز در نجاست قبل شروع به نماز) 


حديث دوم صحيحه ابى بصير سند آن: عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس بن عبدالرحمن عن عبد الله بن 
مسكان عن ابى بصير عن ابى عبدالله عليه السلام كه سوال شد از امام صادق «فى رجل صلى فى ثوب فيه جنابه ركعتين» كه اين 
دلا-لتش بر تقييد واضح است. يعنى يكك ثوبى كه در آن جنابت بوده و متنجس بوده «صلى فيه ركعتين ثم علم به؛ آن كاه 
متوجه شدء «قال عليه أن يبتدى الصلاه) )١(‏ يعنى اككر نجاست قبل از شروع به صلاه بود بايد اعاده بشود و دوباره خوانده شود 
كه نجاست در صلاه قبل از شروع به صلاه قطعا مبطل است. اين قيدى است نسبت به اطلاق داود بن سرحان. 


ص: كن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


استناد مرحوم آقاى خويى به صحيحه زراره 


دو تا روايت ديكر را هم سيد نقل مى كند كه جندين بار از آن استفاده كرديم و جزء احاديث استصحاب است صحيحه زراره 
كه مى فرمايد: «و ان لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت و غسلته ثم بنيت على الصلاه لانكك لا تدرى لعله شئ اوقع عليك» )١1(‏ ) 
مى كويد اككر در وسط صلاه نجاستى را ديدى» حمل بر صحت كن براى اين كه شايد آن نجاستى باشد كه در وسط صلاه بر 
شما عارض شده باشد. اين دلالت دارد بر اين كه اكر قبل از صلاه باشد» مبطل است. 


استناد به صحيحه محمد بن مسلم كه اعاده در نجاست قبل از شروع به نماز 


و حديث ديكر كه اين حديث صحيحه محمد بن مسلم از امام صادق درباره بول و منى است كه اشكال احتمال خصوصيت 
هم در كار نيست. حديث طولانى استء آن قسمت محل استشهاد اين است كه امام صادق فرمود:«ان رأيت المنى قبل أو بعدما 
تدخل فى الصلاه فعليكك اعاده الصلاه) (5) مى فرمايد: اككر منى را ديدى قبل از شروع به نماز يا بعد از كه داخل در نماز 
شديد «عليكك اعاده الصلاه». وجه استدلال اين است كه مى فرمايد: ظاهر اين است كه منى قبل از صلاه ديده مى شود و در 
حال صلاه منى حادث نمى شود و در حال صلاه آدم جنب نمى شود و قبل از صلاه منى در لباس بوده؛ در روايت آمده است 
كه «قبل أو بعدما تدخل فى الصلاه» رويت بكنيد و قبل از آن كه درست است و بعد دخول در صلاه هم رويت كنيد منتها منى 


قبل بوده» مى فرمايد: بر شماست كه بايد نماز را اعاده كنيد. اين دو تا روايت در جهت تقييد براى ما كافى است. 


ص: 11 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


خلاصه نظر مرحوم آقاى خويى اين شد كه اككر نجاست قبل از نماز در لباس باشد» مبطل نماز است 


يس ما تا حالا جهار روايت را نقل كرديم كه روايت اول را ممكن است شبهه بشود كه ممكن است ظهور نداشته باشد در 
مبطل بودن نجاست قبل از صلاه؛ اكر آن را هم شبهه كنيد سه تا روايت ديكر دلالتش كامل بود و اطلاق را تقييد كرد. يس 
اطلاق كه تقييد شدء همين نصوص دال بر تقيبد دو تا جهت دارد: يكك جهت اطلاق موثقه رااز بين مى برد و جهت ديكر 
حكم صادر مى كند كه اكر علم به نجاست قبل از شروع به صلاه باشد. صلاه باطل است. يس نتيجه اين شد كه صورت اول 
كه رويت نجاست در اثناء باشد وليكن علم حاصل شود كه حدوث قبل از شروع به صلاه بوده» باطل است. اين شرحى بود كه 


سيد فرمود. 
نظر مرحوم آقاى حكيم: نفى تقيبد و توسل به جمع عرفى 


اما سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه بين اين دو دسته از روايت اطلاق و تقيبد قائل نيست بلكه به تعارض قائل است. اكر 
اطلاق و تقييد بود كه ديكر اصلا تعارضى در كار نيست كه سيد الاستاد فرمود. ايشان مى فرمايد: تعارضى است با روايات دال 
بر بطالان صلاه در صورت علم به حدوث نجاست قبل از صلاه. با روايات دال بر صحت صلاه و لو حدوث قبل از شروع به 


صلاه باشد. اما مى فرمايد: جمع عرفى وجود ندارد. 


ص: اين 


-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد ١‏ صفحه 75#م. 


معيار تحقق جمع عرفى 


جمع عرفى يكك قانون اصلى دارد و يكك راه حل هاى فرعى. قانون و معيار اصلى براى جمع عرفى اين است كه اكر دو دليل با 
هم تعارض داشتند» اكر دليل شماره يكك را مقدم كنيم» دليل شماره دو كاملا ساقط نمى شود و قسمتى از آن از كار مى افتد 
واكر دليل شماره دو را مقدم بكنيم» دليل شماره يكك كاملا ساقط مى شود يس بايد دليل شماره يكك را مقدم بكنيم كه جمع 
و جلوكيرى از لغويت نص. اككر روايات دال بر صحت صلاه را مقدم بداريم» روايات دال بر بطلان كاملا ساقط مى شود و 
موجب لغويت آن روايات مى شود و اما اكر روايات دال بر بطلان را مقدم بداريم كه اككر نجاست قبل از صلاه بود موجب 
بطلا-ن است. اين را مقدم بداريم روايات دال بر صحت تا حدودى باقى است و محدود مى شود. در صورتى كه علم به 
حدوث نجاست در اثناء باشد» صلاه صحيح است. يس هم روايات دال بر بطلان حفظ شد و هم روايات دال بر صحت. اين 
جمع عرفى است. بنابراين براساس جمع عرفى كه نتيجه اش مى شود تقييد» ما هر دو دسته از روايات را حفظ مى كنيم و 
روايات دال بر بطلان را مقدم مى داريم. محدوده روايات دال بر صحت تضييق مى شود و اختصاص بيدا مى كند به صورتى 


كه رويت در اثناست و حدوث هم اثناست»ء اين در صورت جمع عرفى. 


ص: لمانا 


مراحل مختلف جمع عرفى و اجراى آن در موضوع بحث 


حمل وجود دارد. يكى از متعارضين را به يكك معنايى حمل بكنيم كه تعارض از بين برود. *. تساقط است. اين جا مرحله سوم 
فرابرسد كه مى شود حمل. شيخ طائفه )١(‏ در تهذيب كويا تلقى كرده است كه اين دو طائفه از روايات» تعارض دارند و 
اطلاق و تقييدى نيست و جمع عرفى هم لحاظ نشده. حمل كرده است روايت داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان كه 
درباره دم و نجاست دم آمده است بر دم معفو عنه. صلاه درست است مطلقا اكر در اثناء ببينى و اين اطلاق ديككر جا ندارد و 
براساس نصوص مختلفى كه داريم بايد حمل بكنيم به دم معفو عنه و بككوييم سائل مسئله بلد نبوده ودم معفو در وسط صلاه 
ديده بشودء اطلاقا بدون نياز به تطهير و تبديل قطعا مبطل نيست. 


شاهد جمع دو روايت مذ كور (صحيحه على بن ابراهيم) 


شاهد اين جمع روايت حسنه محمد بن مسلم است كه به نظر ما صحيحه است به خاطر يدر على بن ابراهيم كفته شده است 
حسنه. مى فرمايد:«ان رأيته و عليك ثوب غيره فاطرحه و صل فى غيره و ان لم يكن عليكك ثوب غيره فامض فى صلاتكك ولا 
اعاده عليك ما لم يزد على مقدار الدرهم» 1710 » يس اين شرح نشان داد كه شاهدى است بر حمل آن دم رويت شده در صلاه 
به دم معفو عنه كه كمتر از درهم باشد. شاهد بر جمع داريم از يكك سو و نتيجه جمع بين كل نصوص از سوى ديكر حمل راه 
دارد و جمع عرفى هم كه به عبارت ديكر نتيجه تقييد است كه سيد الحكيم كفت كارساز استء در آخر جون شيخ طائفه 
فرموده بود مع التنزل حمل را هم در نظر كرفتيم. 


ص: وم 


.577 صفحه‎ 2١ تهذيب الاحكام؛ شيخ طوسىء جلد‎ -١ 
ازابواب نجاسات» حديث #) ط اسلاميه.‎ 7١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب‎ -3 


سوال: اين حمل نيست و مرحوم شيخ طوسى هم دارد تخصيص مى زند. 


جواب: حمل و تخصيص معنايش بسيار واضح است. حمل و تخصيص اين است كه اولا در تخصيص تعارض نيست و در 
حمل تعارض دو دسته از روايات است. بعد از كه تعارض كردندء ما براى يكك طرف معناى محدودى را تعيين مى كنيم و به 
آن معناى محدود كه حمل كرديم, با طرف مقابل برخورد نمى كند. اين جا دقيقا حمل است و سيدنا الاستاد هم توجيه شيخ 
طوسى را به عنوان حمل اعلام كرده اند و از قبيل حمل است. 


)١(‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث 7 ط اسلاميه. 
(؟) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث *؛ ط اسلاميه. 
(©) التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ جلد *؛ صفحه ع7 تا 6 

(6) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 8٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 
(0) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 8٠‏ از ابواب نجاسات؛ حديث 7 ط اسلاميه. 
(8) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث .١‏ ط اسلاميه. 
(/) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ؟» باب 6١‏ از ابواب نجاسات؛ حديث 7 ط اسلاميه. 


ص: لحان 


(8) مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد 1 صفحه ©5م. 
(9) تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء جلد 2١‏ صفحه 577. 
)٠١(‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 2 باب ٠ازابواب‏ نجاسات» حديث © ط اسلاميه. 


بررسى طريقه جمع بين نص متعارض 97/١١/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى طريقه جمع بين نص متعارض 
ادامه بررسى نصوص وارده در رويت نجاست در لباس نمازكزار 


درباره مسئله رويت نجاست در اثناء صلاه با علم به حدوث نجاست قبل از صلاه؛ از نصوص مختلفى استفاده شد كه آن 


نصوص به دو دسته تقسيم مى شود: 


دسته اول نصوصى كه دال بر صحت صلاه بود كه عبارت بود از موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان. اين دسته از 


روايات دلالت داشتند بر صحت صلاه در مفروض مسئله. 
روايات ابابصير و زراره بر بطلان نماز 


دسته دوم رواياتى بود كه در مفروض مسئله دلالت داشتند بر بطلان صلاه كه عبارت بود از صحيحه ابابصير و صحيحه زراره. 
اين دسته دلالت داشتند بر بطلا-ن مسئله در مفروض مسثله كه مفروض مستله اين بود كه رويت نجاست در اثناء با علم به 
حدوث نجاست قبل از صلاه. بعد از اين» بايد طريق جمع اين نصوص بررسى دقيق بشود. 

بررسى طريقه جمع بين نصوص 

ص: 597 

درباره اين دو دسته از نصوصء توجه كرد كه اين دو دسته تعارض دارند يا از باب اطلاق و تقيبد هستند و اكر تعارض دارند» 


جمع عرفى وجود دارد يا اكر جمع عرفى نيست» حمل ممكن است؟ درجهت بررسى اين مسئله لا-زم است كه تعارض و راه 
حل هاى آن را بررسى و توضيح بدهيم. 


شرط تحقق تعارض بين دو روايت 


اما تعارض: منظور از تعارض در عرض هم قرار كرفتن دو دليل مخالف است و هيج كدام نسبت به ديككرى از قوت و استحكام 
بيشترى برخوردار نباشد. بنابراين فقط اختلاف دو تا دليل تعارض نيست بلكه اختلاف و در عرض هم قرار كرفتن و هم وزن 
بودن است كه مى شود تعارض. اككر در طول هم دو تا دليل متخالفء تعارض نيست,ء يكى مى شود حاكم و يكى مى شود 


محكوم. يا وارد و مورود متخالفين هستند اما در طول هم هستند كه اول مورود است و بعد وارد. 
اقسام تعارض 

بعد از كه معناى تعارض را فهميديم, اقسام تعارض را دقت كنيد: تعارض دو تا تقسيم دارد: 
تقسيم به اعتبار تعارض كلى و جزئى 

تقسيم اول به اعتبار كيفيت: 

تعارض به نحو كامل (تباين) 

كه به اين اعتبار١.‏ دو دليل كاهى با هم ديكر به نحو تام و كامل متعارض هستند ايجابى و سلبى 
تعارض به نحو جزئى (اعم و اخص من وجه) تعارض در ماده اجتماع 


".يا تعارض بين دو تا دليل فقط در ماده اجتماع است كه نسبت اول مى شود تباين و نسبت دوم مى شود اعم و اخص من 
وجه. مثال براى قسم اول از تعارض كه تعارض به نحو كامل است و نسبت تباين است مثل «اكرم الضيوف و لا تكرم الضيوف'» 
كه مطلقا ايجابى و سلبى است و تعارض كاملى است و اين تعارض در ديد منطق نسبت تباين دارد. مثال قسم دوم: «اكرم 
الضيوف و لا تكرم الفساق»» ضيوف به دور از فسق ماده افتراق از طرف ايجاب و «اكرم)» فسقه بدون ضيوف ماده افتراق از 
طرف سلبى و ماده اجتماع ضيف فاسق است. اين مى شود تعارض و تعارض در ماده اجتماع. كه كفته مى شود يا تعارض به 


طور كامل است يا تعارض در ماده اجتماع است. اين دو قسم مربوط مى شود به كيفيت تعارض. 


ص: عاوم 


قسم دوم تعارض به اعتبار زمان 
تقسيم دوم عبارت است از تقسيم تعارض به اعتبار زمان 


تعارض بدوى و مستقر 


عبارت است از: .١‏ تعارض بدوىء» ”؟. تعارض مستقر. بدوى در يكك زمان مقطع كوتاه ابتدايى و در ابتداى نظر تعارض مى آيد 
مثل حاكم و محكوم كه «حرم الربا» و «لا ربا بين الوالد و الولد). تا تصور بكنيم و دقت بكنيم» تعارض از بين مى رود. يا از 
لحاظ زمان تعارضء زمان كوتاه ندارد و مستقر است و استمرار دارد. كه تعارض مستقر را تعارض استمرارى هم مى كُوييم 
مثل تخيير بدوى و تخيير استمرارى مثل «اكرم الضيوف» و ١لا‏ تكرم الضيوف» كه تا ابد مستمر است. 


راه حل رفع تعارض» رجوع به مرجحات 
بعد از كه اقسام تعارض كفته شد, راه حل هاى تعارض: در مرحله اول مراجعه به مرجحات است. مرجحات هم به دو دسته 


مرجحات مربوط به مدلول 


مرجحات مربوط به مدلول همان مرجحاتى است كه در اخبار علاجيه آمده است در تعارض بين خبرين كه اشهرهما و موافقت 
كتاب و مخالفت عامه كه اين ها مرجحات هستند اما در حقيقت مرجحات مربوط به مدلول است. 

مرجحات مربوط به دليل 

قسم دوم از مرجحات» مرجحات مربوط به دليل عبارت است از نص و ظاهرء قوت در ظهورء وجود قرينه براى يكى از دليلين و 
صحيح و ثقه بودن. در مجموع خلا-صه مى شود به قوت و ضعف دليل كه قوت و ضعف دليل همان نص و ظاهر و قرينه 


داشتن و قرينه نداشتن است. اكر مرجحات بود ممكن است تعارض بدوى باشد و مرجح تعارض را از بين ببرد. 


ص: هحار 


رفع تعارض به صورت حد وسط (جمع عرفى و تبرعى) 


اما اكر اين مرجحات نبود» تعارض بدوى نيست و در حد وسط مى رسد بعد از مرحله تعارض بدوى است. در مرحله تعارض 
حد وسطء راه حل هاى ديكرى وجود دارد كه به آن مى كوييم علاج تعارض يعنى تعارض شكل كرفته. اين علاج تعارض 
عبارت است از جمع عرفى. جمع عرفى جيست؟ درباره جمع تقسيم معروف و مشهور اين است كه جمع به دو قسم است: .١‏ 
جمغ اغرفى» 7 تجمع برعي » 


دو خصوصيت در جمع عرفى 


جمع عرفى آن است كه داراى دو تا خصوصيت باشد: .١‏ يس از جمع بين دو دليل مخالف؛. عرف تضاد نبيند و در ديد عرف» 


تضاد ديده نشود. ". شاهد جمع داشته باشيم. اين دو تا نكته اكر وجود داشت» مى شود جمع عرفى. 
خصوصيت جمع تبرعى 


اما جمع تبرعى اكر بين دو دليل مخالف و متخاصم جمع به عمل بيايد» نه شاهد جمع است و نه عرفا آن را دور از تضاد مى 
داند اما خود فرد براساس خواست كه به آن مى كوييم ذوق و استحسان, براساس ذوق شخصى كه اساس ندارد منتها براى 
خودش ذوق است و براساس ذوق شخصى دو تا دليل را جمع مى كند. مثلا مى كويد «اكرم الضيوف» و «لا تكرم الضيوف»» 
اين «لا تكرم» مربوط به ديكران است و خطاب آن ما نيستيم. كه ذوق شخصى است و هيج دليل ديكرى ندارد. جمع تبرعى 


أنطايى كدارق و يضر افد ا دوق شك و امتحيات أبنف: 


ص: انا 


اما جمع عرفى دو قسم است: 
جمع براساس تقدم اظهر بر ظاهر 


١.جمع‏ براساس تقديم نص بر ظاهر و رفع يد از ظهور به وسيله نص طرف مقابل. از ظهور هر يكى دست برمى داريم به وسيله 
نص ديكرى. كه اين را از لحاظ اصطلاح تعابير مختلف داريم مى كوييم جمع عرفىء توفيق عرفى» جمع بين حقين و جمع 
دلالن: 


در جمع عرفى قسم اول به خاطر نص يكك دليل از اطلاق دليل ديككر دست برمى داريم 


مثال معروف آن شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه در مكاسب محرمه بيع نجسء مى فرمايد: كه دو تا نص متعارض آمده: .١‏ 
«ثمن العذره سحت و الا بأس ببيع العذره». اين دو تا بيان درست ايجاب و سلب است. يكك نص مى كويد خريد و فروش 
عذره كه از نجاسات استء اشكال ندارد و روايت دوم مى كويد خريد و فروش آن سحت و باطل است. مى فرمايد: جمع 
عرفى يا توفيق عرفى اين است كه هر كدام ازاين دو دليل نصى دارد و ظاهرى. به عبارت ديكر قدر متيقنى دارد و اطلاقى. 
قدر متيقن» نص آن است و مفاد اطلاق» ظاهر آن است. مثلا «ثمن العذره سحت» كه يكك ظاهر دارد و اطلاق است و يكك قدر 
متيقن دارد كه عذره نجس العين است كه نص سحت هم مى شود در اين مورد. نص يعنى احتمال خلاف ديككر وجود ندارد. 
ثمن عذره نجس العين سحت است قطعاء ظاهر آن هم اين است كه عذره كل حيوانات. از آن طرف «لا بأس ببيع العذره»» يكك 
نصى دارد و يكك ظاهر» نص قدر متيقن آن است و ظاهر اطلاق آن است. اطلاق و ظاهرش اين مى شود كه تمام عذره هاى 
حيوانات بيع آن اشكال ندارد. قدر متيقن حيوان ماكول اللحم اشكال ندارد. بعد از كه نص و ظاهر هر دو را تبيين كرديمء به 
واسطه نص هر يكى از ظاهر ديكرى دست برمى داريم و مى شود جمع بين دليلين و جمع عرفى. به وسيله نص «ثمن العذره 
سحت از اطلاءق «لا- باس ببيع العذره» دست برمى داريم كه عذره حيوان محرم الاكل را از اطلاق آن استفاده مى كنيم و به 
وسيله نص ١لا‏ بأس ببيع العذره»» عذره حيوان ماكول اللحم كه نص استء به وسيله آن نص از اطلاق ثمن العذره سحت كه 
شامل عذره ماكول اللحم مى شدء دست برمى داريم و نتيجه اين مى شود كه «لا بأس ببيع العذره» كه عذره حيوان ماكول 
اللحم است و «ثمن العذره سحت» عذره حيوان محرم الكل است. اين جمع عرفى و توفيق عرفى است با اين وضعيت مطلوب و 


روش عالى و دقيق. 


ص: ا 


در قسم دوم جمع عرفى نتيجه تقيبد مورد عمل قرار مى كيرد 


قسم دوم از جمع عرفى عبارت است از جمع براساس احتراز از لغويت احد المتعارضين. ملا-كك احتراز از لغويت و تحفظ بر 
دليلين است. مثل اين كه بككُوييم اكرم الضيوف كه ايجابى استء سلبى آن «لا تكرم هولاء الضيوف» كه يكك جمع خاص و 
قضيه خارجيه است. اين تعارض استهء الان اككر شماره يكك (اكرم) را مقدمه بداريم» موجب لغويت دليل دوم مى شود و «لا 
تكرم» لغو مى شود اما اكر «لا تكرم) را مقدم بداريدء لغويت لازم نمى آيد و تحفظ بر دليلين شده است و محدوده دليل اول 
تضييق شده است. لذا در اين جمع عرفى نتيجه التقيبيد محقق مى شود به تعبير محقق نائينى. اطلاق و تقييد نيست بلكه نتيجه 
التقييد است. 


در مرحله نهايى حمل يكى از متعارضين بر معناى خارج از محدوده تعارض 


اكر از جمع عرفى امكان نداشت» مى رسيم به مرحله نهايى كه حمل يكى از متعارضين بر معناى خارج از محدوده تعارض. 
كه حمل در حقيقت عبارت است از تغيير جهت و حمل در حقيقت عبارت است از جا به جا كردن معناى معارض به معناى 
غير معارض. مثلا«اكرم الضيوف» و «لا تكرم الخطار» كه عبارت ديكر ضيوف استء تعارض كردند ولى بعد از تحليل ديديم 
كه خطار معناى ديكرى هم دارد. خطار يعنى آشنايان از نزديكء كه آن ديكر تعارض با معناى اولى و ايجابى ندارد بلكه از 
محدوده تعارض بيرون مى رود. معناى متعارض عوض مى شود به معناى غير متعارض. تمامى برنامه و كارنامه تعارض و جمع 
دلالى كه كامل شدء اين دو دسته از نصوص آيا از باب اطلاق و تقييد است كه سيدنا الاستاد مى فرمايد يا از باب جمع عرفى 
است كه سيد الحكيم فرموده است و يا از باب حمل بر معناى خارج از محدوده تعارض است كه شيخ در تهذيب فرموده 


است؟ 


ص: ارا 


تفسير آيه 18191879 در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 17/٠١/1١‏ 
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طبق معمول روزهاى جهارشنبه بحث تفسير داريم» تفسير ولا-يى. به اين معنا كه آياتى كه درباره ولايت اهل بيت و مقام و 
فضيلت ائمه آل البيت آمده باشد را توضيح بدهيم و در حقيقت مى شود تفسير روايى و ولايى. و بعد عمده منبع بحثى ما 
نصوص است. برداشت ها و استفاده ها و مراجعه به منابع ابناء عامه و غيرهاء جزء كارهاى جنبى است و منبع و مسير اصلى 
بحث ما نصوص است. نصوص را هم از منابع معتبرى بحث مى كنيم كه اين منابع معتبر» تفاسير است منتها تفاسير خاص مثل 
تفسير امام عسكرى عليه السلام و تفسير قمى و تفسير عياشى و تفسير برهان و نصوصى هم از كتاب كافى. اكر يكك وقتى 
خواستيد به طور مختصر از آيات مربوط به ولا-يت بحث كنيدء به اصول كافى مراجعه كنيد. اصول كافى آيات زيادى را 
درباره ائمه آل البيت و اميرالمومنين آورده است كه براى يكك واعظ و مبلغ و خطيبء بهترين منبع آن مى تواند باشد. جون ما 
منبع معتبرتر از كافى نداريم ودر همان اصول كافى كتاب حجت آيات زيادى است درباره فضيلت و امامت و عظمت آل 
البيت. اما تفاسير هم تفسير معتبر استء اول تفسير قمى و دوم تفسير عياشى است و تقريبا از لحاظ اعتبار در عرض هم هستند و 
تفسير امام عسكرى كه مشهور است. اما هم تفسير قمى و هم تفسير عياشى» تفسير كامل نيست به اين معنا كه تفسيرى است از 
ابتداى قرآن تا آخر قرآن به شكل هدف دارى. به اين معنا كه آيات را دنبال مى كند وهر كجا كه برسد آيه اى كه درباره 


ص: ووم 
ابه 67 و ”168 سوره بقره 


ما ازاول قرآن را شروع كرديم رسيديم به آيه 187 و ١87”‏ سوره بقره و تعقيب كرديم آياتى كه دال بر مكانت و عظيمت و 
فضيلت اهل البيت است تحقيقا و تحليلا و نصا كه معتمد ما نص احاديث و روايات است. آيه ١87‏ سوره بقره» خداى متعال مى 
فرمايد: «فاذكرونى اذك ركم و اشكرولى و لا تكفرون». آيه اى كه ما طلبه ها خيلى آثار عملى و معنوى و تربيتى زيادى دارد. 
ترجمه: مرا يادآور بشويد» شما را يادآور بشوم و سياسكذار باشيد براى من و ناسياسى وكفران نكنيد. 


فاذكرونى اطلاق دارد و وجوب آن از امر استفاده مى شود 


خداى متعال امر مى كند كهه فاذكرونى). امر خدا مصلحت تامه دارد. بنده خدا ياشيمء دستور خدا بايد اطاعت بشويم. 
«فاذكرونى» فقط از باب تعبد هم كه شده باشدء بدون هيج مصلحتى اطاعه لامر الله بايد ذكر خدا داشته باشيم. و بعد از كه 
ديديمء اين امر براى ما آمده. اين امر واجب است. كه امر دلالت بر وجوب مى كند. يس ذكر خدا واجب است. اما آيا كل 
اذكار واجب است يا قسمت از اذكارى است كه ذكر خداست واجب است؟ قدر متيقن از ذكر كه عبوديت است و عبادت 


است» واجب است. «فاذكرونى» كه اطلاق دارد كه مرا يادآ ور بشويد و ذكر كنيدء مطلقا ذكر مطلوب است و مطلوبيت آن از 


اطلاق استفاده مى شود و وجوب آن هم از خود امر واز دليل عبادت استفاده مى شود كه آن ذكرهايى كه عبادت است كه 
منظور از عبادت هم عبادت الزامى است» واجب است. نماز ذكر الله است و واجب است. «فاذكرونى اذكركم» يكى از معانى 
انسان مورد ذكر خدا قرار خواهد كرفت و شكى در آن نيست. بنابراين از لحاظ فقهى اين آيه «فاذكرونى اذكركم» درباره 
ذكرى كه عبادت الزامى باشد؛ قطعى است و درست ذكر خدا انجام بشود. خداوند قطعا بنده خودش را ذكر مى كند. ذكر 
خدا به جه معنا باشد؟ ذكر خدا عنايت است. عبادت از عبد است و عنايت از معبود. به اصطلاح كلامى مورد لطف قرار مى 
كيرد. ذكر خدا از نظر خدا دور نمى شود ومورد لطف خداست. آن عبدى كه از نظر لطف خدا دور نشودء جزء عباد الله 


ص: لين 


ذكر خدا با شكر خدا ارتباط دارد و راه هاى ذكر و شكر خدا 


در مرحله بعدى «فاذكرونى اذك ركم)» ذكر كنيد كه شما را ذكر بكنم» «و اشكرولى» كه با هم ارتباط دارد. يعنى ذكر و شكرء 
كويا ذكر خداء شكر خداست. كه كفته مى شود تفسير القرآن بالقرآن كاهى تفسير الكلمات بالكلمات اسث. «و اشكرولى» 
حرا مسنتقيها بعد ال اقاذ كرونى) امده؟ وابظه اي ' اث ذ كر شكر اسق شهها سكع الست سوال يكنين كه ا كر كنيد كه د كر 
قدر متيقن عبادت الزامى استء حالا شكر بشود؟ جواب: از ديد صاحب نظران كلام» عبادت شكر المنعم است. يس ذكر و 
شكر با هم ارتباط مستقيم دارد. ما جه راهى داريم براى ذكر خدا و براى شكر خدا تا ما اهل ذكرو اهل شكر بشويم و خدا ما 
را مورد عنايت خودش داشته باشد؟ به نصوص مراجعه كنيم» در كتاب اصول كافى حديث مسندى است كه از امام صادق 
عليه السلام نقل شده است: «شكر النعمه اجتناب المحارم» )١(‏ . شكر نعمت اين است كه آدم از كارهاى حرام اجتناب كند. 
اكر آدم ناشكرى بكند و از محرمات اجتناب نكندء همان «لئن كفرتم ان عذابى لشديد» (5). درباره شكر مى فرمايد «لئن 
شكرتم لأزيدنكم) و درباره كفران نعمت نمى كويد كه نمعت را مى كيرد بلكه مى كويد عذاب دارد. كفران نعمت عذاب 
شديد دارد. يس شكر متعلق دارد و مقدمه دارد و مقدمه شكر نعمتء» توجه به نعمت و شناختن نعمت استء «يعرفون نعمت الله 
ثم ينكرونها 10 )» «يعرفونها يوم الغذير و ينكرونها يوم السقيفه)». نعمت خدا را بشناسيم كه شناسايى نعمت و توجه به نعمت» 
شكر نعمت است. شما هم براى سلامت روح تان و هم براى اميداورى تان به نعمت هايى كه خدا به شما داده توجه كنيد. شما 
مى يرسيد حالتان مى كوييد يكك مشكل دارم دعا كنيد» ولى يكك مشكلى كه بر فرض داريد» يكك مرتبه بركرديد ده تا آسان 
در كنار آن داريدء اكر يكك نقص داريدء جند برابر كمال در كنار آن داريد. آدم بايد نعمت هايى كه خدا به او داده» بايد به 
ذهن خود بياورد و همين طور دور كنيد كه خيلى مفيد است و مقدمه شكر است و شك ر كذارى است و روح آدم را ناخواسته 
توان مى دهد و قوت مى دهد. لذا كفته مى شود از لحاظ تربيتى و سلوكى كه هر انسانى اول هر روز و بعد از نمازء حداقل ده 
تا نعمت خدا را شمارش كند. مثلا ايمان به خداء ايمان به ولايت. يكك كسى آدم بيش امام» كفت فقيرم و وضعيت سرمايه ام 
خراب شدوق زند كن مشكل روبة وو قله اسك أقا فرمرهة سرناية دارئ» كلت حافرى كل نار سملكث وابكيف رواكيتك 
را بدهى؟ كفت هركز آن را كه به دنيا نمى دهم. ولايت را كه داريد و توفيقى كه داريد و هر روز به درس مى 5 بيد و مطالعه 
كه داريد و توجه كه داريد كه كناه نكنيد» نعمتى است كه نمى شود شكر آن را انجام بدهيد. هر روز حداقل ده تا نعمت مثل 
ايمان» ولا-يت» امنيت» سلامت» توفيق به ذهن تان دور كنيدء روح آدم سلامتش را و آرامش اش را ناخواسته به دست مى 
آورد. نعمت اصلى كه داده استء بعد از ايمان به خدا طبق آيه قرآن «يعرفون نعمت الله) كه امامت و ولايت اهل بيت است كه 


ما به اين توجه كنيم. 
ص: 50١‏ 
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7 سوره ابراهيم» آبهل/ا 


بوك سوره نحل» آبه*/ 


توجه به نعمت دو قسم دائمى و موسمى است 


توجه به نعمت الله يكك شكل دائم دارد و كاهى هم موسمى كه شكل دائمى آن اين است كه ما هميشه خود را زير نظر ولى 
خدا بدانيم. نعمت بالاتر از اين نيست كه ما ولى الله دست ما بالا سرماست. «يد الله فوق ايديهم» يكى از معانى آن اين است. ما 
در سرزمينى زندكى مى كنيم يعنى كره ارضء به وسيله وجود ارباب ما حيات دارد و در كردش است. ما الان سر سفره هستيم 
وهمه هم سر سفره آقا هستند منتها دو نوع است: غافل و جاهل هستند و سر سفره به صورت آ كاه و متوجه هستند. اين نعمت 
عظيم است و مامى دانيم كه سر سفره هستيم و خدااين عنايت را كرده و بالا-تر ازاين مى شود؟ واقعا لذتى بالا-تر از اين 
نيست. «بوجودهم ثبتت الارض و السماءء بيمنهم رزق الورى» كه اين عقيده ماست. بنابراين با اين عين المعرفه كه ما آمديمء 
نعمتى بالاتر از اين نمى شود. لذا توصيه مرحوم آيت الله العظمى بروجردى اين بود كه در هر كجا و در هر مناسبتى ياد آقا را 
داشته باشيد» شكر نعمت است. و يكك شكر نعمت هم موسمى است. مواسم و مراسم ولادت و شهادت است. ذكر نعمت» شكر 
نعمت است و ارتباط آن مقدمه و ذو المقدمه شدء ولى الا-ن مى كُوييم عين هم هستند كه ذكر نعمت» شكر نعمت است و 


شكر نعمت» ذكر نعمت است. ذكر خدا مى شود ذكر نعمت خدا و ذكر نعمت خداء ذكر خداست. آن هم ذكر نعمت عظماى 


ص: 507 


كرك فى الذاكرين نيعت ته 


امام هادى عليه السلام در زيارت جامعه كبيره كه مى فرمايد «ذكر كم فى الذاكرين و اسماوكم فى الاسماء» اين معنايش 
جيست؟ «ذكركم فى الذاكرين» يعنى ذكر ائمه مى شود ذكر الله. ذكر ائمه كه ذكر ولى خدا شد ذكر خداء «فى الذاكرين)» 
درجه دارد درجه يك مقربين هستند و ذاكرين درجه دو ابرار هستند و ابتداى آن هم عباد صالح است. اين «ذكركم فى 
شد كه «ذكركم فى الذاكرين» يعنى ياد شما در جمع آن ذاكرينى كه آن ها ذكر خدا دارند» ذكر شما را هم دارند جون ذكر 
شماء ذكر خداست. اين يكك معنا. معناى ديكرى هم دارد كه «ذك ركم فى الذاكرين»» فطرت ذاكرين ظرف ذكر شماست. فى 
مى كوييم ولايت و امامت فطرى است. ما به اين مناسبت از امام عسكرى سلام الله تعالى عليه روايتى هم نقل بكنيم كه درباره 
همين نعمت كه ائمه آل البيت و حجج الله باشند» نعمت خدا همان حجت خداست. حجت تمام كه «اليوم اكلمت لكم دينكم 
واتممت عليكم نعمتى» (1)» اتمام نعمت همان اتمام حجت است و همان اعلام حجت. 


ص: ارين 


-١‏ سوره مائده» آنه 


روايت امام عسكرى عليه السلام 


درباره حجت حضرت امام عسكرى كتاب اطيب البيان مى فرمايد: «نحن حجج الله على خلقه و جدتنا فاطمه الزهراء حجه الله 
علينا». حجه الحجج حضرت صديقه طاهره است. امام عسكرى به نعمت خدا اين طورى تذكر مى دهد كه ما حجت خدا 
هستيم و اتمام حجت و اتمام نعمت استء نعمت اصلى كه ام النعم و ام الكتاب و حجه الحجج استء جده ما فاطمه زهراست. 
بنابراين ما توجه كنيم به نعمت هاى الهى و ذكر بكنيم. 


ذكر لسانى و قلبى 


ذكر دو تا معنا دارد و ذاكرين هم دو مرتبه دارد: ذكر لسانى و ذكر قلبى. ذكر لسانى طبق روايتى در تفسير عياشى در ذيل 
تفسير همين آيه روايتى از امام باقر نقل مى كند كه در ذيل آيه «فاذكرونى اذك ركم» كه ذكر تسبيح حضرت زهراست بعد از 
نماز (1) . كه براى طلبه مخصوصا يكك واجب اخلاقى و عملى به حساب مى آيد. شان نزول هم اين است كه براى رفع غم و 
غصه تسبيح حضرت زهراء اثر كاملا ملموس و مشهودى دارد و ثوابش هم كه محدث قمى مى كويد كه يكك نماز با 
تسبيحات حضرت زهرا برابر است با دويست نمازى كه بدون تسبيح باشد. صاحب جواهر روايتى را نقل مى كند كه يكك نماز 
با تسبيحات برابر است با هزار نماز بدون تسبيح. يس ذكر اولى» ذكر لفظى شد كه مصداقش را كفتيم. و ذكر دوم ذكر قلبى 
است كه در روايت آمده است كه ياد خدا در برابر كناه» ياد اولياء و اثئمه و اولياى خدا كه اين ذكر قلبى است. 


ص: ع.ع 


-١‏ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد 2١‏ صفحه /ا2. 


وذاكرين هم دو دسته هستند, ذاكرين به معناى كلمه و ذاكرين به معناى حداقلى. ذاكرين به معناى كلمه فقط ائمه معصوم 
هستند كه خودشان ذاكر هستند. ذاكرين اصلى امام سجاد سلام الله تعالى در دعا مى فرمايد: «نحن ذاكروك؛ ما ائمه ذاكرين 
هستيم و ذاكرين به معناى كلمه يعنى هيج كارى از كارهاى الزامى كه آدم انجام مى دهدء خدا را از نظر دور نمى دارد و خدا 
را هميشه در نظر مى كيرد يعنى در مواردى كه كار الزامى را انجام بدهد يا تركك كند. و اما ذاكرين در رتبه دوم عبارتند از 
ييروان اهل بيت كه اين ها ذاكرين نعمت الله هستند و اين ها ذاكرين و شاكرين هستند. كفتيم كه ذاكرين» شاكرين است و 
شاكرين» ذاكرين. اين ها ييروان اهل بيت هستند به شرط اين كه در حد متعادل يايبند به واجبات و محرمات و ارباب عالم را 


همشه در'نظر داشته باشتد و .در حد متعازق» و اعمال شان را زيرانظر آقاق خودشسء بكتارائد. 
)١(‏ اصول كافى» شيخ كلينى» جلد "» باب شكرء حديث .٠١‏ 

(؟) سوره ابراهيم» آيه/ 

(9) سوره نحل» آبه م 


رع سوره مائده» آنه 
(0) تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد 2١‏ صفحه /21. 


ص: ممء 


حكم رويت نجاست در اثناء صلاه 97/١١/191١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم رويت نجاست در اثناء صلاه 

تحقيق تكميلى درباره مسئله رويت نجاست در اثناء صلاه 
يادآاورى سه صورت مطرح 


كفته شد كه مسئله به سه صورت است طبق ترتيب عروه الوثقى و متن: صورت اول آن است كه مكلف در اثناء صلاه احساس 
كند كه لباس يا بدنش متنجس است و علم حاصل كند كه اين نجاست قبل از صلاه بوده. صورت دوم احساس كند نجاستى 
رادر لباس در وسط نماز اما علم ندارد كه قبل از صلاه بوده اما علم دارد كه بعضى از اجزاء صلاه مثل قرائت يا ركوع و 
سجود يا يكك ركعتى در نجاست بوده. صورت سوم: رويت نجاست در اثناء با علم به اين كه همين الا-ن كه احساس شده 


استء نجاست واقع شده يا احتمال مى دهد كه قبل از اين نبوده. 
حاصل جمع در صورت اول اتفاق بر بطلان بود 


صورت اول را بحث كرديم واز نصوص استفاده كرديم و به طور كل نصوص دو دسته شد: دسته دال بر صحت كه موثقه 
داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان بود. دسته دوم رواياتى بود دال بر بطلان كه عبارت بود از صحيحه محمد بن مسلم و 
ابابصير. جمع بين اين دو دسته را به طور مفصل راه و روش هاى جمع را بيان كرديم. و نتيجه جمع اين شد كه بر مبناى سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه دو دسته از قبيل اطلاق و تقييد بود. و بر مبناى سيد الحكيم جمع عرفى بود و كفته شد كه شيخ 
طوسى فرموده است كه حمل مى شود بر معناى خارج از قلمرو تعارض. ان شاء الله در مرحله تحقيق كامل تر مى كنيم» فعلا 
نتيجه اين شد كه صورت اول حكم به بطلان محل اتفاق تلقى مى شود. 


ص: 508 
صورت دوم كه وقوع نجاست در حين نماز ولى وقوع برخى از اجزاء نماز در حال نجاست بوده است 


اما صورت دوم رويت نجاست در اثناء با علم بر اين كه قبل از شروع نماز اين نجاست نبوده و در اثناء نماز آ مده اما قسمتى از 
اجزاء نماز مثل ركوع و سجود يا يكك ركعتى در نجس بوده. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين صورت دوم 
آيا ملحق است به صورت اول يا ملحق مى شود به صورت سوم؟ ظاهر متن عروه اين است كه اين صورت دوم را ملحق كرده 
است به صورت اول يعنى كسى كه در اثناء نجاست را ببيند» علم داشته باشد كه قبل از شروع بوده يا علم داشته باشد كه 


قسمتى از صلاه در اين نجس بوده؛» در هر دو صورت نماز باطل است. 


جمع روايات در صورت دوم» صحت نماز و ابدال در صورت ممكن است 


اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين صورت دوم با صورت اول فرق دارد. صورت اول آن بود كه علم داريم كه نجاست قبل از 
شروع به نماز استء ما بايد به نصوص مراجعه كنيم. نصوصى داشتيم دال بر صحت كه عبارت بود از موثقه داود بن سرحان و 
معتبره عبدالله بن سنان كه كفت «يتم) و «اتم الصلاه)» كه اين ها دلالت بر صحت داشتند مطلقا اعم ازاين كه اجزاء صلاه در 
نجس انجام شده باشد يا نشده باشد و نجاست قبل از صلاه باشد يا در اثناء صلاه واقع شده باشد و اطلاق داشت. ما اين اطلاق 
را توانستيم به وسيله صحيحه ابى بصير كه كفت كسى كه دو ركعت نماز خوانده در جنابت و بعد متوجه شده است كه امام 
فرمود: «يبتدى الصلاه)» ما اين را به توسط صحيحه ابى بصير و صحيحه محمد بن مسلم كه كفت ١لا‏ يوذنه)» تقييد كرديم و 
كفتيم اكر صلاه از ابتداءدر نجس بوده يعنى علم به تحقق نجاست قبل از شروع به صلاه داشته باشيد» صلاه باطل است. اما قيد 
ديكرى نداريم, بنابراين موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان به قوت خودش باقى استء مى فرمايد: در اثناء نجاست 
ببينيد و نجاست قبل از صلاه نباشد» نماز صحيح است. اطلاق فقط صورت اول را خارج مى كند كه علم به نجاست قبل از 
شروع به صلاه باشد و ما بقى تحت دلالت موثقه و معتبره باقى خواهد بود. مضافا بر اين» صحيحه زراره كه فرمود به نجاستى 
كه در اثناء صلاه مى بينيد» اعتناء نكنيد «لعله اوقع عليكك فى الصلاه)» معنايش اين مى شود كه اككر در حال صلاه وارد شده 
باشدء عيبى ندارد و قبل از صلاه نباشد. بنابراين حكم در صورت دوم همان حكمى است كه در صورت سوم مى كوييم كه 
صورت سوم محل اختلاف نيست و آن اين است كه هم مشهور مى كويند وهم محققين اخير كه صورت سوم رويت نجاست 
در اثناء و عدم وقوع اجزاء صلاه در نجس است. همان آنى كه شما التفات مى كنيد كه نجاست در ثوب شماستء همان الان 
نجاست آمده و واقع شده يعنى وقوع نجاست در لباس را احساس مى كنيد كه هيج جيزى در آن نماز انجام نشده. حكم اين 
صورت اين است كه مبادرت بشود به تطهير اكر مبادرت به تطهير» منافى نماز نباشد و مبادرت بشود به تبديل اكر منافى نماز 


نباشد. و اكر تبديل و تطهير نبود و وقت ضيق بود اشكالى ندارد و نماز صحيح است. 


ص: /ار.ع 


سوال: 


جواب: در صورت سوم از مسثله اختلافى وجود ندارد. اجزاء قبلى كه در نجس نبوده و اجزاى بعدى هم كه نيامده» آن لحظه 
كه واقع بشود» نصوص مى كويد كه حدوث مجرد وقوع در اثناء مبطل نيست. اجزاى قبلى كه در نجاست واقع نشده. الا-ن 
معالجعه مى كنيم كه يا تبديل و يا تطهير. اين صورت سوم بلا اشكال همان است كه در متن آمده. صورت دوم هم ملحق به 


صورت اول است با شرحى كه داده شد. 
صورت سوم كه وقوع نجاست در حين نماز بدون اتيان جزئى در نجاست 


اما صورت سوم در ضيق وقت بود اكر توان بر تطهير و تبديل موجود نباشد» صلاه صحيح است. اما اككر وقت وسيع باشد و 
تبديل و تطهير نتوانيد» نماز را اعاده كنيد. 


صور مسئله در حالت ضيق وقت در تمام صور مطروحه 


تا به اين جا بحث اين است كه در سعه وقت باشد. منظور از سعه وقت اين است كه بعد از ابطال صلاه» وقت داشته باشيد براى 
تطهير و اعاده. منظور از ضيق وقت اين است كه در همان وقت آخر كه ديكر نا نماز مى خوانيد» وقت منقضى شله و وقتى 
براى اعاده و تطهير نداريد. در صورت ضيق وقتء فتوا داده است در متن كه تمامى اين صور حكم به صحت دارد. سيدنا 
الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در صورت ضيق وقتء دليلى بر اعاده نداريم. ادله اى كه دلالت داشت بر صحت 
كه به قوت خودش باقى است كه موثقه داود بن سرحان و غيره بود. اما آن دليلى كه دلاللت داشت بر بطلا-ن» آن نصوص 
انصراف دارد به صورت تمكن از اعاده و صلاه با طهارت در وقت. و اككر وقت كافى نبودء امكان تطهير و اعاده وجود نداشت 


ديكر دليلى بر بطلان نداريم. جون ادله دال بر بطلان محدوده اش معلوم است و انصراف دارد. 


ص: م 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ؟. صفحه 338 تا للرفرة 


فرق در تبادر و انصراف 

فرق بين انصراف و تبادر هم اين است كه .١:‏ تبادر در كلمات مفرده استء انصراف در تراكيب و جملاءت است. 9 تبادر 
حركت از معنا صورت مى كيرد در ذهن وانصراف حركت از لفظ صورت مى كيرد به طرف معنا و جهت خاص. سيد مى 
فرمايد: نصوصى كه دال بر بطلا-ن بود» انصراف دارد به صورت تمكن. اكر تمكن از اعاده وجود داشتء باطل است و اكر 
تمكن نداشت» باطل نيست. بنابراين دليلى بر بطلان نداريم. 

ادامه نماز با لباس متنجس در ضيق وقت يا ادامه به صورت عريان 

آيا نماز را در ثوب نجس ادامه بدهد يا عاريا بخواند؟ مشهور اين است كه عاريا بخواند. اما جماعتى از جمله صاحب عروه و 
سيد الحكيم و سيد الاستاد مى فرمايندكه با لباس متنجس بخواند و درست است. 

نكته اى كه بايد دقت كنيم اين است كه ضيق وقت است و لباس متجس استء آيا شرطيت مقدم است يا مانعيت؟ طهارت 
شرط است و نجاست مانع استء يكك بحثى است در صورت تعارض بين شرطيت و مانعيت» كدام يكى مقدم است؟ درباره 
اين صور مسئله كه صلاه را عارى بخوانيم يا صلاه در ثوب متنجسء جماعتى از جمله سيد الاستاد مى كويد كه در ثوب 


متنجس نماز را بخوانيد و درست است. 
دليل ادامه نماز با لباس نجس درضيق وقت حديث لا تعاد و اضطرار است 


ص: اين 


دليل بر اين مسئله در اين مورد حديث لا تعاد است. حديث لا تعاد مى كويد «لا تعاد الصلاه الا من خمس» واين مورد از 
موارد خمس نيست. جون منظور از طهور. طهارت حدثى بود يس حديث لا تعاد مى كويد اعاده ندارد. دليل دوم براى صحت 
اين صلاه» اضطرار است و حديث رفع بيايد «رفع ما اضطروا اليه» كه اضطرار است و وسط نماز است و وقت هم ضيق استء 
هيج راهى هم براى تطهير و تبديل وجود ندارد. ولى نص خاص در اين رابطه نداريم. سيد مى فرمايد: دليلى بر بطلان نداريم 
وادله دال بر بطلان انصراف دارد به سعه وقت و شامل ضيق وقت نمى شود. ما كفتيم حديث لا تعاد شامل اين مورد مى شود 
يعنى حكم به عدم اعاده مى كند و حديث رفع هم كمكك مى كند. 


دليل سوم اين است كه بنابر امتناع اجتماع امر و نهى» نهى اين جا وارد نمى شود. جون در اجتماع امر و نهى اكر كسى مشغول 
امتشال باشدء - اجتماع امر و نهى در عرض هم باشند اما اكر اجتماع امر و نهى در طول هم بود» اجتماع نيست و براى نهى يا 
براى امرى كه بعدا وارد بشودء زمينه ندارد.- امر آمده و امتثال شروع شده و زمينه براى نهى وجود ندارد. اين سه دليل را كه 
ما اضافه كرديم دال بر صحت اين حكمى كه داده شده است كه در ضيق وقت محكوم به صحت است. 


ص: ٠ع‏ 


)١(‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد "0 صفحه 378 تا لمرؤرة 


كفته شد كه رويت نجاست در اثناء 97/1١/97‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 
تحقيق تكميلى درباره احكام رويت نجاست در اثناء صلاه 


كفته شد كه رويت نجاست در اثناء صلاه به سه صورت تصوير مى شود و نصوصى كه در اين رابطه آمده بود را بحث كرديم 
ومورة استناد قرار كرفت» تشجه بحث ابق شد كه درهر سه صورت بتابر مشهور اين استث كه تماز باطل نيست. كسئ كه 
نجاست را در اثناء صلاه احساس كند ولو بداند كه اين نجاست قبل از صلاه هم بودهء حكم به بطلان صادر نمى شود و بايد 
مبادرت كرد به تبديل و تطهير كه اكر تبديل و تطهير صورت كرفت ادامه بدهد و نماز درست است و اكر تبديل و تطهير 
ممكن نبودء اعاده كند. 


يادآورى قول مشهور در هر سه صورت بر عدم بطلان صلاه 


فتاوا به طور كلى به دو دسته است: مشهور و غير مشهور. فتواى مشهور اين است كه هر سه صورت صلاه باطل نيست. اما غير 
مشهور متاخرين از فقهاء يا محققين اخير از سيد صاحب عروه و سيد حكيم و سيدنا الاستاد براين هستند كه صورت اول 
موجب بطلادن نماز است. صورت اول اين بود كه رويت نجاست در اثناء با علم به اين كه نجاست قبل از نماز بوده است. 
منظور از مشهور هم اين است كه اكر مشهور مطلق آمدء شامل قدما و متاخرين مى شود و اككر مشهور اختصاص داشت به 
قدماء بايد با يسوند قدماء بيايد و اكر اختصاص داشت به متاخرين بايد با يسوند بيايد. وقتى كفتيم مشهور يا مشهور مطلق يا 


مشهور عند اصحابنا همان مشهور فقه است. 


ضن: اع 


بحث اعاده نماز در نجاستى كه سابقه دارد با استفاده از صحيحه زراره 


تا اين جا در سعه وقتء صور مسئله و احكام معلوم شد كه همان مبادرت بر تبديل و تطهير و اكر نشدء اعاده است. در كل هم 
مبادرت به تطهير و تبديل و هم حكم به اعاده را عمدتا از صحيحه زراره استفاده شد. سند آن صحيح اعلايى است. محمد بن 
الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن حماد عن حريز عن زراره «قال قلت له اصاب ثوبى دم رعاف أو شئ من منى) كه 
حديث اختصاص به دم ندارد و نجس ديكر هم ذكر شده است. الى ان قال «ان رأيته فى ثوبى و انا فى الصلاه)»» در اثناء ديدم 
«قال تنقض الصلاه و تعيد) كه اعاده از اين استفاده شد.٠‏ اذا شككت فى موضع منه ثم رأيته وان لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت 
و غسلته ثم بنيت على الصلاه» )١(‏ كه موقتا نماز را قطع كن و تبديل كن لباس را يا تطهير كن» در حدى كه منافى نماز نباشد 
و نماز باطل نيست. اين صحيحه بر دو مطبى كه ما اينجا داريم كامل استء هم وقوع نجاست در اثناء كه مبطل نيست. حكم 
اولى مبادرت به تبديل و تطهير است و اككر تبديل و تطهير نشد فرمود: «تنقض الصلاه و تعيد)» اعاده كند. بنابراين نتيجه بحث 


اين است كه نماز باطل نمى شود به شرط اين كه تطهير صورت بكيرد و اكر تطهير صورت نككرفت» بايد وقت اكر باقى بود» 
اعاده بشود. و در عين حال كه از نصوص استفاده مى شود و بهترين و محكم ترين نص همين صحيحه زراره است در اين 
قسمت از بحث. اكر نصوص ديكرى نداشتيم هم كافى بود مضافا بر اين كه نصوص ديكر هم داريم. علانوه براين در اين 
مسئله خلافى در اين مسئله وجود ندارد و مسئله تقريبا مورد اتفاق فقهاء هم است. بنابراين نصا و فتوا و اتفاقا حكم همين است 
كه كفته شد و صحيح هم همين است كه در متن آمده كه در صورت سعه وقت. اما در صورت ضيق وقت كه وقت نباشد 
براى تبديل و تطهير و براى اعاده هم وقت نباشد» تمامى اين صور سه كانه درست است. يكك مورد از فقهاى اخير كفته است 
كه قضاء بكند. متن عروه و مشهور و سيدنا الاستاد و سيد حكيم و سيد بروجردى و سيدنا الامام تمامى اين فقهاء كفته اند كه 


در صورت ضيق وقتء نماز صحيح است در هر سه صورت. دليل براين مطلب جيست؟ 
ص: 51١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ”. باب 58 از ابواب نجاسات» حديث )»١‏ ط اسلاميه. 


دليل مرحوم خويى بر صحت صلاه تماس نجس در ضيق وقت 
سيدنا الاستاد مى فرمايد: دليل مااين است كه صحت طبق قاعده است. بعد بيان مى كند كه منظور از قاعده اين است كه قبلا 
كفتيم صلاه در صورت جهل اكر انجام بشود» محكوم به صحت است 


و در آن جا رواياتى داشتيم از جمله صحيحه عيص بن القاسم بود كه سوال شده از امام صادق عليه السلام: «عن رجل صلى فى 
ثوب رجل اياما ثم ان صاحب الثوب اخبره انه لا يصلى فيه قال لا يعيد شيئا (1) , عدم اعاده طبق قاعده است و اكر حكم به 
اعاده بتوانيم صادر كنيم» بايد دليل داشته باشيم. بنابراين حكم به صحت صلاتى كه نجاست را در اثناء رويت كرده باشد» طبق 


قاعده است و اعاده دليل ندارد. 


وجود قاعده در مورد بحث و مراد از آن 


البته بايد توجه داشت كه ما كه مى كُوييم طبق قاعده استء منظور قاعده فقهيه نيست بلكه منظور از قاعده آن سير كلى ادله يا 
روش طبيعى ادله و مذاق فقه است. هر جيزى كه در اين جهت و مسير حركت طبيعى ادله و فقه نبود» خلاف قاعده مى شود. 
عدم اعاده طبق قاعده است. براى اين كه نماز خوانده واز آن بيشتر جيزى در امكانش نبوده و تنجيس هم عمدى نبوده و وقت 
هم نداشته و تكليف هم در آن شرائط ندارد و خطاب هم متوجه او نمى شود جون قادر نيست و طبق قاعده بايد نماز درست 
باشد. تنظير سيد به جهل از باب قاعده است كه جطورى در جهل صحت طبق قاعده بود. 


ص: "لع 


.# از ابواب نجاسات» حديث‎ 5٠ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 7 باب‎ -١ 


دو معنى اجتهاد (رد فرع بر اصلء فهم اقوال فقهاء) 


اين است كه كفته اند اجتهاد دو تعريف دارد: رد فروع بر اصول و اصطلاح ساده آن فهم اقوال فقهاء. اكر ما اكر قول ايشان را 
نفهميم؛ مى كُوييم طبق قاعده است جنانجه صلاه فى النجس عن جهل درست استء آن جا صلاه فى النجس عن جهل بود و 
اين جا صلاه فى النجس عن علم است و در اثناء علم حاصل شده است و با آن فرق دارد» اما اكر دقت كنيم قاعده اين است 
كه عن جهل خطاب حال شما نمى شد و قدرت نداشتيد و عاجز بوديد» اين جا هم كه ضيق وقت است و تنجيس هم عن غير 
اختيار آمده و وارد لباس شده» يس عاجز هستيد و خطاب حال شما نيست» صحت طبق قاعده است. بنايراين طبق قاعده است و 
مجموع مقتضيات ادله از عجز و عمومات و رويه ادله و مذاق فقه يعنى حركت طبيعى فقه و ادله فقهى اين است كه اين صلاه 
بايد درست باشد. اكر ما اعاده را ثابت كنيم» دليل مى خواهد. دو تا دليل ديككرى را هم ايشان اشاره مى كند كه آن دو دليل 
عبارت است از حديث لا تعاد و اضطرار. 


حديث لا تعاد هم در اين مورد مى تواند كمكك كند. براى اين كه لا تعاد را ما كفتيم كه منطوق آن اين است كه اعاده نمى 
شود مكّر در ينج مورد كه يكى از آن موارد طهور بود وما ثابت كرديم كه منظور از طهور. طهارت حدثى است نه طهارت 
خبثى. بنابراين شامل اين مورد نمى شود جون اين فاقد طهور عن خبثى است و صلاه اعاده ندارد. اين حديث را كه سيد در 
آخر آورده» يكك اشكال در آن است و آن اين است كه حديث لا تعاد بعد از اتمام است و اين نجاست رويت در اثناست و 
شمول حديث مشكوك است و شكك در شمول مساوى با عدم آن است. و استدلال به اين حديث كامل نيست. اما تحقيق اين 
است كه در سعه وقت و در ضيق وقتء مسئله را بايد به شكل دقيق و كلى توجه كنيمء اما در سعه وقت كه اعاده كفته شد 


تحقيق اين شد كه اين نصوص را داريم و نفى خلاف درباره سعه وقت مشكلى نداريم. هرجند اجماع محقق نباشد ولى اتفاق 


ص: لاع 


جواب: اتفاق و اجماع مدركى هم اكر بشودء از اعتبار كاملا ساقط نيست بلكه مويد مى شود و ما هم به عنوان مويد استفاده 
مى كنيم. اينكه كفته بشود كه اجماع تعبدى نيست يا اجماع مدركى است و اعتبار كامل نيست, به اين معنا نيست كه كاملا 
ساقط است بلكه دليل نيست اما مويد است. مضافا بر اين كه اين فقهايى كه اجماع را در اصول رد مى كنند» خود سيد الاستاد 
كه اجماع يا شهرت را در اصول رد مى كند اما در فقه مى كويد اككر مشهور اين طورى فتوا نمى دادند» برخلاف آن من فتوا 
مى دادم ولى جون مشهور اين استء من هم با مشهور مخالفت نمى كنم. در اصول اشكال مى كنيم اجماع مدركى ولى در 
فقه اكر يكك فتوا اجماعى باشد آن هم اجماع مدركى» كسى فتواى بر خلاف نمى دهد. اما در ضيق وقت كه حكم به صحت 
بشود طبق قاعده. اما طبق قاعده درست است وليكن حكم بر صحت دليل مى خواهد. طبق قاعده بودن كار درستى است اما 


دليل اثباتى نيست. لذا خود سيد دليل آورد به حديث لا تعاد و حديث لا تعاد هم به اشكال برخورد. 
2 تحقيؤ در د تحفو اضطرار 


اما اضطرار كه اضطرار اين جا تكوينى نيست و اضطرار شرعى است. شرعا راهى ندارد كه ضيق وقت است و امكان تبديل و 
تطهير نيست و در اثناء صلاه است و نجاست هم عن اختيار در لباس او حادث شده؛ اضطرار است و اكر اضطرار شدء «رفع ما 
اضطروا اليه». اين دليل كمكك مى كند كه صلاه در نجس و در صورتى كه نجاست در اثناء صلاه التفات بشود و راهى براى 
تبديل و تطهير هم وجود نداشته باشد و وقت هم براى اعاده نباشد» اين صلاه محكوم به صحت است و خود نجاست مرفوع 
است جون محل اضطرار است. بنابراين مانعيت نجاست مورد استناد قرار كرفت و هر جيزى كه مورد اضطرار قرار بكيرد 


ص: خض 


آيا حديث رفع حكم وضعى را هم رفع مى كند 
سوال: 


جواب: مانعيت حكم وضعى است و به وسيله اضطرار هم حكم تكليفى رفع مى شود هم حكم وضعى. حكم وضعى كه ما 
كفتيم» قابل جعل و رفع است مثل سببيت و امثال آن كه قابل جعل نيست قلمرو حديث رفع قرار نمى كيرد. جون جيزى كه 
قابل رفع استء بايد قابل جعل باشد. اما مانعيت و شرطيت قابل جعل شرعى است و جيزى كه قابل جعل باشدء قابل رفع هم 
است. اما اين دليل هم كامل نيست. براى اين كه معناى اضطرار اين است كه حالت جبرانى نداشته باشد. اككر حالت جبرانى در 
كار باشدء اضطرار نيست. مثلا مكلفى كه مضطر بشود براى خوردن غذا و نانى كه براى مردم است و جيز ديكرى در دست 
نيست. اما اكر مضطر هستيد ولى جند قدم مى توانيد راه برويد به مهمان سرايى كه غذا مجانى مى دهد كه الان جبرانى داشته 
باشد» اضطرار نيست هرجند فعلا اضطرار است ولى جبرانى دارد. در اين مورد اضطرار كامل نيست جون با غذا مى شود جبران 


بشود. بنابراين اضطرار هم شامل اين بحث نمى شود. 


امكان استناد به روايات ابن سرحان و ابن سنان 


آخرين دليلى كه براى اين حكم مى توانيد اقامه كنيد همان موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان است. كه فرمود در 
اثناء نجاستى ببيند» «يتم»؛ اطلاق داشت كه اطلاق را تقيبد كرديم به آن نصوصى كه دلالت داشت بر اين كه صلاه در نجس 
اكر در اثناء باشد و آن هم با علم به اين كه نجاست قبل از شروع صلاه بوده» مبطل است. اما آن جه باقى ماند صلاه در نجس 
كه نجاست در اثناء مورد التفات قرار بككيرد و امكان تبديل هم وجود نداشته باشد و امكان اعاده هم نباشد اين جزء قدر متيقن 
مورد موثقه و معتبره مى شود. اكر موثقه و معتبره رااين جا اعمال نكنيمء بايد از آن نصوص معتبر برداريم و اين قدر متيقن آن 
است. بنايراين اقوى الادله در جهت صحت صلاه در نجس در صورتى كه در اثناء احساس بشود» در ضيق وقت هم باشدء 
موثقه داود بن سرحان و معتبره عبدالله بن سنان است. اما مضافا بر اين كه استدلال كامل شد و دليل بر صحت صلاه در ضيق 


وقت هم كاملا مورد استناد قرار كرفتء فتواى متن هم همين است. 


ص: ماع 


قول آخر احتياط لزومى بر قضاى نماز در ضيق وقت 


اما احتياط لزومى براين است كه بايد قضاء بشود. براى اين كه در واقع صلاه در نجس انجام شده و اكر مانعيت از احكام 
واقعيه باشد على قول و دليل بر مانعيت هم ارشادى باشدء التفات و عدم التفات تاثي ركذار نيست. با توجه به نصوص از يكك سو 


و با توجه به مانعيت نجس از سوى ديكرء كفته مى شود كه احتياط لزومى اين است كه بايد قضاء بشود. 
حكم تعارض مانعيت و شرطيت 


واما اكر دائر بشود بين شرط و جزء در تعارض به اين نحو كه اكر در يكك موردى مانعيت و شرطيت تعارض كرد» كدام يكك 
مقدم مى شود؟ قاعده اين است كه مانعيت مقدم است. جون مانعيت نتيجه اش منع از صحت است و شرطيت نتيجه اش اضافه 
يكك وصف كمالى در عمل است. بنابراين ممكن است بككوييم از شرط كه برداريم يكك نقصى به وجود آمده اما بدنه خراب 
نشده اما اكر مانعيت در كار باشدء از اصل صحت منع به عمل آمده. لذا در دوران امر بين مانعيت و شرطيت,ء مانعيت مقدم 
است جون نتيجه آن منع از صحت است و نتيجه شرط اضافه كردن يكك وصف كمالى است. منتها شرط دو قسم است: .١‏ 
شرطى كه نقش آن ايجاد كمالى در بدنه عمل است» ". شرطى كه از قيود موضوع استء در صورت اول مانعيت مقدم است 


اما در صورت دوم تقدم احراز نمى شود و تعارض تساقط است. 


ص: /ااع 


)١(‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جلد 7 باب 56 از ابواب نجاسات؛ حديث ١‏ ط اسلاميه. 
(؟) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جلد ؟؛ باب 5٠‏ از ابواب نجاسات» حديث 8. 
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موضوع:حكم نماز ناسى نسبت به نجاست 

بررسى حكم صلاه عريان 


كفته شد كه اككر نجاست در اثناء صلاه رويت بشود و امكان تبديل و تطهير وجود نداشته باشد و وقت هم ضيق باشدء نماز 
صحيح است و نه اعاده دارد و نه قضاء. اما در اين وضعيت كه لباس متنجس استء آيا نماز را با لباس متنجس بايد خواند يا 


لباس را درآ ورد و به نحو عريان نماز خواند. 
بيان اقوال 


قول باخوائدن تمان عزيانا مسوت :به مشهوز بين متقندفين وتاحرين ابنت كه انام خميى :فدس الله تفسه الركيه من فرمابل: 
حكم همين است ولى فقط متاخرى المتاخرين مثل صاحب عروه فتوا داده است كه نماز را با لباس متنجس بخواند» بهتر است 
الوم كداتها 1 عزيانا مدمها الورقة يقوف اانا مجنةا الأستا فارين الله اتلية ال كتد سن كرما بو جياع اب أون شسشن ككبال نايد 


با لباس متنجس انجام بشود. 
تعارض بين دوران امر بين شرطيت و مانعيت 


اين مطلب مربوط مى شود به دوران امر بين شرطيت و مانعيت. مانعيت نجاست و شرطيت طهارت در تعارض قرار مى كيرد 
كدام يكى بايد مقدم بشود؟ طبق قاعده اوليه مانعيت مقدم است. براى اين كه نتيجه مانعيت» منع از صحت است و نتيجه 
شرطيت» ايجاد يكك وصف كمال براى عمل مشروط است. اكر مانعيت رعايت نشود؛ به اصل صحت عمل صدمه وارد مى 
شود و اكر شرطيت رعايت نشود؛ به كمال عمل آسيب وارد مى شود اما اصل بدنه محفوظ خواهد بود. بنابراين طبق تحليل 


مقتضاى قاعده اوليه تقدم مانعيت بر شرطيت است. 
ص: 51١/‏ 
تم تقسيم شرطيت و حكم تعارض آن با مانعيت 


اما شرط دو قسم است: قسم اول همان است كه كفتيم كه شرطى كه نقش آن ايجاد يكك وصف ايجابى است. قسم دوم 
شرطى است كه از قيود موضوع است. كه به آن مى توانيم بكوييم شرط مقوم مثل ماليت در مال. در معامله مالى از شرائط 


عين» ماليت است. شرطيت ماليت از قبيل مقوم موضوع است يعنى اكر مبيع ماليت نداشت معامله مالى محقق نمى شود اما 
مصالحه ممكن است. قسم دوم از شرطيت كه نتيجه آن ايجاد يكك وصف ايجابى در بدنه موضوع استء مثل سلامت در مبيع. 
سلامت شرط است منتها اين شرطيتى نيست كه مقوم باشد و با فقدان اين شرط معامله باطل نمى شود بلكه خيار تخلف شرط 
به وجود مى آيد. بنابراين تقدم مانعيت بر شرطيت اختصاص دارد به آن صورتى كه شرطيتء اختصاص داشته باشد به ايجاد 
وصف ايجابى. اما اكر شرطيت از باب تقوم و مقوميت بود واز قيود موضوع بود» تقدم احراز نمى شود. در عرض هم قرار مى 
كيرند و تعارض كامل مى شود اما تساقط در مثال امكان ندارد. جون هر دو را نمى شود كنار كذاشت. براى اين كه يكك آدم 
يا با لباس نجس نماز بخواند يا عارى و قابل ترك نيست كه هر دو طرف را تركك كنيم كه بككوييم تعارض است و تساقط شد. 
ما در بحث تعارض اكر مبناى تخيرى را قبول داشته باشيم كه مبناى ضعيفى است و مبناى قوى در اصول در صورت تعارض» 
تساقط است. اكر قائل به تخيير شديم؛ مسئله حل است جون قول ضعيف در باب تعارض تخيير است. بنابراين يس از اين 
تعارضء بايد به ادله ديكر مراجعه كنيم. اكر ادله ديكرى در كار بود. مرجحات ديكرى در كار بود. به آن مرجحات اخذ 


كنيم. 


ص: عضن 


دو مرجح براى ترجيح نماز با لباس نجس 


تحقيق اين است كه همان طورى كه جمعى از محققين فرموده اند مثل سيد طباطبايى يزدى و سيد طباطبايى حكيم و سيدنا 
الاستاد قدس الله انفسهم الزاكيات؛ بايد نماز در آن شرائط با لباس متنجس خوانده بشود نه عريانا. جون لباس با ستر و ساتر 


ترجيح دارد. دو تا ترجيح اين جا ايجاد وجود دارد: 
مرجح اول وجود عرف شرع (عرف خاص) 


مرجح اول عبارت است از عرف شرع. عرف شرع درباره انجام نماز به صورت عريان قابل التزام نيست يعنى عرف شرع نماز 
عريان را برنمى تابد. كه اين عرف هم تقريبا از تناسب هم استفاده مى شود. نماز با بدن عريان و بدون لباسء مناسبت ندارد. 
اكر بكُوييد دليل نمى شودء ما نكّفتيم دليل است بلكه يكك مرجح است. 


مرجح دوم آسيب ديدن ركن ركوع در حال عريان 


مرجح دوم را هم كفته اند كه عبارت است از اين كه كفته مى شود اككر صلاه را عاريا بخوانيم» موجب نقص در ركن مى 
شود. شما در حال ملبس بودن ركوع را درست انجام مى دهيد اما اكر عاريا بخوانيد» بايد ركوع را ايماء انجام بدهيد. جون در 
حال عريان ركوع كامل مجاز نيست و بايد بنشينيد كه آن هم در حقيقت مستور خواندن است منتها ستر لباسى نيست و ستر 


5١ ص:‎ 


سوال: 


جواب: مرجح دوم اين است كه در صورت انجام نماز با لباس متنجس صدمه اى به بدنه صلاه و ركن وارد نمى شود. شما 
ركوع را درست انجام مى دهيد اما اكر عريانا بخوانيد» صدمه به ركن وارد شده و دليل نداريد كه ركن را آنطورى بخوانيد 
مكزعن عكر ودر ضورق كدعئلاطيا لابق متنك ياشد ركن كاملا ابت ودضوورتن كداعزيان: باشلو ير كو كاما اسك 
ودر صورتى كه عريان باشد» ركن ناقص استء يس قطعا ركن كامل ترجيح دارد بر ركن ناقص. بنابراين با اين مرجح مى 
كوييم نماز را با همان لباس متنجس انجام مى شود و درست است. اما شرح اين مسئله كه اكر امر دائر بشود بين اين كه آدم 
صلاه را عريانا بخواند يا در لباس متنجسء در فروع بعدى خواهد آمد كه از نصوص هم استفاده مى شود و بحث آن مفصل 


است. 


فرع دوم: حكم نماز ناسى نسبت به نجاست 

فرع بعدى سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و اما اذا كان ناسيا فالاقوى وجوب الاعاده او القضاء مطلقا 
سواء تذكر بعد الصلاه أو فى اثنائها امكن التطهير أو التبديل ام لا». مكلف ناسى استء به اين معنا كه نجاست را قبلا در لباس 
خودش ديده است و بعد فراموش مى كند» مشغول خواندن نماز شدء در اثناء متوجه شد كه لباس نجس بوده و فراموش كرده. 


فرض كنيد كه ضيق وقت هم است و يا بعد از نماز هم متوجه بشود كه اين لباس قبلا متنجس بوده. 


ص: ”ع 


اعاده نماز مطلقا در وقت و قضاء در خارج وقت 


مى فرمايد: اكر نسيان در كار باشدء اعاده و قضاء قطعى است مطلقاء اعم از اين كه در اثناء التفات به عمل بيايد يا بعد از اتمام 
صلاه. در وسط صلاه امكان تطهير و تبديل وجود داشته باشد يا امكان نداشته باشد. يا در ضيق وقت يا سعه وقتء اطلاقا حكم 


اعاده در وفت و قضاء در خارج وفت اس 


بيان مرحوم آقاى خويى 


سبدثا الأسعاد 433 قدس الله نفسه الركية من قرمابكة ارق مسقله محل الاق و محظ اقوال و آراء مبشتلق اسث. به-طوو عمده 


در مسئله سه قول است: 
قول مشهور فقهاء اعاده و قضاء 


قول اول عبارت است از قول مشهور قدماء كه مى كويند اكر كسى صلاه را در لباس يا بدن متنجس انجام بدهد نسياناء اعاده 


دارد در داخل وقت و قضاء دارد در خارج وقفت. 
قول متاخرين فقهاء فقط اعاده 


قول دوم عبارت است از قول به مشهور متاخرين از زمان علامه حلى كه مى فرمايند اكر كسى صلاه را در لباس متنجس انجام 
بدهد در حالى كه قبلا علم به تنجس داشته و نسيان كرده. اعاده دارد و قضاء ندارد. 


قول سوم عدم اعاده و قضاء 
قول سوم قول به عدم اعاده و قضاست كه اين قول نادرى است كه در حد «قيل» تلقى مى شود. 


ص: لمع 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "2 صفحه المرفرة 


سيدنا الاستاد اول ادله قول سوم را بررسى و رد مى كندء مى فرمايد: قول سوم عدم اعاده و قضاء كه يكك قول نادرى استء 
كفته مى شود كه اين قول قواعدى دارد به عنوان دليل آن. قاعده اول استحاله تكليف غافل. طبيعى است كه در تكليف التفات 
شرط است و جزء ضروريات فقهى است. واكر كسى غافل باشد» تكليف به او متوجه نمى شود. در حالت نسيان آدم التفات 
ندارد و التفات شرط تكليف است. بنابراين تكليف ندارد. تكليف آدم غير ملتفت را شامل نمى شود. دليل دوم حديث رفع 
است. از جمله موارد تسعه مرفوعه» نسيان است. اين هم قطعا ناسى بوده و نسيان كرده و حديث رفع هم شامل آن مى شود. 
نسيان وجدانى است و حديث رفع هم حديث معتبر واين مورد را شامل مى شود امتنانا. اين دو تا دليل به عنوان دال بر عدم 
اعاده و قضاء. 


رد ادله قول سوم 


اما دليل اول كه عبارت بود از استحاله تكليف غافل» در اصل اين قاعده درست است و هيج شبهه اى ندارد اما در مورد بحث 
رد توجه حكم به غير غافل 

براى اين كه فرد قبل از نماز» نجاست را مى دانسته و علم داشته و آن موقع تكليف داشته و بعد در اثر تساهل نسيان به وجود 
آمده. نسيانى كه عبارت است از غافل و غفلتى كه باعث عدم توجه تكليف مى شود, آن غفلتى است كه مسبوق به تذكر 
نباشد» در حالى كه اين كالملتفت است. جون قبلا متوجه بوده و خطاب به او تعلق كرفته» شما غفلت را مى كوييد مانع مى 
شود از توجه خطابء جوابش را مى كوييم كه خطاب به او متوجه شده استء يس از توجه خطابء نسيان كرده است. قاعده 
استحاله تكليف غافل شامل اين مورد نمى شود. اككر تنازل كنيم كه بر فرض شامل شدن و شامل نشدن را ترديد داشته باشيم و 
شكك در شمول داشته باشيمء قاعده اطلاق ندارد و دليل لفظى نيست. يككى از ادله لبيه» قاعده عقلابيه است و اطلاق ندارد. 


شكك در شمول مساوى با عدم شمول است. بنابراين اين دليل به جايى نرسيد. 


ص: ع 


در استناد به حديث رفع 


اما حديث رفع كه شمول آن تقريبا در ديد ابتدايى كامل به نظر مى رسدء دو تا اشكال وجود دارد كه از شمول حديث رفع 
جلو كبرق اق كنن: .١‏ حديث رفع آن صورت را شامل مى شود كه نسيان فراكير باشد. يعنى از اول تا آخر نماز را خوانديد و 
جيزى به يادتان نيامد اما اككر در اثناء متوجه شديدء اين جا نسيان بدل به تذكر شده است. فرض كنيد كه حديث رفع شامل شد 
تا آن قسمت و از آن به بعد كه الان متذكر شده استء اثرش را مى كذارد كه نجس قبلى بوده و الان التفات كرده ايدء حكم 


اعاده و فضاست. 


؟. كه سيدنا الاستاد مى فرمايد كه اشكال فنى و اصولى است و آن اين است كه مى فرمايد اين جا نسيان آمد و مانعيت رفع 
شدء بعد دليل مى خواهيد براى صحت صلاه. حديث رفع امر درست نمى كندء بايد امرى براى اين صلاه باقى مانده» درست 
بشود جون امر اول كه نيست. مانع كه آمدء آن مانعيت را برداشت اما حكم به صحت مشكوك شدء بعد از كه صحت صلاه 
مشكوكك شدء ما فقط نياز به امر شرعى داريم و امر شرعى نباشد» جيز ديككرى كارساز نيست. بنابراين حديث رفع امر درست 
نمى كندء در نتيجه با استفاده از حديث رفع هم ما حكم به صحت اين صلاتى كه در نجس خوانده است آن هم نجسى كه 
قبلا علم به نجاست وجود داشته و همجنين دليلى نداريم. بنابراين اين دو دليلى كه استدلال مى شدء به نتيجه نرسيد. قول سوم 
كه قول به صحت و عدم اعاده و قضاء اساسى ندارد. 


ص: عع 
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موضوع: حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 

بررسى حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 

اقوال در اين مسئله كفته شد كه سه قول است. 

استدلال به قواعد و عمومات شد 


اما استدلال اشاره شد استدلال به قواعد و عمومات. استدلال به استحاله تكليف غافل كه به نتيجه نرسيد. و استدلال به حديث 


رفع كه آن هم خالى از اشكال نبود. 
استناد به قاعده لا تعاد 


استدلال به حديث لا تعاد هم ممكن است كفته شود صلاه در نجس نسيانا مورد قاعده لا تعاد است. جون منظور از طهور 


حدثى است و اكر طهارت خبثى باشد و جهل و نسيان صورت بككيرد» حديث لا تعاد حكم به عدم اعاده اعلام مى كند. 
اشكال استناد به لا تعاد (در اثناء متوجه نجاست شده است) 


اشكال در شمول اين حديث؛ همان اشكالى است كه در حديث رفع كفتيم. اشكال اصلى اين است كه در حديث لا تعاد بايد 
بدانيم كه اين قاعده بعد از اتمام عمل است اما مسئله مورد بحث مااين است كه نجاست قبلا بوده و در اثناء كسى متوجه 


بشود. كسى كه در اثناء متوجه نجاست بشود. از قلمرو قاعده لا تعاد خارج است. 
ب| وجود نصوص موجود نوبت به قاعده نمى رسد 
ص: "ع 


بر فرض اكر قاعده لا تعاد هم جارى بدانيم» زمينه براى قاعده لا تعاد وجود ندارد. براى اين كه در مسئله نصوصى داريم كه 
جايى كه نصوص باشدء. زمينه ندارد. نسبت نصوص به قواعد و اصول» نسبت حكومت و ورود است على الاجمال. از اين 


نصوصى كه در باب وارد شده است يعنى نصوصى كه در اتيان صلاه در لباس نجس نسيانا وجود دارد» 


صحيحه ابى يعفور 


سند و دلالت حديث 


روايت اول: صحيحه عبدالله بن ابى يعفور: محمد بن الحسن باسناده عن الصفار كه اسناد شيخ به محمد بن حسن صفار درست 
است. عن احمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى كه توثيق خاص از سوى شيخ نجاشى دارد. عن على بن حكم كه توثيق 
خاص دارد. عن زياد بن ابى الحلال كه از سوى نجاشى توثيق شده است. عن عبدالله بن ابى يعفور كه از اصحاب ثقات امام 
صادق عليه السلام است. «فى حديث قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم قبل 
الصلاه فينسى ان يغسله فيصلى ثم يذكر بعدما صلى أيعيد صلاته»» سوال عين مسئله است. كسى كه خون در لباس او ديده 
شده؛ بعد فراموش كرده و مشغول نماز شده بعد از كه مشغول نماز شدء به ذهن او رسيد كه اين لباس آلوده بوده و با لباس 
متنجس دارد نماز مى خواندء «قال يغسله و لا يعيد صلاته الا ان يكون مقدار الدرهم مجتمعا فيغسله و يعيد الصلاه) )١(‏ . 
حديث دلالتش كامل و صريح و سند هم درستء بلا اشكال مطلب استفاده شد. 


ص: ”ع 
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صحيحه محمد بن مسلم 


روايت دوم: صحيحه محمد بن مسلم كه اين حديث صحيحه اعلايى است. 
مراد از صحيح اعلايى 


اكر دو يا سه نفر از اصحاب اجماع در سند باشدء صحيح اعلايى مى شود. و تعريف كلى ديكر هم درباره صحيح اعلايى 


آمده و آن اين است كه وثاقت آن معروف و مشهور بين اصحاب رجال باشد. 
سند و دلالت روايت 


محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم كه در ذيل اين حديث آمده استء امام 
مى فرمايد: «و اذا كنت قد رأيته و هو اكثر من مقدار الدرهم فضيعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فاعد ما صليت فيه) (1) . 
اككر خون به اندازه درهم بود و قبلا هم ديده بودى و بعد تطهير نكردى و از آن نجاست غفلت كرديد» «ضيعت غسله) يعنى از 
شستن و تطهير غفلت كرديد و نماز زيادى در آن خوانديد, همه را اعاده كنيد. اين حديث هم از لحاظ دلالت و سند در 
نهايت استحكام است و هيج شكك و شبهه اى در سند و دلالت اين دو تا روايت وجود ندارد. و كسى هم از فقهاء اشكالى در 


دلالت اين دو حديث داشته باشد. 
صحيحه زراره 


روايت سوم: صحيحه زراره باسناده اسناد شيخ طوسى عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ طوسى به حسين بن سعيد اهواز 
درست است. عن حماد عن حريز عن زراره كه مى شود صحيح اعلا-يى. در اين حديث آمده «قال قلت له اصاب ثوبى دم 
رعاف أو غيره أو شئ من منى فعلمت اثره الى ان اصيب له الماء فاصبت و حضرت الصلاه و نسيت ان بثوبى شيئًا»» نجاست را 
قبلا ديدم و نشانه كذارى كردم و تصميم كرفتم كه به آب برسمء تطهير كنم. ولى در همان لباس متنجس نسيانا نماز را 
خواندم. «و نسيت ان بثوبى شيئا و صليت هم انى ذكرت بعد ذلك قال تعيد الصلاه و تغسله) (7) . نجاست را تطهير كن و 
نمازى را كه با لباس متنجس خوانده اى نسياناء بايد تطهير كنى. اكر شما مى كفتيد كه دم خصوصيت دارد كه احتمال آن 
احتمال عقلايى نيست و احتمال هم مطابق با مذاق شرع نيست جون نجاست دم با ساير نجاست ها در مانعيت از صلاه» براساس 
مذاق شرع فرقى ندارد. مضافا بر آن اين جا دم تنها نيامده و نجس ديكرى آمده. هر نجسى كه در لباس مصلى باشد و قبلا به 


او علم حاصل شود در حين نماز فراموش بشود و بعد از نماز يادآور شدء بايد اعاده كند. 


ص: ع 
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روايت جهارم: موثقه سماعه باسناده عن الحسين بن سعيد عن عثمان بن عيسى عن سماعه بن مهران «قال سالت اباعبدالله عن 
الرجل يرى فى ثوبه الدم فينسى ان يغسله حتى يصلى قال يعيد صلاته كى يهتم بالشئ اذا كان فى ثوبه عقوبه لنسيانه» 12) . اين 
حديث هم دلالتش كامل است و بحثى در آن نيست. صحاحى كه در اين رابطه داريم» در حد استفاضه است و مطلب كامل و 


در نقطه مقابل صحيحه علاء بن رزين مى كويد نماز اعاده ندارد 


صادق اشسيتثك: باسناده اسناد شيخ طوسى اسة: 
سوال: مسانيد شيخ در كجا آمده است؟ 


جواب:در آخر كتاب تهذيبين در مشيخه آمده. البته در معجم الثقات شيخ تجليل تبريزى در آخر كتاب عنوان دارد الاسانيد 
المحذوفه كه آن جا كل اين اسنادها آمده است. حديثى كه در مقابل آن نصوص قبلى حديث معتبرى استء باسناد شيخ 
طوسى عن محمد بن على بن محبوب اشعرى كه شيخ نجاشى توثيق كرده. عن احمد بن محمد بن عيسى اشعرى عن حسن بن 
محبوب عن علاء بن رزين «عن ابى عبدالله عليه السلام قال سالته عن الرجل يصيب ثوبه الشئ ينجسه فينسى ان يغسله فيصلى فيه 
ثم يذكر أنه لم يكن غسله»» سوال كردم از كسى كه در لباس او نجاستى اصابت كرده بود و فراموش كرد آن را تطهير كندء 
در آن لباس متنجس نماز به جا آورد و يس از انجام نماز يادآور شد كه آن لباس تطهير نكرده است.«أيعيد صلاته قال لا يعيد 
قد مضت الصلاه و كتبت له) (5) » نماز انجام شده و براى مصلى نوشته شده و تمام شد. از مواردى كه رويارويى بسيار شديد 


از لحاظ متن است. متن هر دو طائفه در شدت دركيرى است و قابل توجيه هم نيست. 


ص: 8" 
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نظر مرحوم آقاى خويى در جمع دو دسته از روايات 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: يكك جمع بين اين دو دسته روايت در حد توهم اعلام شده است كه جمعى 
است معيار و ملاكك ندارد. و آن اين است كه كفته مى شود روايات دال بر اعاده بايد حمل شود بر استحباب و صحيحه علاء 
حمل شود براين كه اعاده واجب نيست. جون دلالت صحيحه صريح است و دلالت آن نصوص قبلى ظاهر است و قاعده تقدم 
نص بر ظاهر است. در جمع بين متعارضين قاعده تقدم نص بر ظاهر است. آن روايات دال بر اعاده حمل بر استحباب مى شود. 
جون حديث علاء بن رزين تصريح شده است كه «مضت و كتبت» و در متون قبلى اين جنين جيزى نبود و ظهور در اعاده 


داشت 
رد ترجيح نص بر ظاهر 


اما اين در حد يكك توهم استء جون اولا شاهد بر جمع وجود ندارد و ثانيا ظهوراتى كه در نصوص قبلى بود هم جيزى كمتر 


ترجيح بخاطر استفاضه 


بعداز آن مى فرمايد: اين دو دسته از روايات ترجيح دارد و آن عبارت است از مستفيض بودن روايات دال بر اعاده. روايت 
اكر استفاضه شد ترجيح آن قطعى مى شود جون از باب تقدم علم بر ظن است. تواتر مفيد علم است و استفاضه مفيد اطمينان 
است كه مفاد تواتر. علم وجدانى است و مفاد استفاضه؛ علم تعبدى است. و خبر واحد كه مفيد ظن باشد» همان طورى كه در 
برابر متواتر نمى تواند مقاومت كندء در برابر مستفيض هم نمى تواند مقاومت كند. سيد مى فرمايد: هرجند اين جا ظاهر تقابل 
و تعارض بين مشهور و غير مشهور است,ء يكك دسته از روايات مشهور و يكى هم خبر واحد معتبر و مبناى اين است كه شهرت 


را مرجح نمى دانيم. وليكن مى فرمايد: اين روايت در حد سنت مى شود. 


ص: ارون 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد "2 صفحه تففرة 


مراد از سنت در روايات دسته اول 


سنت در اصطلاح اصول به دو معنا بكار مى رود: معناى اول سنت در برابر كتاب كه همان فعل و قول و تقرير است و معناى 
دوم سنت در رجال يعنى روايت قطعى الصدور كه آن قطعى الصدور متواتر باشد يا مستفيض. بنابراين قابل مقاومت در برابر 
سنت نيست. و مويد اين مطلب رأى شيخ طائفه )١(‏ كه مى فرمايد: خبر علاء بن رزين شاذ است و نصوصى كه درباره وجوب 


اعاده است در حد مشهور است. شاذ قدرت مقاومت در برابر مشهور را ندارد. 


بعد مويد ديكر هم ذكر مى كند كه فرض كنيم كه اين ترجيح را قبول نكرديم و كفتيم مشهور و غير مشهور فرقى نمى كند و 
معتبر كه بود» در عرض هم هستند. تعارض كه كامل شدء مى رود به وادى مرجحات اصلى كه مخالفت عامه و موافقت كتاب 
بود. مضمون اين حديث دال بر عدم اعاده مطابق است با فتواى ابناء عامه كتاب مغنى ابن قدامه كه اككر خواستيد بحث فقهى 
استدلالى ابناء عامه را به يكك مدرك معتبر ابناء عامه مستند كنيد به كتاب مغنى مستند كنيد كه هيج اشكال و ابهامى و 
اختلافى وجود ندارد. در كتاب مغنى ابن قدامه (1) مده است كه كسى كه نماز را در لباس نجس نسيانا انجام داده باشدء اين 
نماز صحيح است. يس مضمون صحيحه علاء مطابق است با فتواى ابناء عامه و در تعارض براى ما حل مشكل مى كند. 
موافقت با عامه يعنى ساقط از اعتبار و نصوصى كه دال بر اعتبار استء مخالف عامه در تعارض يعنى داراى اعتبار. بنابراين 
فتواى صحيح همان است كه در متن آمده و دليل براين فتوا همين نصوص مستفيضه است و اشكال و اعتراض و خلافى هم 
قابل اعتماد و توجه نيست. بنابراين تا اين جا فتوا با ادله در نهايت استحكام تمام است. 


ص: بكرن 
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00-7 المغنى» ابن قدامه» جلد 2.١‏ صفحه ١ثل.‏ . 


تفسير آيات 185 قا 104 سوره بقره 957/٠١/74‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيات 68 تا /ة١ا‏ سوره بقره 


سوره بقره آيه 68 تا /ة١ا‏ 


آيه اى كه امروز بحث مى كنيم سوره بقره آيه 18 تا 2188 به اين جهت جهار آيه كفتيم كه تفسير اين آيات كره خورده بهم 


هستند و اين جهار تا آيه تفسير آن مربوط به هم است. 

ياديها الذيى آمنوا استعيت| بالصير ..:: 

آيه اول: ١ياءيها‏ الذين آمنوا استعينوا بالصبر و الصلاه ان الله مع الصابرين» 

ترجمه 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد استعانت كنيد و كمكك بككيريد از صبر و صلاه. كه خدا با صابرين است. 


منزل آيه: 


بعد مورد و منزل آيه در آيه بعدى بيان مى شود كه «و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات» كه اين آيه درباره شهداى بدر 
نازل شده است. «بل احياء و لكن لا تشعرون» بلكه آن ها زنده هستند و شما دركك نمى كنيد. اشعار اين مطلب را نداريد. يبس 


ازاين مى فرمايد: «و لنبلونكم بشئ من الخوف و الجوع» كه «نبلونكم» يعنى «نختبركم) آزمايش مى كنيم شما را بشئ يعنى به 
اندازه اندكىء به قليلى از خوف و جوع و نقص از اموال و انفس» امتحانات الهى اين است. كاهى در برابر خوف و خطرى قرار 
مى كيرد و كاهى در برابر مشكل مالى و معيشتى و كاهى در برابر نقص از اموال يعنى ضررهاى مالى مى بيند و كّاهى 
ضررهاى جانى مى بيند. 

ص: الع 


ثمرات جرا جداكانه آمده؟ 


و ثمرات كه در تفاسير كفته شده اسث ثمرات از دست دادن فرزندان اسث كه ثمره القلب اسث. «و بشر الصابرين» براى 
صب ركننده مده داده مى شود. آن هايى كه صبر كرده جه كسانى هستندك؟ «الذين اذا اصابتهم مصيبه) آن صابرين كسانى هستند 


كاهى بعضى از ذكرها اثرش مثل اثر جاقو و بريدن ينئير است كه بدون معطلى نتيجه مى دهد و اثر عينى است. از جمله آن 
اذكار ذكرى درباره دفع وسوسه و خطورات است و يكك ذكرى هم درباره مصيبت در كذشت بستكان و نزديكان است كه اثر 
آن فورى است. آن ذكرى كه درباره دفع وسوسه است همان تعقيب مشتركك است «لا اله الا الله الها واحدا و نحن له مسلمون) 
تا «استغفر الله الذى لا اله الا هو الحى القيوم و اتوب اليه) كه اولين ذكر تعقيب است. اين درباره وسوسه و خطورات را از بين 
مى برد. جون يكى از جيزهايى كه سراغ آدم مومن مى آيد خطورات است و سائر وسوسه ها را كه حداقل دوبار در تعقيبات 
روزانه تان بخوانيد. فوائد زيادى دارد و فائده وسعت رزق هم دارد. واما ذكر دومى كه درباره وقوع مصيبت دركذشت 
بستكان و نزديكان و عزيزان است. علاج آن «انا لله و انا اليه راجعون» است. ذكرى است كه همان لحظه آب روى آتش است. 
اولين بار كه تكرار مى شود ده بار بايد تكرار بشود و بعد هم هر موقع كه برايش حالت انكسار و ناراحتى بيش آمد فورا آن را 
تكرار كند. و براى ذكر روزانه اش اككر بخواهد از آن مصيبت ذهنش كاملا خالى بشود» تا جهل روز صبح و ظهر و شب در 
تعقيبات نماز اين را هر نوبت سه بار تكرار كند. و هر روز هم سه نوبت در تعقيب نماز صبح «فالله خير حافظا و هو ارحم 
الراحمين» براى سلامت آقا امام زمان بخوانيد. كه اثر آن سربازى تان را تنظيم مى كند و اكر كسى سرباز آقا باشد. مشكل 


ندارد و بعد سلامت آقا سلامت خودتان است و سلامتى عالم اسلام است: سلامتى دين و مذهب است وو اظهار ارادت هم 


ص: إفرفرا 


نكات كلامى و فلسفى و دينى آيه انا لله و انا اليه راجعون 


«انا لله و انا اليه راجعون»؛ يكك نكته معرفتى هم دارد و آن اين است كه در همين «انا لله و انا اليه راجعون» يكك معرفت كلامى 
استء يكك معرفت فلسفى است و يكك معرفت دينى است. معرفت كلامى آن «انا لله اشاره به مبدأ دارد و «اليه راجعون» اشاره 
و حدود وجود بحث مى كند. كه وجود و ماهيت در حقيقت عبارت است از بحث ذات و حدود ذات. خود ذات مى شود 
وجود و حدود ذات مى شود ماهيت. اصاله الوجود واصاله الماهيه بحث كرده اند ولى در اصولء اربابان اصول مى كويند 
بحث ماهيت و وجوده نزاع لفظى است. كه دو دسته شدند اشراقى و مشايى كه مشايى قائل به اصاله الوجود هستند و يكك دسته 
اشراقى شدند قائل به اصاله الماهيه از محى الدين و سهروردى و شيخ الاشراق و ملاصدرا و غيره. ولى اصول مى كويد نزاع 
تان لفظى است. براى اين كه بحث ماهيت حدود وجود را بيان مى كند. در حقيقت مركز اصلى بحث ماهيت» همان وجود 
است كه حدود آن را بيان مى كند. جنس و فصل يكك ذات» حدود يكك ذات است و حدود ذات خارج از ذات ننسيت اذ 
جمله كسانى كه قائل به اين مطلب بوده استء از باب كشف انى بايد شيخ صدرا باشد كه هم در فلسفه استاد اول بود و جزء 
شاكردان اول سيد القاضى شيخ صدرا بوده است و شاكرد ايشان علامه جعفرى هم اظهار مى كند همين نظر را مى كويد كه 
نظر اصول است كه نزاع بين اصاله الوجود و اصاله الماهيه نزاع لفظى است. يس آيه «انا لله و انا اليه راجعون» وجود انسان را 
اين آيه معرفى مى كند. معرفت واقعى اين وجود عظيم و اصيل است. دنيا انسان را نشناخت و علم انسان را نشناخت. 
دانشمندان كتاب نوشتند انسان موجود ناشناخته. درست است از نظر علم شناسايى نمى شود. علم هر قدر تجربه كند» مى بيند 
كه بعد ديككر است. علم مى كويد الا-ن معادلات تمام شد و يكك مرتبه مى بينى كه خلاف معادل درى باز شد يا فهم انسان 
تمام و قابليت او تمام ولى يكك مرتبه مى بينى كه يكك جيزى به او الهام شد. خودش نفهميد و استاد نفهميد و مداركك و منابع 
جيزى نبود يكك مرتبه دو ركعت نماز خواند كفت. كه اين دعا هم يادتان نرود كه كاهى مى خواستم براى رشد علمى بيشتر 
باشدء اين دعا را كه خواندم نتيجه اش را كرفتم «رب زدنى علما و فهما و يقينا و عملا صالحا و الحقنى بالصالحين» كه در 
قنوت بخوانيد» مخصوصا قنوت غفليه بخوانيد. انسان موجود ناشناخته استء يكك مرتبه از يكك دعايى يكك جيزى به ذهن او 
الهام شد. موجود ناشناخته است و جه ابعادى دارد و جه تعاريفى دارد. علم تعريف هايى كرده است,. فلسفه مادى هم حيوان 
ناطق كفته است و علم هم كفته است كه يكك تركيبى است از ده ميليارد سلول با نظم خاص و يكك حياتى هم به او داده شده 
استء توجيه ندارد كه حيات از كجا آمد. بنابراين دنيا نتوانست انسان را معرفى كند, ابعادى است عجيب و كل علم الان با اين 
همه نيشرفة :هنو( 'تتوالستند بكوتين كه جرزا يكف عله ال موجودات ثباتات شداتد ويك اعده ائ نباثات نشده أند. ايخ :دانش 
ووثا اخنوه ترفك ها فواسسن شواب يكويتك و تحاتة”زاا كه اصللة تراستتن وات ندفند كداحات١ز‏ كجا اندد اندها 
تجربه مى كنندء مى كويند اككر اين نظم ها درست بود حركت مى آيد و حيات حركت با اراده است. اين حيات از كجا آمد؟ 
كه اين بحث هاى فقه اكبر است. اين موجود و اين انسانى كه شناخته نشده كه اين روح او جيست و جسم او جيست و اين جه 
موجودى استء در آخر آمد قرآن معرفى كرد» كفت تو محدود در اين جهارجوبه مادى نيستى» تو «انا لله و انا اليه راجعون» 
است. از خدا تابه خداست واين است كه محور آمده واين است كه كل جهان براى او آفريده شده است و او براى «اليه 
راجعون» آفريده شده است. و معرفت دينى آيه كه موجودى به اين عظمت و به اين جايكاه و بزركى بايد بداند كه فقط براى 


معيشت آفريده نشده و الا لغو است و بايد هدف بالاترى داشته باشد كه اين خرج ها عقلايى و درست باشد. 


ص : 577 


اولئك عليهم صلوات من ربهم و رحمه 


بعد در آيه بعدى مى فرمايد: «اولئك عليهم صلوات من ربهم)» مطلب را كامل كرد و مده داد و آن نكته معرفتى را براى آدم 
عنايت مى شود «و اولئك هم المهتدون» و اين ها كسانى هستند كه هدايت حق را يذيرفته اند. 


منظور از صبر و صلاه و استعانت و صابران جيست؟ 


ازاين متن دو سه نكته مورد توجه قرار كرفت: .١‏ صبرء ”. صلاه» . استعانت. منظور از استعانت جيست» صبر جيست» صلاه 
جيست و صابران جه كسانى هستند؟ شيخ عياشى درتفسير عياشى روايتى را نقل مى كند از فضيل از امام باقر. امام باقر عليه 
السلام «قال يا فضيل بلغ من لقيت من موالينا عنا السلام) امام باقر يكك سلام عموم به ما رسانده است «و قل لهم انى اقول انى لا 
اغنى عنكم من الله شئ الا بورع» و به آن ها بكو كه من مى كويم؛ جيزى شما را بى نياز نمى كند مككر ورع و تقواى الهى. 
يعنى حقيقتا جيزى كه در همين دنيا اين جند روزه و در آينده زندكى و در آخر و يس از مرككء. جيزى كه انسان را رها نمى 
كند, تقواست. و هيج جيزى براى انسان وفا و بقاء ندارد» بهترين يار» بهترين فرزند» بهترين يدرء بهترين همسرء بهترين اموال؛ 
هيج جيزى براى آدم وفا و بقاء ندارد و جيزى كه هميشه همراه آدم است تقواست. در همين دنيا تقوا كه همراه تان استء يكك 
كمكك برايتان است. اين كه حفاظ و حصار آدم در مسير زندكى» تقواست. تقوا يكك حصار است و يكك حفاظ است وازهر 
خطرى آدم را حفظ مى كند. كارهاى زندكى اككر روبه راه نمى شودء ببيند تقوا يكك جايى كم شده و آن را بايد اصلاح كند. 
«فاحفظوا السنتكم)» به شوخى هم دروغ نكوييد وبه شوخى هم غيبت نكنيد. حفظ لسان دستور امام باقر با آن ييام خاص. ١و‏ 
كفوا ايديكم) و دست نككّه داريد ازاذيت و آزار مردم حتى براى بجه و خانواده تان. ما كه قدرت نظامى و سياسى و فيزيكى 
كه نداريم؛ اما يكك زن و بجه داريم كه حتى براى بجه كوجك تان دست بلند نكنيد. «و عليكم بالصبر و الصلاه ان الله مع 
الصابرين» (21. به شيعيان و مواليان من بكوييد به صبر و صلاه كه خدا با صابران است. اين صبر و صلاه جيست؟ يكك ترجمه 
ظاهرى دارد و يكك معناى وسيع است. ترجمه ظاهرى آن كه در تفاسير آمده صبر يعنى صوم و صلاه هم صلاه استء «ان الله 
مع الصابرين» كه خدا با صابرين است كه صابران يعنى كسانى كه صائم و مصلى هستند, اين يكك ترجمه ظاهرى آن است. 
ولى ما به عنوان برداشت رجايى واز مجموع مقدمات و موخرات استفاده مى كنيم كه اين صوم و صلاه كه مصداق صبر 
باشد. مصداق است اما معناى مفهومى صبر اين است كه از روايات هم استفاده مى شود, در برابر خطرات و جاذبه هاى كاذب 
و عوامل درونى و بيرونى كه به انحراف آدم را بكشاند» آدم بايد مقابله كند كه در روايات آمده صبر يعنى در برابر كناه و 
انحراف؛ مسيرش را مستقيم حركت كند. صلاه هم مى شود سمبل عبوديت كه مسير را منحرف نكنيد وهر قدر فشار بر شما 
وارد بشودء تن به انحراف ندهيد. صلاه كه معناى قدر متيقن عبوديت استء در عمق عبوديت فرو برويد و با عبوديت مسير را 
ادامه بدهيدء اين است كه «اولئكك عليهم صلوات من ربهم). كه در اين موقع دنيا هم از همين راه؛ در اختيار آدم است. خدا 
دنيا را براى بند كان خودش مى دهدء دنياى خوب. خداوند توفيق بدهد كه از استعانت كنند كان به صبر و صلاه باشيم. 


مرو عم 
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حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 17/1١/94‏ 
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موضوع: حكم صلاه در لباس نجس نسيانا 

بررسى اقوال فقهاء درباره صلاه در لباس متنجس نسيانا 

سه قول ( اعاده و قضاءء عدم وجوب اعاده و قضاءء تفصيل) 


كفته شد كه سه قول وجود دارد: قول اول وجوب اعاده و قضاء. قول دوم عدم وجوب اعاده و قضاء و قول سوم تفصيل بين 
وجوب اعاده و عدم وجوب قضاء. قول اول كفته شد كه قول مشهور است و در اين رابطه از قواعد هم استفاده شد وليكن 
مستند اصلى ما نصوص بود كه در حد استفاضه كه شرح آن را بيان كرديم. صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: «لا مناص عن القول المشهوراء يس از كه نصوص در باب متظافر بلكه در حد استفاضه باشد» هيج راه ديكرى نيست 
مكر اين كه همان قول مشهور را اعلام بكنيم و بككوييم كسى كه نماز در لباس نجس نسيانا انجام بدهد يعنى قبلا علم داشت به 
نجاست و موقع نماز غفلت كرد و نماز را خواند» بعد از نماز متذكر شدء بايد در وقت اعاده كند و اكر تا خارج وقت متذكر 
نشدء بايد قضاء كند. اين قول مشهور بود كه ادله و شرح مسئله در جلسه قبل كفته شد. 


قائلين به قول دوم 


قول دوم كفته مى شود كه اين قول برعكس قول اول كسى كه صلاه را در لباس نجس نسيانا انجام داده؛ نه اعاده دارد و نه 
قضاء. صاحب جواهر (1) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين قول نسبت داده شده به شيخ طائفه و از سوى ديكر محقق حلى 
() در معتبر اين رأى را تحسين كرده است و سيد صاحب مداركك (5) قدس الله نفسه الزكيه در مدارك به طور قطع كفته 
است كه اين مطلب درست است. علامه (0) در كتاب تذكره اين مطلب را تعرض كرده است و فرموده است كه شيخ طائفه در 
بعضى از كتبش اين حكم را اعلام كرده است. 


ص: ممع 
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ادله قائلين به قول دوم ( اصل اجزاء؛ حديث رفع» حديث موثقه عمار) 


اما ادله: صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استدلالى كه مى شود در جهت اثبات اين قول از اين قرار است: .١‏ 
تمسكك به اصاله الاجزاء. ما اصلى داريم در عبادات و آن اين است كه اكر عبادات با صورت ظاهرى انجام بكيرة و شكوكن 
كه اكن يكن افده اضل اجزاء است مكر ابن كه قبي بهديطلان نينا كنيب اتضال هو يراب اضل فى 'توائد فقاويت كتد. شيم 
بر بطلان نداريم و اصل اجزاء است. ؟. حديث رفع كه همان مورد نسيان از فرازهاى مرفوع است كه «رفع عن امتى النسيان)»» 
بنابراين آن قانون كلى است و اين مصداق هم يك موردى است كه آن قانون اين جا تطبيق مى كند. ". روايت موثقه عمار» 
كه در اين حديث آمده است كه سوال شده است از امام عليه السلام كه اكر كسى نسيانا در ثوب نجس نماز بخواند» جه 
حكمى دارد؟ امام فرموده است: «لا يعيد» )١(‏ . جمله «لا يعيد) دارد بنابراين اعاده كه در كار نبود» به طريق اولى قضائى هم در 
كار نيست. دليل » دلالتش كافى و سندش هم معتبر. 


بررسى ادله قول دوم 
صاحب جواهر اين ادله را نقد مى كند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: اما اصاله الاجزاء اصلا و فرعا خالى از اشكال نيست. اما اصلا خود اصاله الاجزاء يكك اعتبار معينى 
ندارد به عنوان يكك اصلء در حد يكك استحسان ممكن است ولى نه يكك اصل شرعى است و نه يكك اصل عقلايى. و فرعا در 
مثل جنين موردى كه يقين دارد مكلف كه در لباس نجس نماز به جا آورده؛ء جايى براى اصاله الاسجزاء مهيا نيست. اصاله 


الاجزاء ممكن است درباره شكوكك بدوى جارى بشود اما اين جا يقين به نجاست بوده؛ جايى براى اصاله الاجزاء نيبست. 


عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد »١‏ باب ٠١‏ از ابواب احكام خلوتء. حديث ”2 ط اسلاميه. 


بررسى حديث رفع 


واما درباره حديث رفع اشكالاتى كه قبلا داشتيم» صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اشكال ديكرى مى كند, مى كويد: 
حديث رفع مخصص است و اين نصوص خاص كه درباره صلاه در نجس نسايا آمده است و حكم به اعاده و قضاء داده كه 
نصوص هم در حد استفاضه استء عموم حديث رفع را تخصيص داده. آن يك عمومى داشت و نصوص خاص آمد كه در 


اين مورد نماز بايد اعاده بشود در وقت يا قضاء در خارج وقفت» تخصيص داده است. 
بررسى موثقه عمار 


اما روايت موثقه عمار كه آمده است, سوال درباره استنجاء است. سوال شده است كه استنجاء را فراموش كردم و تطهير نكردم 
اين معنا كه احتمال دارد كه استنجاء از غايط باشد و استنجاء با آب تطهير نكرده اما استنجاء به احجار درست است. سوال 
كرده است كه تطهير به آب نشده و با احجار و بعد وضو كرفتم و نماز خواندم. قرينه هم دارد كه در آخر مى كويد وضويت 
صحيح است. استفاده مى شود كه تطهير با احجار هم درست است. اين احتمال خصوصيت است. اكر بكوييد كه احتمال 
ضعيفى استء مى كوييم احتمال كه ضعيف هم باشد ولى عقلى فقط نباشد و عقلايى باشد. ولى اكر از بيرون قرينه داشت» 
احتمال تقويت مى شود. با توجه به نصوص مستفيضه اى كه داشتيمء اين جا اين احتمال تقويت بيدا مى كند و حمل بشود بر 


تطهير به احجار. 


ص: خرفرا 


تعارض موثقه عمار با صحاح ابى نصر بزنطى و زراره 


ثانيا اين حديث معارض است به اقوى. در همان باب خودش قطع نظر از معارضه با نصوص مستفيضه» در مورد استنجاء روايت 
ديكرى داريم صحيحه عمرو بن ابى نصر )١(‏ از امام صادق و صحيحه زراره (؟) كه در اين دو حديثى كه درباره استنجاء آمده 
است. سوال شده است از امام كه اككر استنجاء را فراموش كردم و نماز خواندم, امام فرموده است: «يعيد». بنابراين اين حديث 
اشكال اصلى اش اين است كه معارض است با دو تا روايت صحيحه در همين مسئله خودش. در رجال كفتيم كه كفته شده 
است و درست هم اين است كه اكر روايت موثقه با روايت صحيحه تعارض كند» ترجيح با صحيحه است. اين قولى است كه 
كفته شده است و تحقيق هم اين است. مخصوصا اكر صحيحه متعدد باشد. در اين مورد دو تا صحيحه بسيار متين كه صحيحه 


زراره و صحيحه ابى نصر بزنطى و موثقه عمار هم طرف ديكّر استء بنابراين قابل معارضه هم نيست. 
معرض عنها بودن موثقه عمار 


اشكال سوم صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين موثقه معرض عنهاست. معرض عنها در برابر روايت مشهوره 
قرار كرفته است. هر جا يكك روايت مشهور بود, روايت مقابل اككر داشت هميشه معرض عنها نيست. جون مشهور دلالت 
التزامى ندارد كه قطعا غير مشهور معرض عنها باشد. جون ممكن است غير مشهور هم قولى باشد و عده اى باشد يس اعراض 
ضورت تكرقته اسث: كاهى هن توائد معرض عنها ياشد و كاهى هى توائد معرضن عتها باشل: امااضائس جواهر قدس الله نقسة 
الزكيه مى فرمايد: اين روايت موثقه معرض عنهاست. و مى فرمايد: «امرنا بالاخذ بما اشتهر بينهم)» ما مامور هستيم كه اخذ 
كنيم در صورت تعارض به آن روايتى كه مشهور باشد بين اصحاب كه در مقبوله عمر بن حنظله آمده است «خذ بما اشتهر 
بينهم). دليل آن را هم مى كويد الا-نهم اعرف بالخطاب»» قدماى اصحاب با آن ياكى و قداست و با آن تبحر و كفايت و 
درايت و با آن احتياط دينى كه بعضى هايشان تابعى هستند و از اصحاب نقل مى كنند» اكر بنا بشود به آنها اعتماد نكنيم؛ به 
كجا اعتماد كنيم؟ آن ها اعرف به حقائق نصوص و روايات هستند. قرب زمانى و قداست نفسى و تبحر علمى و فقهى. بنابراين 


ص: كرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب ١8‏ از ابواب نواقض وضوء حديث “ل ط اسلاميه. 
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بيان مرحوم آقاى خويى در مورد ادله استنادى قول دوم 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: موثقه را از بحث قبلى به دست آورديد كه صحيحه علاء كه صحيحه 
هم است با آن دسته از روايات كه متظافر هستند, قابليت مقاومت ندارد. براى اين كه آن دسته از روايات كه دلالت داشتند بر 
قول مشهور در حد استفاضه بودند. يس از كه روايت در حد استفاضه برسد. مى شود علم عقلايى و اطمينان. خبر كه ظنى 
الصدور است و اعتبارش اعتبار شرعى استء در برابر علم وجدانى و علم عقلا-يى قابليت مقاومت را ندارد. بنابراين قدرت 


تار فيه | ف ححفة الديؤالباك قل اوه لن1 از مسار ناف انبره 

اما قول سوم: قول به تفصيل 

اما قول سوم: تفصيل بين قضاء و اعاده كه قضاء واجب نيست و اعاده در وقت واجب است. 
قالين ابن قزل واذله آنها 


قائلين به اين قول كفته مى شود كه شيخ طوسى در استبصار است. صاحب حدائق و فاضل هندى هم اين قول را تاييد فرموده 
است. اما ادله قول سوم: صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليلى كه نسبت به اثبات قول سوم اقامه مى شود و 
كفته مى شود كه اين قول مشهور بين متاخرين استء اين است كه مقتضاى جمع بين دو دسته از روايات كه روايات دال بر 
اعاده و روايات دال بر عدم, به اين صورت است كه رواياتى كه دلالت دارند بر اعاده» حمل مى شود بر اعاده بر وقت و 
رواياتى كه دلالت دارند بر عدم اعاده» حمل مى شوند بر عدم اعاده در خارج وقت يعنى بر عدم وجوب قضاء. اين مقتضاى 


جمع بين دو وستنه از روايت اسية. 


ص : ونع 


."58 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


مكاتبه على بن مهزيار و اعتبار سليمان بن رشيد 


بعد مى فرمايند: شاهد جمع هم در اين رابطه وجود دارد كه حديث على بن مهزيار است كه مكاتبه اى است: محمد بن الحسن 
باسناده عن محمد بن الحسن الصفار عن احمد بن محمد و عبدالله بن محمد جميعا عن على بن مهزيار«قال كتب اليه سليمان بن 
رشيد يخبره انه بال فى ظلمه الليل و انه اصاب كفه برد نقطه من البول لم يشكك انه اصابه و لم يره وو انه مسحها بخرقه ثم نسى 
ان يغسله و تمسح بدهن فمسح به كفيه و وجهه و رأسه ثم توضو وضوء الصلاه فصلى فاجابه بجواب قرأت بخطه اما ما توهمت 
مما اصاب يدك فليس بشيئ الا ما تحقق فان حققت ذلكك كنت حقيقا ان تعيد الصلاه اللواتى كنت صليتهن بذلكك الوضو 
بعينه» ما كان منهن فى وقتها و ما فات وقتها فلا اعاده عليكك لها» (1) » در اين روايت تصريح شده است كه آن جه كه در وقت 
هستء اعاده كن و اككر خارج وقت باشدء اعاده ندارد. شاهد جمع بين دو دسته از روايات» روايت على بن مهزيار است. 
صاحب جواهر مى فرمايد: اولا قولى كه به شيخ نسبت داده شده. اين قول در استبصار است. استبصار كتاب فتوايى نيست و در 
كتب فتوايى شيخ نيامده. بنابراين از اعتبارى برخوردار نيست. در بحث استدلال ممكن است استدلال شيخ جايى با فتوايش 
فرق كند اما دو فتواى مختلف نيست و كتاب استبصار كتاب فتوايى نيست. 


ص: رض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 55 از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 


نظر صاحب جواهر در اعتبار روايت على بن مهزيار 


و ثانيا مرحوم فيض مى فرمايد: متن اين حديث اضطراب دارد. يس از كه متن اضطراب داشته باشدء از اعتبار ساقط خواهد 
بود. در آخر هم صاحب جواهر مى فرمايد: اين حديث هرجند ظاهر آن جمع بين دو دسته از روايت باشد وليكن در برابر اين 
حديث صحيحه على بن جعفر در كتاب وسائل باب 8٠‏ از ابواب نجاسات حديث ١‏ دلالت صريح دارد بر اين كه قضاء و اعاده 
نيست يس ظهور در برابر صريح قابليت مقاومت را ندارد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حديث على بن 
مهزيان كه كه شد اسك قال اسعاك نيسثه يراق ابق كه حر سقك ابق بحديث سليجان بن «رشيد كه على بق مهرياز ازاز رساله 
نامه را نقل مى كندء مضافا بر اين كه اين حديث مكاتبه است و مضمره است و خلاف مشهور است. و قابليت مقاومت با 
صحاح را ندارد مثل صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ و عيب ديكر اين كه اين حديث سندش كامل نيست. سليمان بن رشيد اصلا 
درباره اش توثيقى نيامده بلكه يقال كه از قضات خليفه جور باشد كه قطعا به اين سند اعتماد نخواهد شد. مضافا براينكه ايشان 
مى فرمايد كه دلا-لتش هم قابل استناد نيست. جون دلالت بر مطلوب ما ندارد و دلالت بر اعاده و عدم اعاده در وقت ندارد 
بلكه در جهت عدم تنجيس منجس است. روايت على بن مهزيار كه دلالتش تمام نشد و سندش هم مشكل داشت از اعتبار 
كنار كذاشته مى شود و همان طورى كه صاحب جواهر فرمودند» مشهورى كه كفته مى شود لا خلاف فيه و فتواى متن» همان 
است كه كفته شد كه اككر كسى نماز در لباس نجس نسيانا انجام بدهدء اعاده در وقت و قضاء در خارج وقت است. بنابراين 


فتواى متن در نهايت استحكام أبنت 
ص: ١اع©‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 7١‏ ازابواب نجاسات» حديث #) ط اسلاميه. 


فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 997/١١/7٠‏ 
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موضوع: فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 

ادامه بررسى حكم نماز با لباس نجس نسيانا 

سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا كان ناسيا فالاقوى وجوب الاعاده او القضاء مطلتا» 
نظر صاحب عروه اعاده در وقت و قضاء در خارج وقت بود 


كسى كه مى داند كه لباس او متنئجس است و بعد فراموش كرد و مشغول نماز شد و بعد از نماز يادش افتاد كه نماز در لباس 
نجس به جا آورده. اقوى اعاده در وقت و اكر وقت باقى نبود» قضاء كند. «سواء تذكر بعد الصلاه او فى اثنائها امكن التطهير او 
التبديل ام لا» فرق نمى كند كسى كه ناسى است و نجاست را فراموش كرده در وسط نماز يادش بيايد يا بعد از نماز. 
نصوصى كه داريم هم درباره اتمام نماز آمده و دستور به اعاده و قضاء و هم در اثناء. اما نصوصى كه درباره بعد از اتمام نماز 
آمده بود كه بحث كرديم در جلسات قبلى. 


نصوص مربوط به اعاده يا قضاء در اثناء صلاه 
واما نصوصى كه درباره اعاده نماز آمده است كه اككر در اثناء نماز يادش بيايد كه نماز را در نجاست خوانده.» 
صحيحه عبدالله بن سنان 


ازاين نصوص صحيحه عبد الله بن سنان از ابى عبدالله عليه السلام كه مى فرمايد: «ان رأيت فى ثوبكك دما وانت تصلى ولم 
تكن رأيته قبل ذلكك فاتم صلاتكك فاذا انصرفت فاغسله» كه تا اين جا مربوط مى شد به بحث قبلىء و اما مى فرمايد: «و ان 
كنت رأيته قبل ان تصلى فلم تغسله ثم رأيت بعد وانت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و اعد صلاتكك» (1) » سند معتبر و 


ص: عع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”2 ط اسلاميه. 
صحيحه على بن جعفر 


و همين طور حديث ديككّر روايتى است از على بن جعفر عليهما السلام «سالته عن رجل ذكر و هو فى صلاته انه لم يستنج من 
الخلاء» سوال كردم از كسى كه در حين صلاه يادآور شد كه استنجاء نكرده است «قال ينصرف و يستنجى من الخلاء و يعيد 


الصلاه» ()» دلالت كامل است كه در وسط صلاه يادش آمده كه قبلا استنجاء نكرده؛ همان وسط نماز بايد نمازش را قطع 
كند و منصرف بشود و بعد هم اعاده كند. بنابراين با اين دو تا حديث صحيح اين مطلب يعنى اطلاق كامل شد كه اعم از اين 
كه تذكر و يادآورى و التفات بعد از صلاه باشد يا در اثناء صلاه و فرق نمى كند. «امكن التطهير او التبديل ام لا» تطهير و 


تبديل لباس ممكن باشد يا ممكن نباشد. براى اين كه نصوص اطلاق داشت و اطلاق آن شامل همه صور مى شود. 
مسئله اول: ناسى حكم نجاست تكليفا و وضعا حكم جاهل است 


مسئله :١‏ سيد مى فرمايد: «ناسى الحكم تكليفا او وضعا كجاهله فى وجوب الاعاده و القضاءا» كسى كه ناسى حكم نجاست 
باشد. قبلا حكم نجاست را مى دانسته و فراموش كرده يا حكم تكليفى آن يعنى وجوب تطهير را نسيان كرده يا حكم وضعى 
آن يعنى شرطيت طهارت را نسيان كرده» فرق نمى كند. ناسى حكم تكليفا يا وضعا مثل جاهل حكم است در وجوب اعاده و 
قضاء. كفته بوديم اكر جاهل قاصر باشدء نه اعاده و نه قضاء على المشهور. اما اكر جاهل مقصر باشد هم اعاده دارد و هم 
قضاء. در ناسى به نحوى مقصر است. جون مقصر تكليف متوجه مكلف مى شود و در قاصر تكليف متوجه نشده است. در 
ناسى تكليف متوجه است. تا اين جا بحث از ناسى موضوع بود كه موضوع نجاست را فراموش كرده بود و الان حكم نجاست 
را فراموش مى كند كه مى شود جاهل مقصر. اكر براساس قواعد باشد» ناسى مى شود مقصر اما در متن مراجعه كنيد از متن 
جيزى استفاده نمى شود. «ناسى الحكم تكليفا أو وضعا كجاهله فى وجوب الاعاده و القضاء؛» عبارت اجمال دارد جون 
«كجاهله) مطلق است. يكك كونه جاهل اين بود كه اعاده و قضاء كند و يكك كونه جاهل بود كه اعاده و قضاء نداشتء لذا از 


متن صريح استفاده نمى شود. 


نا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب 9ازابواب خلوت؛» حديث ”, ط اسلاميه. 


سوال: از فى وجوب الاعاده و القضاء مى شود استفاده كرد؟ 
جواب: اين وجوب ممكن است محل بحث باشد. در بحث از وجوب اعاده و قضاء كه وجوب دارد يا ندارد. 
حكم نماز كسى كه فكر مى كرد با شستشوى لباس طهارت حاصل شده و نماز خواند 


مسئله ؟: «لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه و بعد ذلكك تبين له بقاء نجاسته فالظاهر انه من باب الجهل 
بالموضوع فلا يجب عليه الاعاده او القضاء». اكر كسى ثوب نجس خوش را تطهير كند و علم به طهارت به دست بياورد» بعد 
از كه علم به طهارت به دست آورد» نمازش را بخواند و بعد از نماز ديد كه نجاست باقى استء ظاهر اين است كه اين 
صورت از مسثئله از باب جهل به موضوع است كه نه برايش اعاده واجب است و نه قضاء. اين را در صحيحه زراره هم خوانديم 
و تقريبا عين اين مطلب آمده كه مى فرمايد: «فان ظننت انه قد اصابه) منظور از اين ظن در اصطلاح يعنى اطمينان بيدا كرده 
است «فنظرت و لم أر فيه شيئا ثم صليت فرأيته فيه ديدم كه قبل از نماز جيزى نيست. «فرأيت فيه بعد الصلاه قال تغسله و لا 
تعيد الصلاه» (1 » نص صريح اين مطلب را بيان مى دارد. در اين حكم شكى وجود ندارد. 


امال خلاق قابل اعنناء نيسث 


ل + 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 


اما يكك نكته اى در اين مسثئله است و آن اين است كه «فالظاهر انه من باب الجهل بالموضوع)» ظاهراين است كه از باب جهل 
به موضوع باشد كه ظاهر يعنى احتمال خلاف هم وجود دارد و احتمال دارد كه از باب جهل به موضوع نباشد. جون جهل به 
موضوع اين است كه اصلا موضوع را نمى داند و اين قبلا مى دانسته ولى الان بعد از شستشو شكك كرده؛ اكر جهل به موضوع 
نباشد» حكم برمى كردد. جون يقين به نجاست بوده و الا-ن شكك در ازاله كرده و مى شود استصحاب و حكم برعكس مى 
شود كه اعاده و قضاء دارد. اكر كفته بشود كه يكى از شرائط استصحاب اتصال شكك و يقين است و اين جا فاصله بين شكك و 
يقين حاصل شده است به اين نحو كه يقين به نجاست داشتيد و بعد يقين به طهارت داشتيد و شكك مى شود شكك سارى و آن 
يقين را از بين مى برد و فاصله يقينى ديكر نيست. شكك سارى بودء يقين مى شود شكك بنابراين يكك يقين داريد و يكك شكك و 
استصحاب مى شود. اين خلاءف ظاهر است اما مامور به ظاهر هستيم. ظاهر همين است و ظاهر حجت است و ما هم براساس 
حجيت ظهورء فتوا طبق همين ظاهر اعلا-م مى شود. ظاهرا اين است كه از باب جهل به موضوع است نه اعاده واجب است و نه 
قضاء. جند تا مسئله سيد آورده كه تمام اين فروع برمى كردد به شكك در موضوع و همه حكم آن از حديث زراره و قواعد 


فقهيه بود واين ها از مصاديق شكك در موضوع است. 


ص: معع 


مسئله بعد: كسى كه رطوبتى ديده و بعد از نماز معلوم شده كه نجاست بوده 


«و كذا لو شكك فى نجاسته ثم تبين بعد الصلاه انه كان نجسا) كه اين هم شبهه موضوعيه است كه «لا يجب الاعاده و لا يجب 
القضاء» طبق حديث زراره. 


حسية مسن 


حديث ديكرى در اين رابطه است تحت عنوان حسنه ميسر: محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن 
معاويه بن عمار عن ميسر «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام آمر الجاهليه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله فاصلى فيه 
فاذا هو يابس قال اعد صلاتكك اما انكك لو كنت غسلت انت لم يكن عليكك شئ) (1) » اين حديثى است كه سيد الحكيم (75) 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صدر حسنه با اين حكم تعارض دارد و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين 
حديث مويد مطلوب است و به ذيل آن تمسكك مى كند. صدراين بود كه من كنيزى داشتم و دستور دادم كه لباس من را 
تطهير كند كه آلوده به منى بوده ولى او در شستشو آن جنان توجهى نكرد» شست و من در آن نماز خواندم ديدم كه اين 
لباس هنوز در آن منى ديده مى شودء آقا فرمود:«اعد صلاتكك)» كه عين همان مسثله قبلى ماست. 


ض ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 18 ازابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد ١‏ صفحه .28١‏ 


بيان سيد حكيم كه اككر خلاف اماره كشف شود. اماره مجزى نيست 


براساس اصاله الصحه بوده و قاعده صحت در صورت خطاء و اشتباه مجزى نيست. قاعده صحت اماره است و اصل نيست» 


اماره در صورت خطاء مجزى نيست. اصل اككر محرز يا اصل تنزيلى بود» مجزى بود اما در صورت كشف خلااف مجزى 
نيست» اين به اين مطلب نظر دارد. 


بيان مرحوم خويى 


اما سيد الاستاد مى فرمايد: ذيل اين حديث تصريح دارد به صحت حكمى كه در متن آمده. در متن آمده بود كه اكر نجاست 
شستشو شده باشد و بعد از شستن نماز خواند و بعد از نماز ديد كه يكك مقدار نجاستى است,» كفت كه از باب جهل در 
موضوع است كه نه اعاده دارد و نه قضاء و اين ذيل روايت عين اين مطلب را كفته است كه «اما انكك لو كنت غسلت لم يكن 
عليكك شئ» كه بعد از نماز اين را مى ديدى» هيج مشكلى نداشتى. بنابراين با اين نصى كه بيان شد ديديم كه اكر نجاستى را 
تطهير كند و بعد از نماز علم بيدا بكند به طهارت و نه اين كه به كسى ديككر بدهد كه از باب اصاله الصحه بشود, بعد به آن 


نجاست بربخورد مى شود جهل به موضوع ابتداء و حكم آن اين است كه نه اعاده دارد و نه قضاء. 


ص: فرفر 


جواب: فعلا ‏ به قطع موضوعى نكناه نكنيد و به عمل فرد نكاه كنيد كه خود عسل صحيح بوده يا نبوده كه اكر غسل صحيح 
بوده» حمل بر صحت مى شود وازاله شده و اكر غسل صحيح نبوده, ازاله نشده. حمل بر صحت كرديد كه غسل صحيح بوده 
وازاله شده واين حمل بر صحت درست است و نماز را مى توانيد شروع كنيد بر اساس همان اصاله الصحه ولى بعد از كشف 
خلاف آيا حكم بر صحت مى شود؟ اصاله الصحه از امارات است و اماره بعد از كشف خلاف اعتبار ندارد. 


فرع بعد: كسى كه وكالتا لباس نجس را بشويد و خلاف آن ثابت شود 


فرع ديكر: «و كذا لو علم بنجاسته فاخبره الوكيل فى تطهيره بطهارته أو شهد البينه بتطهيره ثم تبين الخلاف»؛ همه اين ها مى 
شود از سنخ جهل در موضوع كه نه اعاده دارد و نه قضاء. جهل موضوعى قصورى است. مى فرمايد: همين طور است اكر علم 
به نجاست داشته باشد و بعد وكيل در تطهير -اكر كفته بشود كه عقد وكالت كه در تطهير منعقد نمى كنيم» بلكه وكالت هم 
معاطاتى هم مى شود و وكيل همان فردى است كه مسئول شستشو كرفته ايد- بعد از كه لباس را تطهير» خبر داد كه تطهير شد 
و شمااعتماد كرديد وازاين لباس استفاده كرديد. بعد از شتسشو ديديد كه نجاست باقى استء از باب جهل قصورى به 


موضوع و حديث لا تعاد هم شامل آن مى شود و نماز اعاده ندارد. 


ص: معع 


سوال: اين مثل همان موردى مى شود كه كنيز شستشو كرده بود واز باب اماره مى شود كه بايد اعاده كند. 


جواب: كسى كه وكيل او خبر بدهد و خبر وكيل از جه باب است؟ يا از باب حجيت خبر در موضوعات است كه اكر ما قائل 
به حجيت خبر در موضوعات باشيمء تمام است . و يا از ياب حجيت قول خبره استء وكيل مى شود خبره براى آن كار» درهر 
صورت حجيت آن اكر از هر بابى باشد. يكك حجيت كامل دارد و براى مااين حجيت اماره شرعيه تعبديه است و موجب علم 
مى شود. يس علم حاصل مى كنيم به طهارت. اماره شرعيه مفيد علم تعبدى است مثل بينه و مثل خبر واحد. بنابراين براساس 
آن خبر وكيل ما علم حاصل كرديد و الان بعد از نمازكه ديديم نجاستى وجود دارد مى شود شبهه موضوعيه بركرفته از جهل 


قصورى و حكم آن عدم اعاده و عدم قضاء است. 


فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 97/١١/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: فروعات بحث نماز با لباس نجس نسيانا 
بررسى فروعات مسئله 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله دوم صلاه در نجس فروع متعددى را نقل مى كند و در مجموع مى فرمايد: 
اين فروع از موارد جهل در موضوع است. اين فروع كه در اين مسئله شماره ؟ آمده استء عبارت است از شش فرع: .١‏ «لو 
غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه تا فلا يجب عليه الاعاده او القضاء». ؟. «و كذا لو شكك فى نجاسته ثم تبين بعد 
الصلاه انه كان نجساءء ". «و كذا لو علم بنجاسته فاخبره الوكيل فى تطهيره بطهارته او شهدت البينه بتطهير ثم تبين الخلاف)» ؟. 
«و كذا لو وقعت قطره بول و شكك فى انها وقعت على ثوبه أو على الارض»» همين طور است كه اكر يكك قطره دم يا يكث قطره 
بول افتاد و شكك شد كه اين قطره بول به زمين افتاد يا به ثوب و لباس اوء «ثم تبين انها وقعت على ثوبه)» «ثم) يعنى بعد از نماز 
معلوم شد كه آن قطره بر لباس اش افتاده. ه. «و كذا لو رأى فى بدنه أو ثوبه دما و قطع بانه دم بق أو دم القروح المعفواء ديد 
در بدن خودش يا ثوب خودش خونى راو يقين كرد كه خون حشره داخلى كه به لباس او افتاده يا دم قروح است كه معفو 
است. «او انه اقل من الدرهم أو نحو ذلكك ثم تبين انه مما لا يجوز الصلاه فيه)» اين خون را ديد و يقين داشت كه خون معفو يا 
خون حشره لباس استء بعد از نماز ديد كه خون معفو نيست. 6. «و كذا لو شكك فى شئ من ذلكك ثم تبين انه مما لا يجوز 
كه خون خنزير ياازدماء ثلا-ثه» «فجميع هذه من الجهل بالنجاسه». كه جهل در نجاست مى شود جهل در موضوع. «لاا يجب 
فيها الاعاده أو القضاءا. 


ص: وع6 
مسئله نماز در نجس از روى قصور از نظر فتوا و نص صحيح است 


اما بررسى اين فروع: اولا به اساس بحث توجه كنيم. كفته مى شود مسئله صلاه در نجس عن جهل قصورىء اين صلاه در اين 


صورت درست است فتوا و نصا و قاعده. اما فتواً اختلاف آن جنانى در بين فقهاء تتبع شده استء ديده نمى شود و در حد نفى 


خلاف مى توان قضيه را اعلام كرد. 
روايت زراره 


اما نصاً صحيحه زراره كه آن قسمت از حديث كه مربوط به اين مسئله است «فان ظننت انه قد اصابه»» در اصطلاح روايت ظن» 
شكك است و اطمينان است و كاهى هم در اصطلاح ظن براى اطمينان هم به كار مى رود اما در اصطلاح روايت ظن به معناى 
شكك است. «فان ظننت انه قد اصابه و لم اتيقن ذلك فنظرت فلم أر فيه شيئاا نككاه كردم و جيزى نديدم بنابراين علم حاصل 
كردم «ثم صليت فرأيت فيه) بعد از اتمام نماز ديدم در آن ثوب نجاستى را. «قال تغسله و لا تعيد الصلاه» (21» آن نجاستى كه 


الان ديد بايد تطهير بشود اما اعاده ندارد. جون عن جهل قصورى بوده و جهل قصورى قطعا مى تواند رافع تكليف باشد. 
صحيحه عبد الرحمن 


واروانث دركر مشبحه غيل الرخمن () كه عين هميخ نطلب راهن كويد كه اكراثماز خؤائديد در تحس.و قبلا تمى «اتسكيد 


كه لباس تان نجس است و بعد از نماز متوجه شديدء اعاده و قضاء ندارد. از لحاظ نصوص در حد استفاضه است. 
ص: 586٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ". باب 5٠0‏ ازابواب نجاسات» حديث ©) ط اسلاميه. 


قاعده استحاله تكليف غافل 


اما از لحاظ قواعد: قاعده استحاله تكليف غافل. جاهل قاصر قطعا غافل است و او اكر از سوى شرع مورد خطاب و تكليف قرار 
بكيرد» مى شود تكليف غافل و محال است. بنابراين اساس مسئله در نهايت استحكام است. اين موارد آيا قطعا از مصاديق 


نظر سيد يزدى حكم به صحت نماز است ظاهرا 


سيد فرمود: ظاهرا اين است كه اين موارد ششكانه كه كفتيم از مصاديق همان جهل قصورى است. و سيد الحكيم درباره شرح 
اين مسئله كه اين شش تا فرع از مصاديق جهل قصورى است,ء مى فرمايد: با مراجعه به وجدان مى بينيم در اين موارد ششكانه 
مكلف نمى داند و علم به نجاست ندارد و علم به نجاست كه ندارد» مى شود جهل به موضوع و طبيعتا هم جهل قصورى است. 


براين اساس مصاديق مى شود مصاديق آن كلى يعنى صلاه در نجس عن جهل قصورى. 
بيان مرحوم خويى در استفاده از صحيحه زراره 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از نصوص مخصوصا از صحيحه زراره كه صحيحه اى است كه از ادله 
استصحاب است ولى مطالب ديكر هم شامل مى شود. آن صحيحه مناط براى ما اعلام مى كند مى فرمايد: مناط در مسئله اين 


است كه حكم بايد منجز شود و تا حكم منجز نشود به وسيله علم» هيج كونه باعثيت و انبعاثى نيست. 
ضابطه اى كه صحيحه زراره يقينى مى نمايد 


ص: شار 


لذا درباره اين حديث مى فرمايد: اين قسمت از صحيحه زراره تصريح مى كند به مناط و ملاكه مى فرمايد: «قلت لم ذلك»» 
اين حكم جرا اين كونه است و جرا اعاده نكند در حالى كه مى داند در نجس نماز خوانده است؟ «قال لانكك كنت على يقين 
من طهارتكك ثم شككت فليس ينبغى ان تنقض اليقين بالشكك؛. مى فرمايد: اين قسمت از صحيحه زراره ضابطه را صريحا 
اعلام كرد كه تا وقتى كه علم يبدا نكنيد» حكم منجز نشده و حكم كه منجز نشده باشدء تاثي ركذار نيست. واقع نجاست است 
اها:تجاستى كه اثرداشته باشد نستث. تتحاست: اثر كذار:وقتى انيت كه بايد قبلا آننرا بدانيك: ص)فرمانده ايه ضائطه :از ابن 
حديث به دست آمد. يس از به دست آوردن ضابطه و توضيح سيد الحكيم, در اين مسئله دوم به اين نتيجه رسيديم كه تمامى 


اين شش فرع از موارد و مصاديق صلاه در نجس عن جهل قصورى است و اعاده و قضاء ندارد. 

سه مورد از فروع ذكر شده محل تامل است 

تحقيق اين است كه در اين فروع ششكانه نسبت به سه فرع آن جاى تامل و دقت و اشكال وجود دارد: 
.١‏ حجيت قول وكيل 


.١‏ حجيت قول وكيل. كفته شد كه اكر لباس نجس باشد و وكيل خبر بدهد كه تطهير انجام شدء در اين رابطه كفته شد كه 


قول وكيل حجيت شرعى است جنان جه سيد الحكيم مى فرمايد: ١كونه‏ بمنزله العلم». خبر وكيل حجت است. 


ص: "مع 


خبر وكيل حجت است از باب حجيت خبر واحد در موضوعات يا از باب حجيت قول خبره 


حجيت آن از دو راه است: يا از طريق حجيت خبر در موضوعات است. حجيت خبر در احكام مورد اتفاق است. حجيت خبر 


اعتبار و حجيت دارد 
خبر واحد در موضوعات به دو شرط حجت ست 


اما شرط دارد كه شكك نكنيم در حجيت آن واكر شكك در حجيت آن بكنيم دو تا مشكل دارد: مشكل اول اين است كه 
شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است و مشكل دوم اين است كه دليل اعتبار لبى است و شكك در اطراف لبيات» دليل 
لبى از كار مى افتد. سيد مى كويد: سيره با قاطعيت تمام از اعتبار حجيت در احكام و در موضوعات يشتيبانى مى كند. يا از 
باب حجيت خبر در موضوعات است و يا از باب حجيت قول خبره است كه وكيلى در آن كار خبره آن كار است و بعداز كه 
اهل خبره خبر بدهد» حجيت قول خبره از اعتبار عقّلايى برخوردار است و جاى بحث ندارد. هركجا خبره اى خبرى بدهدء قابل 


قبول است. 
آيا وكيل هميشه خيره است 


اما وكيل را هميشه نمى شود بكوييم كه خبره است. كاهى وكيل عنوان خبره به خودش مى كيرد كه درباره امور خاص و 


تخصصى وكالت داشته باشد و كاهى عنوان خبريتث به خودش نمى كيرد. 


ص: مع 


قول مرحوم حكيم در حجت قول وكيل از باب حصول علم 


سيد الحكيم اين نكته را توجه كرده است كه بككوييم اين حجيت خبر به منزله علم است. اكر به منزله علم نككوييم» آن اشكالى 
كه درباره اصاله الصحه در عمل بودء اين جا وارد مى شود. آن اشكال اين بود كه قول جاريه و عمل جاريه عمل شستشو بود 
و ما اعتماد به عمل جاريه كرديم از باب حمل صحت عمل مسلمان و اين جا عمل بود وقول نبود. حمل صحت عمل از باب 
قاعده صحت است و اماره استء تا وقتى كه كشف خلاف نشده استء اعتبار دارد اما اكر كشف خلاف شود اعتبارش از بين 
مى رود و ترتيب اثر داده نمى شود و نمازى كه با آن لباس خوانديدء بايد اعاده كنيد. اين جا قول است و عمل نيست» خبر 
قوف عورا اضيل انار و لدو نكو 

ما در بحث اجزاء و در فرق بين اماره و اصل كفتيم كشف خلاف درباره امارات اثر منفى دارد و درباره اصول اثر منفى ندارد. 
خبر واحد و بينه» اماره است و اماره هم بعد از كشف خلاف واقعى كه خيال كرده بوديد طاهر بوده اما طاهر نيست, جون اماره 


طريق است. راهى كه رفته بوديدء اشتباه بوده يس نجاست بوده و صلاه در نجس. بعد از اين» اماره بودن خبر واحد و اماره 


بودن بينه از اوضح واضحات است و در اصطلاح اصول اكر مثال بزنيد كه اماره جيست مى كويد بينه و خبر واحد. توجيه اين 


فرق اماره شرعيه و عقلابيه در ثمره 


اماره دو قسم است: اماره شرعيه و اماره عقلاييه. اماره عقلايى در اصطلاح محقق نائينى تتميم جعل بود و عقلاء آن را به عنوان 


يكك طريق براى خودشان داشتند. 
اماره شرعى همان اثر علم را كه حجت قطعى است دارد و اثر منفى ندارد 


اماره شرعيه نككاه به طريقه عقلاء ندارد و امضائى نيست بلكه از سوى شرع مستقيما با نص خاص يكك جيزى را اماره و طريق 
قرار مى دهد. اماره شرعى اعم از اين كه آن اماره يكك كشف و طريق عقلايى باشد يا نباشد منتها دستور شرع و نص شرعى 
آمده باشد و صريحا حجت اعلام كرده باشد مثل بينه كه «البينه على المدعى» يا خبر واحد كه به طور صريح خبر واحد را 
حجيت اعلام بكند. اكر جنان جه اماره شرعى شد و از سوى شرع اعتبارش كامل شدء اين اماره شرعيه با اماره عقلاييه فرق مى 
كند. به منزله علم است و علم بعد از كشف خلاف اثر منفى به جاى نمى كذاشت. اككر علم داشته باشيد و نماز خوانديد با علم 
به اين كه اين طاهر است و بعد نجس درآمدء اين اثر منفى ندارد» علم حجيت آن قطعى است. حجت شرعى كه به منزله علم 
بشودء بعد از كشف خلاف تاثير منفى به جا نمى كذارد جون حجيت آن قطعى است. 


اماره شرعى نيز تا زمان عدم حصول علم وجدانى بر خالاف حجت ست 
سوال: بعد از اين كه كشف خلاف بشود. شرع اين را معتبر نمى داند؟ 


ص: 6 


جواب: در آن شكى نيست جون كشف خلااف شده است. اماره عقلا-يى كه قاعده صحت بودء تا وقتى كه كشف خلاف 
نشده. اعتبار دارد و اكر كشف خلاف شد جون اماره عقلايى بود آثارى كه قبلا داشته است هم سلب مى شود جون طريق 


است و كشف شده كه در واقع اين نبوده و حجيت شرعى كامل نيست. 
سوال: آيا اماره فراش شرعى است؟ 
جزاقه فاعدة وزاك كه الرلد الفزاءن قرم اسك 


سوال: در اماره فراش اثر منفى دارد. اكر امروزه با آزمايشات معلوم بشود كه براى زوجين نيستء اثر منفى خودش رامى 
كذارد. 


جواب: اماره هميشه كارش مى كند و اثرش را دارد اما با اعتبار شرعى. اكر اماره يكك علم وجدانى بر خلاف آن قائم شد. 


ذيكز امازة از كار افتاده. آن آزمايشات علم وجدانى است و با علم وجدانى زفةديزاق أمارة ديكر الست 
توضيح تامل دوم: شكك در معفو بودن نجاست 


مورد دوم: شكك در معفو بودن دم كه جزء فروع ششكانه بود. دم است و شكك مى كنيم كه معفو است يا معفو نيست. در اين 
رابطه دو تا اشكال وجود دارد: اشكال اول اين است كه اين كلا-مى كه اين جا سيد فرموده اند با كلامى كه بعدا در بحث 
نجاسات و دماء خواهد آمدء تعارض دارد. در آن جا مى فرمايد: اككر دمى را ديديم و شكك كرديم كه دم نجس است يا دم 
طاهر»ء اصل در دماء نجاست است همان طور كه اصل در مياء طهارت است. آن مطلبى كه آن جا فرموده بود بااين مطلب قابل 
تطبيق نيست. اصل در دماء نجاست باشدء اين جا شكك مى كنيم كه اين دم نجس است يا نجس نيستء اعتناء نكنيد و جزء 
شبهه در موضوع مى شود. اين اشكال واردى است البته توجيه كرده اند كه دو مورد فرق مى كند» ولى حقيقت آن اين است 
كه فرق نمى كند. شكك در دم است و شكك در دماء حمل بر دم نجس مى شود بر مبناى خود ايشان. و سيد بروجردى قدس 
الله نفسه الزكيه در همين فرع فتوا بر بطلان صلاه داده اند كه اككر دمى بود و شكك داريم كه نجس است يا نجس نيست و نماز 
را شروع كرديم و بعد معلوم شد كه نجس استء فتواى متن اين بود كه صلاه صحيح است اما سيد بروجردى مى فرمايد اعاده 
يا قضاء است. جون از اساس شكك در نجاست و عفو و عدم عفوء دم غير معفو است و حكم بطلان نماز اعلام مى شود كه بايد 
اعاده يا قضاء بشود. 


ص: م 


تفسير آيات 184 تا /اه١‏ سوره بقره 97/١١/٠7‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيات 188 تا /ا0١‏ سوره بقره 


آيه 108 نا لإا سوره بقره 


ترجمه: امتحان كنيم شما را قطعا به اندازه كمى كه «بشئ» يعنى به مقدار اندكى از خوف و جوع و نقص اموال و انفس و 
ثمرات» اين امتحان كه به عمل آمدء «بشر الصابرين» مده بدهيد صابران راء آن ها كه در برابر اين امتحان كه در حقيقت 
نوعى از بالاهاستء. منحرف نشود و خودش را حفظ كند. صابران جه كسانى هستند؟ اوصاف صايرين را بيان مى كندء «الذين 
اذا اصابتهم مصيبه) آن ها كه اكر مصيبتى بر آن ها برسند اين ذكر را دارند«انا لله و انا اليه راجعون» كه معناى اين ذكر و اثر 
اين ذكر و بركات اين ذكر را كفتيم كه كفتيم يكى از اذكار معجزه آسا است البته تنها در برابر مصيبت فوت بستكان كه به 
اصطلاح نقص انفس باشدء نيست بلكه كرفتارى هاى دنيا و مصائب دنيا. 


سه خصوصيت براى اين دسته 


اين ها ذاكر هستند به ذكر خاصى «اولئكك عليهم صلوات من ربهم و اولئك هم المهتدون» اين ها سه تا وصف مثبت براى اين 
دسته اعلام مى شود: آنان كسانى هستند كه بر آن هااز سوى خدا اعطاء مى شود صلوات و درود خدا بر آن ها. و رحمت و 


آن ها هدايت شدكان هستند واز هدايت بهره كرفته اند. 
ص: /ا8؟ 


اين ترجمه اين سه تا آيه بود كه اين سه تا با هم مرتبط است: اول امتحانء بعد نتيجه امتحان» بعد وصف بيروزشد كان در 
امتحان و بعد هم بركاتى كه از سوى خدا شامل حال آن ييروزهاى دوران امتحان مى شود و بركاتى از سوى خدا شامل حال 


مراجعه به نصوص و تفاسير 


آيه» به نصوص و آن هم نصوص معتبرى كه از لحاظ فقهى جايكاه دارد. شيخ عياشى كه از اقدمين است و تفسير او جزء كتب 


معتبر است» درباره اين آيه يكك روايتى را از ابوحمزه ثمالى كه ابوحمزه ثمالى هم از اصحاب امام باقر است و هم از اصحاب 
امام سجاد است. «قال سالت اباجعفر عليه السلام عن قول الله لنبلونكم بشئ من الخوف و الجوع»؛ سوال كردم اين معنايش 


حيست واين جه امتحانى است» 


يكك امتحان خيلى ساده و ابتدايى است» يكك ترس و وحشتى براى انسان ييش مى آيد. امتحان كند كه از طريق ترس و 
وحشت به بيراهه نرود و بى صبر نشود و خودش را و فكر و مسيرش رااز دست ندهد كه خوف است. و همين طور از طريق 
جوع كه جوع مشكلات مالى و اقتصادى است كه ترجمه ساده اش كرسنككى است. مشكل مالى و اقتصادى برايش بيش بيايدء 
دعا هم داشت ولى كفت نتيجه نمى دهد و نماز هم مى خواند» اما بعد سست شده است. افرادى هستند كه مى كويند دعا زياد 
كردم ولى نشد و به جايى نرسيدء ديككر از دعا بريدم, اين ها امتحان است. يكك مرحله امتحان بسيار ظريف و دقيق اين است 
كه انسان براى رفع خوف يا براى رفع مشكل مالى كه اين دو تا مثال در زندكى است. خوف فرق مى كند و همه اش خوف 
ظالم نيست» خوف از مسائلى كه براى او زندكى را در تنككنا قرار بدهد. در برابر اين دو تا مطلب كه انسان در زندكَى روبرو 
هست جه مى كند؟ اهل نماز استء و بعد هم دعاء هم است اما دعا كم رنكك شدء مى كويد هر جه دعا كردم, به نتيجه نرسيد 
و ديكر دعا نمى كنم. متاسفانه بعضى ها كه به ظاهر مذهبى بودند, يكك مقدار مشكلاتى حالا ديكر نماز هم نمى خواند. اين 
است كه خيلى حساس است كه روى صابرين كه حساب ويزه باز شده و مصيبت هم در كنارش آورده ولى مطلب مهم تراز 
اين است كه اين يكك امتحان اصلى و دركك حقيقى و يكك سلوك واقعى است. و اين جا خودش را آدم نشان بدهد كه تا آخر 
خط مى ماند يا نمى ماند. خوف جيزى است كه شب عاشورا فرار كردند و رفتند. با خوف امتحان مى شودء آن هم خوف 
جان يا خوف مال يا خوف آبرو. ازاين هم خطرناك تر در زندكى خود ما يكك لحظه بسيار حساس امتحان جايى است كه 
دعا كرديد و هر جه دعا و توسل كرديد ولى نتيجه نداد» به طور طبيعى مى آيد افرادى به نام لشكر شيطان كه انسى هم است و 
جنى هم است. مى كويد با دعا كه نمى شودء اكر با دعا بود» اين مردم همه شان خانه نشسته بودند و دعا مى كردندء به تلاش 
است و به دعا نيست. من يكك نكته كفته بودم كه هر موقع فردى آمد در جهت رشد و كمال و علم تان آيه ياس خواند هيج 
جيز نككويبد و بككوييد «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم» كه اين ها شيطان انسى هستند. آيه ياس اككر خواند» شيطان است. مى 
كويد شيخ از تو عمرى كذشته. جرا دنبال درس مى روى؟ جوابش را شيخ صدرا داده بود. مرحوم شيخ صدرا عدل طباطبايى 
بود يعنى اكر از علا-مه طباطبايى اعلم نبود» كمتر نبود در فلسفه واو يكك خصوصيت ديككرى داشت كه در اصول جزء 
شاكردان فاضل ميرزاى نائينى بود. ايشان كفته بود كه مى كويند اين كفايه الاصول به جه دردى مى خورد و جه كمكى مى 
كند براق :نبانتان» اسان فرموة: كفايه الاضول بالاتر ال .دنا مى دهن بهقصد قريت بكوائيك» انن:ذنيا خودقن درست من شود: 
بالاخره يكى از مراحل امتحان حساس باشيد كه اين مرحله آخر است كه اكر حفظ كرديد خودتان راء بيروز مى شويد؛ جايى 
است كه يكك قدمى فتح قله است و نرسيديد از آن بالا مى افتيد كه آن جا خودتان را حفظ كنيد. كاهى هم يكك كمكك هايى 
ازغيب مى رسد ولى شيطان آن جا خيلى فعاليت مى كند. يكك لطائف الحيلى دارد و دوستانه هم وارد مى شود. يكك دوست 
و رفيق شما هست و خودش نمى داند كه شيطان استء عامل شيطان شدن هم كاهى دركك نمى شود. كسى كه آيه ياس 
بخواند» عامل شيطان است. لذا هيج وقت آيه ياس نه براى خودتان ونه براى كس ديككرى بخوانيد. آيه ياس وجود ندارد و 
آن جه است سراسر زندكى آيات رجاء و اميد است«ارحم من رأس ماله الرجاء» اين سرمايه ماست. مرحوم ملاحسينقلى 
ممدانى ابشان دو 'متميو سيلو كة نش سال ريك كشن يعدا از بستةمال: كنت تح شؤاد: :دز تحت مانا اناق هاي اطراف 


صحن بوده كه الان شده قبرستان. ملاحسينقلى نشسته بود» در عالم غصه و غم بود» يكك مرتبه ديد يكك كبوترى نشست كف 
صحن و نان خشكى را ييدا كرد و شروع كرد با منقارش زدن كه اين را خورد كند و بردارد. عابرى مى آمد و يرواز مى كرد 
دوباره منتظر مى نشست بالاى ديوار و صحن كه خالى مى شدء برمى كشت. يكك مرتبه شروع كرد به محاسبه» ديد صدها بار 
اين كبوتر رفت و ب ركشت تا آخرش موفق شدء آن نان خشكك را خورد كند و بردارد و ببرد. كفت ملاحسينقلى اين استاد و 
معلم ات است. راهى كه تشخصى دادى» ديكر ب ركشتى وجود ندارد و خستكى وجود ندارد. خستكى فقط شكست و انحراف 
و در مسير شيطان قدم زدن است. برويد كه قطعا به نتيجه مى رسيد. كسى كه مسيرش را تشخيص داد كه مسير ما ايمان به خدا 
و يبامبر اعظم و ائمه اهل البيت و الان در سايه وجود آقا امام زمان كه همين الان ثباتى كه داريم به وسيله وجود آقا امام زمان 
است. به اين عقيده كه باشيم» به واجبات و محرمات يايبند و تا جايى كه امكان داشته باشد و به درس صدمه نزندء به 
مستحبات و مكروهات هم يايبند باشد. درس بهترين تعقيب است. اين نكته را هم فكر نكنيد كه جه موقع مى رسم. كى 
مكاشفه مى شود يا كى نورانيت باطن مى شود. اين فكر آدم سالكك نيست. آدم سالكك به اين جيزها فكر نمى كند. آدم 
سالك از اول تسليم و رضاست. اين راهى است تشخيص داديم و اين راه نور است و شكك ندارد. راه نور مى رويم» خود راه 
نور هم نور است حالا نور ديكر هم بيايد يا نيايد. ما راه را ادامه مى دهيم. شرطش اين است كه آدم معرفت را داشته باشد كه 
مسير اين است و مسير هم نور است و اين نور هميشه جراغ راه است و ادامه بدهيم. كار شما راه رفتن در مسير درست است و 
كارتاة اين ست كه ابد يكك حزى, وا مشاهدة كيده انها كان شما نست: آن هاتفضلات است. شود فضل اس واكر 
نشود فضل است. جلوه كند؛ لطف جلى است و آزار دهد؛. لطف خفى است. فرق نمى كند» شما راه تان را برويد. مواظب 
باشيد كه از مسير منحرف نشويدء. كار درست است. كار اصلى طلبه جوان دنبال سلوك به معناى خاص برود» اين سبكك و 
سياق ما يعنى فقهاى سنتى نيست. سبكك و سياق ما واجبات و محرمات اصلى است و مستحبات و مكروهات تا حد ممكن 
رعايت شود. سلوك ما درس خوب خواندن است. شما اكر بعد از نماز شب تان تعقيب ذكر بكوييد» يكك مقدار بككوييد ولى 
اكر وقت اضافه آورديدء در ادامه تعقيب تان درس را مطالعه كنيد» عجب تعقيبى است. ان شاء الله همان لحظه اى كه بعد از 
نماز شب تان مشغول مطالعه فقه و اصول هستيدء نور مى بارد و احساس مى كنيد و فرداى آن روز قلب تان تا آخر روشن 
است. يكك مسثله شرعى هم بككويم كه يكك فتوايى هم است كه در وقت اذان حتى نماز نافله نبايد خوانده شود و بايد اذان 
تمام بشود. فتواى ديكر هم اين است كه بعضى از امام جماعت ها نماز مغرب را كه مى خوانند سه دقيقه مى خوانند؛ اين سه 
دقيقه وقت اختصاص مغرب است. از نظر ادله و قواعد, نماز عشاء آن جا وقت اش نرسيده ولو نماز مغرب خوانده شده باشد 
كه اين از لحاظ قواعد و توقيت وقت خاص و وقت مشتركك است. اما بعضى از مراجع براساس تشخيص خودشان مثل آقاى 
نجفى حين اذان» نماز مغرب را خوانده بود كه اوافق را مى ديد. اكر كسى از افق احراز بكند. مشكلى ندارد كه اذان مدار 
اعتبار نيست. ولى كسى كه از افق احراز نمى كندء تا اذان نشده باشدء نه نافله وقت آن رسيده و نه فريضه. و وقت نماز عشاء 


قطعا بايد حمره مغربيه محو بشود و محو نشده وقت اختصاص مغرب است و اككر در وقت اختصاصى بخوانند» مشكل است. 


ص: 6 


خوف و جوع عام و خاص 


دراين روايت امام باقر سلام الله تعالى عليه نقل شده است: «ذلكك) يعنى اين خوف واين جوع «ذلكك جوع خاص و جوع عام 
فاما بالشام فانه عام» يكك جوع عمومى و كرسنكى و مشكل مالى الان سرتاسر سوريه را فرا كرفته است. «و اما الخاص بالكوفه 
بخص و اما جوع خاص فقط در كوفه مى آيد كه آن هم مخصوص است به كوفه كه آن هم مخصوص است به يكك عده اى 
كه اهل سنت هستند يا اعداء آل ييامبر هستند. در كوفه به طور كلى كوفه شيعه نشين هستند» ولى اخيرا سلفى ها يا بعثى ها به 
عنوان منافقت عده كمى ممكن است آن جا آمده باشد و آن ها مشكلات خاص ممكن است داشته باشد كه در شرائط فعلى 
قابل تطبيق است. بعد مى فرمايد: «و اما الخوف فانه عام بالشام» خوف فقط يكك مصداق دارد كه بر شام است. «و ذلك 


روايت مى كويد و ما واقعيت اش را مى بينيم. 
دستور در انتظار فرج 


ما يبشبينى نمى توانيم بكنيم فرج را كه جه زمانى خواهد شد كه نه وظيفه داريم و نه توانش را داريم. هميشه منتظر هستيم و 
علامت هايش را كه از دور مى بينيم يكك تطبيقات در علامت مشكلى ندارد و اميداورى را بيشتر مى كند. دستور اين است كه 
انتظار فرج كه از بهترين اوصاف يكك مومن است و «افضل الاعمال انتظار الفرج» است,ء فقط انتظار است. علامت هايى كه 
ديده مى شود و روايت هايى كه مى خوانيم به آن انتظار و اميدوارى ما مى افزايد و ما حق اعلام نداريم. نه دستور داريم و نه 
قدرت فهم آن را داريم ونه قدرت تشخيص آن را. زمان تعيين كردن و اعلام وقت وظيفه ما نيست. اكر كسى اين كار را مى 
كند. يكك دليل خاصى براى خودش دارد» جداست. كه بعضى از شخصيت ها اعلا-م كرده باشند كه آن ها طبق اجتهاد 
خودشان است. اما براساس قواعد و مبانى فقهى سنتى ما نه حق داريم كه تعيين وقت كنيم و نه زمان مى توانيم تعيين كنيم اما 
شواهد و قرائن از نصوص استفاده كنيم» قابل ذكر است كه به اميدوارى ما مى افزايد. اميد ما زنده تر و يررنكك تر مى شود. 
جوع قبل از قيام است و خوف بعد از حضور آقا و منطقه اش هم شامل و عمومى است. كه الا-ن عموميت و شام بودن آن 
وجدانى است و اين كتاب هم حدود قرن ينجم و جهارم است. امام باقر مى فرمايد: «و ذلكك قوله) اين فراكير شدن خوف و 
جوع در شام «و لنبلونكم بشئ من الخوف و الجوع» كه امتحان بكند خودش را در آن خوف و جوع مقاومت كند و منحرف 
نشود. مقاومت كردن و منحرف نشده. يابيندى و انتظار جدى كه اين مقاومت است. يكك روايت ديكر را مى خوانم كه نكات 
عملى هم دارد. عن اسماعيل بن زياد سكونى كه اين همان سكونى است. هميشه سكونى و نوفلى به لقب به وصف استعمال 
مى شودء اسم آن كم ذكر مى شود. اسماعيل بن زياد سكونى كه سند بايد معتبر باشد. عن جعفر بن محمد عن ابيه عن آبائه 
عليهم السلام «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم اربع من كن فيه كتبه الله من اهل الجنه) جهار جيز اكر كسى داشته 
باشدء اهل بهشت است. «من كانت عصمته شهاده ان لا اله الا الله»» عصمت از شرك و عصمت از اغوائات شيطانى. لذا در 
روايت آمد كه اككر وسوسه در ذهن تان آمدء الا اله الا الله را تكرار كنيد و هر موقع خطورات بدى هم در ذهن تان آمدء ده 
بار «لا اله الا الله» را تكرار كنيد. «و من اذا انعم الله عليه النعمه قال الحمد لله)» قدرش را بدانيدء «الحمد لله) خيلى كمكك مى 
كندء نعمت را همان جا بيمه مى كند و حفظ مى كندء «و من اذا اصاب ذنبا؛ كسى كه كناهى انجام بدهد «قال استغفر اللها» 


كناه مثل يكك جركك است كه زود به آن رسيدىء اثر نمى كند. ولى اكر معطل كرديد قابل عفو است ولى اثر وضعى آن 
ممكن اسث بماند. لذا اكر كناه تا بيست و جهار به استغفار مبادرت بشودء اثر وضعى آن از بين خواهد رفت و اكر بعد از آن 
باشدء ممككن است قابل عفو باشد ولى اثر وضعى خودش را خواهد كذاشت. «و من اذا اصابته مصيبه قال انالله و انا اليه 
راجعوة 4813 ؤااما كس بهاو مصيش برسدة بكويد (انا للهو آنا اليه والجعوني كه مصيبك ها فوت سحكان نسة» مصيت 
مالى يا بيمارى يا كرفتارى و اكر مصيبتى به او رسيد «انا لله و انا اليه راجعون» بككويد. اكر اين جهار تا خاصيت را اكر كسى 
داشته باشد, «كتبه الله من اهل الجنه). 


ص: 61 


.884 صفحه‎ 2١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد‎ -١ 


تحقيق در فروع سه كانه در مسئله دوم از فصل صلاه در نجس 957/١١/٠8‏ 
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موضوع: تحقيق در فروع سه كانه در مسئله دوم از فصل صلاه در نجس 
تحقيق تكميلى درباره فروع سه كانه در مسئله دوم فصل صلاه در نجس 


توجه ودقت دارد. 
جايى كه وكيل خبر دهد كه لباس نجس را تطهير نموده است 


فرع اول حجيت قول وكيل كه شخصى لباس خودش را براى شستشو به وكيل مى دهد و وكيل مى كويد تطهير انجام شد بعد 
استفاده مى كند و بعداز نماز متوجه مى شود كه نجاست باقى است. فرمودند كه از موارد جهل در موضوع است و نماز 
درست است و نه اعاده دارد و نه قضاء. اما در نهايت تحقيق اين است كه خبر و كيل هرجند از باب حجيت خبر در موضوعات 
باشد و يااز باب حجيت قول خبره» در هر صورت اماره است. توجيهى كه ما داشتيم اين بود كه اماره شرعيه و اماره عقلايى 
است كه توجيه اصولى بود. اما نكته اصلى اين است كه اماره طريق است. جعل درباره امارات» جعل طريقيت است. طريقيت 
تمام ماهيت اش اين است كه اككر با واقع اصابت نكند» جيزى نيست و هيج كونه جعل حكمى نيست. كشف و رسيدن به واقع 
است واكر نرسدء هيج كونه تاثيرى نخواهد داشت. بنابراين جون بر مبناى صحيح و تحقيقى كه جعل در باب امارات از باب 
طريقيت است» يس از كشف خلااف. واقع از دست رفته و صلاه با نجاست انجام شده و علم به نجاستى كه قبل از سيردن به 
وكيل داشتيم سر جاى خودش باقى است و احتياط لزومى و فتواى بر احتياط اين است كه اعاده شود در وقت و قضاء بشود در 


خارج وقت. 


ص: نا 
بيان قول كاشف الغطاء و شيخ آل ياسين 


در اين رابطه اين فتواى بر احتياط را فقهايى مثل شيخ كاشف الغطاى دوم قدس الله نفسه الزكيه و فقيه آل ياسين كه آل ياسين 
جد مادرى شهيد صدر است كه از فقهاى عظيم الشان بود. اين دو تا فقيه در همين مسئله حكم را احتياط اعلام مى كنند كه 
اكر علم به نجاست داشتيم و و كيل آمد خبر داد كه شسته شد و بعد معلوم شد كه نجاست باقى است در لباسء بايد نماز اعاده 
شود. و بعد كفته مى شود كه ممكن است از حسنه ميسر استفاده بشود كه درباره جاريه بود. همان داستانى كه درباره جاريه 


سوال: اكر وكيل خبر مى دهد از باب حجيت علم براى كسى كه مى خواهد قضاوت كند, تعارض مى كند؟ 


جواب: تعارض نمى كند. تعارض اين است كه مخالفتى داشته باشد در يكك محور و او خبر داده از اين كه قبلا نجس بود واو 
خبر مى دهد كه بعدا تطهير شده. اككر محور دو تا باشد» تعارض نيست. مضافا بر اين سيد بروجردى و سيدنا الامام هم در اين 
مورد احتياط و اشكال اعلام كرده اند. يس اين تاملى كه كفته شدء از استحكام بالاترى برخوردار شد. 


شكك در معفو بودن و معفو نبودن و فتواى به احتياط 


مورد دوم از موارد تامل شكك در معفو بودن و عدم معفو بودن است كه در اين جا هم بعد از اشكالاتى كه شدء سيد ابوالحسن 
اصفهانى و سيد بروجردى و شيخ كاشف الغطاء قدس الله انفسهم الزاكيات اشكال بر عدم اعاده دارند. دراين مورد اكر حكم 
نه دام اعاده صادر بشود. خالى اززاشكال نيست كه سر آن را شرح داديم كه اصاله النجاسه و احتياط بود. بنابراين فتواى بر 


احتياط در اين جا هست كه بايد اعاده بشود و قضاء. 


ص: اءع 


شكك در اصابت نجاست به لباس و كشف اصابت بعد از نماز 


مورد سوم از موارد تامل شكك كنيم كه يكك قطره از بول ترشح كردء آيا اين قطره روى لباس اصابت كرد يا در زمين» اين جا 
فرمودند كه از مصاديق جهل به موضوع در شكل جهل قصورى كه نه اعاده دارد و نه قضاء. همه اين ها در صورتى است كه 
بعد از صلاه» معلوم بشود كه به لباس او اصابت كرده باشد. 


توهم شبهه محصوره در فرع فوق 


در اين رابطه كفته مى شود كه شبهه محصوره است و در شبهه محصوره علم اجمالى» منجز است. يا اين جا افتاده يا زمين يا 
لباس و شبهه محصوره است و شكى در آن نيست و در صورت شبهه محصوره علم اجمالى نافذ و بايد اجتناب شود. يس نتيجه 
آن اعاده و قضاست. جوابى كه داده شده است» مى كويند: در اين جا شبهه محصوره از اعتبار ساقط شده است. براى اين كه 
يك طرف شبهه محصوره از محل ابتلاء خارج شده است. شبهه محصوره جرا بايد اجتناب بشود؟ .١‏ علم اجمالى منجز استء 
؟. جريان اصول امكان ندارد واصول متعارض است. اين جا يكك طرف كه از محل ابتلا-ء خارج شدء طرف ديكر بدون 
معارض مى ماند و اصل جارى مى شود. يكك طرف زمين بود كه از محل ابتلاء خارج شد و طرف ديككر كه لباس بود؛ اصل 
جارى مى شود و شبهه بدويه مى شود واصاله البرائه جارى است كه نه قضائى دارد و نه اعاده. نكته ديكر اين كه در شبهه 
محصوره و تنجيز علم اجمالى بايد دقت كرد كه تنجيز علم اجمالى در شبهه محصوره كه در كار استء با خروج يكك طرف از 


محل ابتلاء» شبهه محصوره بى اثر نمى شود. 


0 


تفصيل در تحقق شبهه محصوره حاصل از علم اجمالى 


به عبارت ديكر در تنجيز علم اجمالى نسبت به شبهه محصوره دو صورت قابل تصوير است: .١‏ شبهه محصوره محقق شده 
است و علم اجمالى منجز شده و بعد از آن يكك طرف از محل ابتلاء ساقط مى شود. مثل اين كه يقين داريد كه يكى از اين دو 
ظرف آب نجس است و تنجيز شدء بعد از كه تنجيز شدء يكى از دو ظرف آب آن ريخت واز محل ابتلاء بيرون رفت. 7. يكك 
طرف شبهه محصوره قبل از تنجيز از محل ابتلا-ء خارج مى شود. مثل اين كه يكك قطره بول افتاد و شما در حال راه رفتن 
بوديد» شكك كرديد كه در لباس شما اصابت كرد يا در زمين. كه شما راه خودتان را رفته ايد» در آن زمين نه سجده مى كنيد 
ونه از آن زمين استفاده اكل و شرب داريدء قبل از تنجيز محل ابتلاء نبود. وقوع و تحقق علم اجمالى با خارج شدن از محل 
ابتلاء هم زمان بود. كه اين صورت دوم بود. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در بحث هاى اصولى مى فرمايد: اكر علم 
اجمالى منجز بشود و بعد از تنجيز خروج از محل ابتلاء» تنجيز را از بين نمى برد جون منجز شده و تمام است. آبى كه شكك 
داشتيد كه بين اين ليوان است يا آن يكى» تنجيز بود و بعد از تنجيز اكر يكى از آن از محل ابتلاء خارج شد» ضررى به تنجيز 
نمى زند و تنجيز محقق شده است و يكى كه باقى مانده است واجب الاجتناب است. و اما اكر تنجيز قبلا محقق نشده باشد مثل 
همين مثالى كه يكك قطره افتاد و نفهميديم كه در زمين ريخت يا در لباس» و يكك طرف از محل ابتلاء هم زمان خارج بود و 
تنجيز علم قبل از خروج يككث طرف از محل ابتلاء محقق نشده بود اين جا علم اجمالى منجز نشده است. 


ص: اسع 


سوال: 


جواب: در اين صورت دوم يكك قطره خونى افتاده ولى نمى دانيد كه در لباس بود يا در زمين. زمين از محل ابتلا-ء خارج 
استء و شما هستيد و لباس. در اين طرف باقى مانده اصل جارى مى كنيد بلا معارض و آن طرف اصل جارى نمى شود كه از 


تيشرتك:. 


بيان سيد حكيم در تحقق علم اجمالى در مسئله مذكوره 


سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين صورت از مسئله يعنى شكك در افتادن قطره بول در زمين يا در لباس» 
بايد بكوييم كه يكك طرف يعنى همان قسمت از زمين از محل ابتلاء بيرون باشد. اككر خارج از محل ابتلاء نباشد علم اجمالى 
منجز است و شبهه محصوره است و حكم وجوب اجتناب است و در مسثله ما نتيجه مى شود وجوب اعاده و قضاء. همين مطلب 
را هم سيد بروجردى اعلام مى كند. در نتيجه درباره شبهه محصوره مطلب همين است كه سيد حكيم فرمود و شرح هم داده 
شد. بايد آن طرف كه زمين استء از محل ابتلاء خارج باشد. 


عقي طلا 


اما تحقيق اين است كه به طور طبيعى قطره اى كه روى زمين افتاده؛ از محل ابتلا-ء خارج است. جون فقط محل ابتلاه در 
صورتى است كه به همان جا بى كه قطره نجس افتاده. سجده بشود و اين به طور معمول از محل ابتلاء خارج است. بنابراين 
اين صورت از مسثله همان است كه در متن آمده و مى شود از قبيل جهل در موضوع و بعدا اكر خلاف آن معلوم بشود نه 
اعاده دارد و نه قضاء. اين مسئله دوم كامل شد. 


ص: ع2 


.28١ صفحه‎ ,١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


مسئله سوم اككر نجاست ظرفى را بداند و فراموش نمايد و دست مرطوب به آن نجس بزند و نماز بخواند 


مسئله سوم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لو علم بنجاسه شئ فنسى و لاقاه برطوبه و صلى ثم تذكر انه 
كان نجسا و ان يده تنجست بملاقاته فالظاهر انه ايضا من باب الجهل بالموضوع لا النسيان». اكر مكلف بداند به نجاست جيزى 
مثلا ظرف آب اين جا نجس است و بعد نجاست اين را فراموش كرد و بعد كوشه عبايش به آن ظرف متنجسى كه مايع در آن 
بود» اصابت كرد. و هنوز هم متذكر نشده و نماز را خواند. بعد از نماز يادآور شد كه آن آب نجس بوده؛ اين هم از باب 
جهل به موضوع است نه نسيان. جهل به موضوع نه اعاده دارد و نه قضاء اما اكر صلاه در نجس عن نسيان باشدء هم اعاده دارد 
وهم قضاء. «لانه لم يعلم نجاسه يده سابقا» براى اين كه مكلف ندانسته است نجاست دست خودش را قبل از نماز» «و النسيان 
انما عوفى تجاسه شيئ اح تنسيان ذربازه لبوان بوذانه براق دست :دست از"اول كه كذاشعه انا نان خواتده نمى دانسته 
نجاست آن را. آن نسيان كه تعلق كرفت به نجاست ليوان است نه به نجاست دست. «غير ما صلى فيه) غير از آن جيزى است 
كه با آن نماز خوانده كه لباس يا دست اوست. بنابراين آن جه كه فراموش كرده استء آب ليوان است و مجهوله هم نجاست 


دست استء نماز را هم در مجهوله خوانده است نه در منسيه و حكم جهلء عدم اعاده و عدم قضاء بود. 


ص: مع؟ 


تفكيك حكم لباس نما زكذار و غسل و وضوى او در مسئله مذكور 


«نعم لو توضو او اغتسل قبل تطهير يده و صلى كان باطله من جهه بطلان وضوئه أو غسله)» در صدر مسئله از اين قرار است كه 
وضوى قبلى داريد و مى خواهيد طرف نماز برويد» دست تان به ليوان متنجس اصابت كرد نجاست آن را مى دانيد و بعد 
فرائوش كرديد كه آن تجاسى داشث و ثماز خوانديد. اين ضا كههى. كويد اككر وضو نداشته باشد و فرافوش كند و دست أو 
به شئ متنجس اصابت كرد و بعد وضو كرفت» دراين صورت اين وضويش باطل است. جون در وضو طهارت محل وضو 


شرط است و محل وضو متنجس بوده و وضويش باطل بوده و حديث لا تعاد مى آيد كه تعاد از طهور حدثى است. 


جواب: يكك تعليقه اى كفته شده است كه سيد مى كويد ممكن است آب دو منظوره باشد. در عين حالى كه وضو انجام مى 


شود در همان حال تطهير هم انجام بشود. اكر قائل به اين شديم؛ وضو هم اشكال ندارد. 
سوال: بنابر تشخيص عرف اين جا كه دست به آن اصابت مى كند و آن جا مستقيما به اين صورت بودهء تفكيكى قائل نيست. 


جواب: مسثله دوم اين بود كه علم به نجاست است و بعد حجت آمد كه اين نجاست از بين رفت و نماز خوانديد و بعد معلوم 
شد كه نجاست است. اما اين جا مى كويد كه ليوان آب نجس بود و فراموش كرديد بعد دست كه به اين ليوان اصابت كرد و 
دست هم آلوده شدء ديكر فراموشى ادامه داشت تا نماز را خوانديد, بعد از نماز يادآور شديم كه ليوان نجس بوده؛ مى 
فرمايد: اين جهل به موضوع است. جون آن جه فراموش شده. آب است. و آن جه مجهول است» نجاست دست است. نماز در 
نجاست عن جهل قصورى نه اعاده دارد و نه قضاء. سيدنا الاستاد مى فرمايد: «ما نسى لم تقع فيه الصلاه و ما وقعت فيه الصلاه 
كانت مجهوله و ليست بمنسيه» )١1(‏ 


ص: ومع 


-١‏ التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. جلد 2 صفحه إعافرة 


مسئله سوم از فصل صلاه در نجاست 97/١١/٠2‏ 
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موضوع: مسئله سوم از فصل صلاه در نجاست 

تحقيقى بيرامون مسئله سوم از فصل صلاه در نجاست 

يادآورى فتواى محقق يزدى 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه اكر نجاستى معلوم باشد و مورد نسيان قرار بككيرد و لباس يا بدن انسان 
با آن نجس ملاقات كند و متنجس بشود. مثلا ليوان متتجسى است وعلم به تنجس وجود دارد اما فراموش شد. لباس يا دوست 
با اين ليوان ملاقات كرد و بعد از آن فراموشى ادامه بيدا كرد و نماز به جا آورد و يس از انجام نماز متوجه شد كه ظرفى كه 
لباس اش يا دستش با آن ملاقات كرده استء نجس بوده واين لباس هم متنجس شده و نماز در لباس متنجس انجام شده 


است. فتواى متن عروه الوثقى حكم بر صحت آن صلاه بود. 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين صورت از مسثله معيار صلاه در نجس محقق نيست. جون از 
نصوص ايشان استفاده كردند كه معيار در صلاه در نجس كه موجب بطلان بشود. اين است كه احراز بشود و تنجز نجاست 
بشود. اين جا نجاست تنجز بيدا نكرده استهء بنابراين يس از كه حكم منجز نبودء تاثي ركذار نيست. از سوى ديكر ادله نسيان 
كه آمده استء اعلام مى كند كه صلاه در نجس نسيانا و اين جا صلاه در نجس نسيانا نيست بلكه اين جا صلاه در نجس 
جهلا است. نسيان متعلق به آن نجس قبلى است اما لباسى كه آلوده شده؛ منسى نيست بلكه مجهول است. دو جيز داريم؛ 
منسى و مجهول. آن ليوان متنجس منسى است وو اين لباسى كه آلوده شده تا بعد از نماز» مجهول است. نماز در نجس عن 


جهل قصورى اعاده و قضاء ندارد. اين تمام فرمايش ايشان بود. 


ص: اع 


."05 التنقيح فى شرح العروه الوثقىء» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ”. صفحه‎ -١ 
قول تحقيق‎ 


اما تحقيق اين است كه اين حكم خالى از اشكال نيست. براى اين كه ما با يكك دقت فقهى - كفتيم دقت دو قسم است: دقت 


صاحب عروه نجاست ظرف را سبب مى داند و نجاست لباس را مسبب 


از بيان سيد استفاده مى شود مطلبى كه فرمايش ايشان را زير سوال مى برد» مى فرمايد: «و ما نسيت نجاسته هو السبب)» مى 
فرمايد: آنجه مورد نسيان استء نجاست ليوان متنجس است كه او سبب براى انجام نماز در لباس متنجس است. سبب جيست؟ 
منسى است. مسبب جيست؟ نماز در نجس. نماز در نجس مسبب است از سببى كه نسيان نجاست باشد. بنايراين جون سبب 
نسيان نجاست است و استناد هم عرفا درست استء خود عنوان يكك اعترافى است و استناد مسبب به سبب عرفا شاهد مدعاست. 
:ان كة اسصاة درست بوه تتح ابن .شود كة تماق دو تح :مسي انث ال" سباق تحاست. از سوق :ديكر تابه ابن عنا 


سبب و مسبب يكك دقت فقهى شد و دقت فقهى در حد ارتباط جملات و كملات و سنجش ظواهر و تراكيب است. 
توجه به جدا كردن مجهول و منسى دقت عقلى است نه دقت فقهى 


اما فرمايشى كه ايشان دارند كه تجزيه مى كنند. يس از تجزيه متنجس اصلى را منسى اعلام مى كند و متنجس بعدى كه لباس 
باشد را مجهول اعلا-م مى كند, يكك تجزيه و تحليل عقلى و با دقت عقل جدا سازى شده است. دقت عقل را در بحث هاى 


فقهى راهى نيست. در ديد عرف همان سبب است و اين هم مسبب. هرجند منسى جيزى است و مجهول جيزى است اما اين 


منسى و مجهول دو تا بودن و جدايى اش در اثر دقت عقلى به عمل مى آيد و ما در فقه دقت عقلى را راه نمى دهيم. 


ص: م/م 


بيان شيخ محمد حسين كاشف الغطاء مويد تحقيق ماست 


مرحوم كاشف الغطاى دوم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: نجاست لباس و بدن كه ملاقات كرده است با آن متنجس منسى» 
اصل مى شود يس متنجس منسى است و در عرف هم اين مورد از مصاديق نسيان حساب مى آيد نه از مصاديق جهل. بنابراين 
فتوا اين است كه براساس تحليلى كه از اين تسبيب به عمل آمدء بلا شبهه بايد بكُوييم كه حكم اعاده و قضاء است و يا حداقل 
احتياط واجب اعاده و قضاء اسن 


بوام 2 عون عقن را انان رويك اساي 


جواب: كسى كه اهل خبره باشدء قول او اعتبار دارد و آن اعتبار را كفتيم كه براساس سيره عقلاست و آن حجيت. حجيت 
عقلا-يى است نه عقلى. عقلى غير از عقلا-يى است. قول خبره را نسبت به آن مسائل مورد خبرويت قبول داريم و نسبت به آن 
تخصص اش قبول داريم و آن بحث علمى مى شود. اككر او تخصصى دارد و از طريق علم كشفى دارد» ما آن كشف او را قبول 
داريم و اواز سر تخصص اعلالم مى كند و براى ما حجيت اواز باب حجيت عقلا-يى است. يكك تحليل عقلى است و يكك 
تحليل علمى است و يكك دقت عقلى درباره فقه. تحليل علمى معنايش درك علمى است نه نظر ابتدايى. اكر تحليل علمى به 
معناى دركك علمى بككيريد» اعتبار دارد. و اكر به معناى فرضيه و يكك نظريه يردازى بككيريد» امتياز است و اعتبار نيست. تحليل 
عقلى هم دو قسم است: اكر درك قطعى عقلى بود, اعتبار دارد براى هر كسى كه خبره باشد يا غير خبره. اما اكر دركك عقلى 
هم در حد تحليل باشد» فرضيه و نظريه يردازى و يبشبينى كه يكك امتياز است و يكك بسترى است براى كامل كردن كار و در 


مرحلة اعتا جاده ابتك 


ص: امع 


توضيحى در مورد انواع احتياط 


سوال: با اين مطلبى كه در سبب و مسبب كفتيد. محلى براى احتياط نيست. احتياط براى خودش جارجوبه دارد. همان كونه 


جاى احتياط نمى شود فتوا دادء جاى فتوا هم نمى شود احتياط كرد. 


جواب: احتياط به عنوان احتياط دينى هر كجا جا دارد. منتها فتوا بر احتياط نيست بلكه احتياط دينى است. درست است جايى 
كه فتوا مشخص استء آن جا جاى احتياط نيست كه فتواى بر احتياط كسى بدهد اما احتياط دينى هميشه در آن باز است. در 
يك حكمى كه فهميده باز هم بككويد والله هو العالم؛ احتياط لزومى و وجوبى اين باشد. بنابراين دو نكته هميشه هيج 
محدوديتى ندارد و كمكك است براى ما: .١‏ احتياط» .١‏ رجاء مطلوبيت. هر كجا هر عملى را تقريبا سندش را مى بينيم باز هم 
بكوييد به رجاء مطلوبيت عيبى ندارد. احتياط هم همين طور است. 


جواكة اك أضل تست بلكه ايخ قاعدة ارتباط و اسنتاة نسي ةسنيب:اسث ابن جره مصاديق قاعده سبيت آست واويطى :نه 
اصل سبب و مسببى ندارد. يكك سبب است و يكك مسبب استء اكر ديديم كه مسبب صحت استناد دارد يعنى عرف مى كويد 
اين مسبب از اين سبب برخواسته كه اين مى شود صحت استناد. اكر عرف بكويد ممكن است اين مسبب از اين سبب نباشد و 
علل و عوامل ديكر داشته باشد» شكك در تسبيب بود» قاعده تسبيب شكل نمى كيرد. اما بعد از كه قاعده تسبيب شكل كرفت» 
در تاثي ركذارى آن شكى نيست. كه مسببى كه استناد دارد به سبب» قاعده تسبيب است. مسبب از سبب حكم و اثر و وصف و 


خصوصيت آن را خواهد كرفت. 


ص: ىن 


بحثى در عرف ( در صحت استناد- و تطبيق مفاهيم بر مصاديق) 


سوال: غرق در تعييق مصذداق برايش جايكاه قائل تشديد اما ايخ عنا مسكله زا عرفى كرديد. يعنى أن جه كة دن عمل أست و 
آن جه كه در نظر استء تفاوت بيدا كرد. 


جواب: بين اين دو تا مسئله خيلى فرق وجود دارد. فرق اين است كه در عرف كفتيم عرف مرجعيت دارد براى فهم معناى 
عرفى از الفاظ نه در تطبيق مصاديق كلى بر مصاديق. اين جا نه تطبيق بر مصداق است و فقط صحت استناد است و صحت 
اناد بابك غرقا احراز قوف يكك لكنه كليدق صبحت اسناة عرفى ابنكه ان عرف برسيد كداهى كويد اب شخضن :تماق واذر 
ثوب نجس خوانده است» سبب آن فراموش كردن آن نجاست آب ليوان. بنابراين رأى شيخ كاشف الغطاء و اين بنده حقير 
براساس ابن تحليلن كيه غمل امد ايق اسك كة غدلاة دن ثوب تجسن در حقيقت براساس تسيان است حون تسيا يه عمل 
آمده. صلاه در نجس انجام شده و يكك جيز وجدانى است. اما براساس دقت عقلى سيد الخويى و سيد اليزدى تجزيه شد. 


كفت ليوان منسيه است و لباس مجهول است و كفتيم اين تجزيه بركرفته از دقت عقلى است. 
مسئله جهارم نماز در لباس نجسى كه امكان نزع آن نيست 


مسئله جهارم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا انحصر ثوبه فى نجس فان لم يمكن نزعه حال الصلاه 
لبرد أو نحوه صلى فيه» اكر كسى در ثوب نجسى نماز بخواند و منحصرا يكك ثوب دارد و ثوب او نجس است و نزع آن هم در 
حال 'ثماز ممكن ست حرق هوا سرد اسك باامشكا ذيكر :دازد دوين شنا باينا ثماذ بكواندابا حماة لبان كه متسس اسك 
«و لا يجب عليه الاعاده او القضاء» و واجب نيست بر اين فرد كه اعاده كند يا قضاء كند. فردى است كه يكك لباس متنجسى 
دارد و وقت صلاه است» نمازش را مى خواند در همان ثوب نجس و اعاده و قضاء هم ندارد. دو نكته : نكته اول نماز را 
بخواند و نمازش صحيح است. شرح مسثله را سيدنا الاستاد )١(‏ بيان مى كندء مى فرمايد: در اين رابطه كه كفته شد كه اكر 
كسى در ثوب متنجس نماز بخواند كه منحصرا همان ثوب را دارد و ثوب ديككر ندارد و امكان نزع آن هم وجود ندارد؛ در 
اق نووت تماز دوسيك اسكةاابى قدو شق اسكرحجون حالتث التضان امك مو وحالت الطران ال سوى دركر مقطر 


يعنى راه حل ديكرى ندارد و فقط همين است. اين قدر متيقن است و در اين صورت نماز درست اسث و بلا اشكال. 


ص: لاع 


."88 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


نصوص موجود در مسثله 
شاهد اين مدعا نصوصى است در ابواب نواقض وضو دال بر اين مطلب. 
موثقه ابن مهران - صحت نماز مضطر در لباس نجس 


ازاين جمله روايت موثقه سماعه بن مهران است. عنه عن شيخ مفيد كه در سند قبلى مده است عن محمد بن الحسين عن 
عثمان بن عيسى كه اسناد شيخ مفيد به محمد بن الحسين هم درست است. عن سماعه بن مهران كه موثق است و سند مى شود 
موثق. «سالته عن رجل اخذه تقطير فى قرحه اما دم و اما غيره» سوال كرد از آقا امام صادق عليه السلام كه شخصى را مشكل 
بيش آمده است كه ترشح دارد و قطرات خون يا غير خون از او تقاطر دارد و قابل كنترل و تطهير نيست. «قال فليصنع خريطه و 
ليتوضو و ليصل فلا يعيدن الا من الحدث» )١(‏ . اين فرد كه اين ابتلاء را دارد» يكك كسيه اى درست كند كه حفاظ بشود از 
سرايت آن نجس به بقيه جاهاى بدن و لباس او و نماز را به همان صورت بخواند و نمازش درست است واعاده ندارد. سوال 
از تقاطر دم يا غير دم كه مثلا بول باشد. واز اين سوال استفاده مى شود كه امكان تعويض هم وجود ندارد. در صورتى كه 


تعويض لباس وجود ندارد واين شخص مضطر استء نمازش را به همين حالت مى خواند و نه اعاده دارد و نه قضاء. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب 7 از ابواب نواقض وضوء. حديث 4 ط اسلاميه. 


روايت ديكر صحيحه منصور بن حازم كه سند صحيح است: محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله بن مغيره 
عن منصور بن حازم كه سيد اين حسنه را مى كويد به دليل يدر على بن ابراهيم. اين روايت با روايت اولى فرق مى كند جون 
اين از اعتبار بالا-تر برخوردار است. يكى از اعتباراتش اين است كه سند صحيحه است و اعتبار دوم اين است كه اين روايت 
مضمره نيست و مصرحه است. «قلت لا-بى عبدالله الرجل يعتريه البول و لا يقدر على حبسها» سلس البول است و قدرت بر 
امساكك ندارد و نمى تواند جلوكيرى كند. «فقال لى اذا لم يقدر على حبسه فالله اولى بالعذر يجعل خريطه) )١(‏ اككر نمى تواند 
كنترل بكند» يكك كيسه اى درست بكند و نمازش را بخواند و درست است. در اين جا نماز در لباس يا در ساتر متنجس 


خوانده مى شود ودرست است. 


قدر متيقن آن صلاه در ثوب متنجسى كه انحصارا همان يكك ثوب است و قدرت بر نزع و تبديل وجود ندارد. بنابراين قدر 
متيقن اكر كسى يكك لباس بيشتر ندارد و امكان تعويض وجود ندارد» در همان يكك لباس كه منحصرا ساتر برايش قرار دارد» 
نمازش را بخواند و درست است طبق نصوص و بلا اشكال. كسى كه اضطرار دارد و يكك لباس دارد و توان معاوضه هم ندارد 
اين قدر متيقن مى شود. اضطرار يكك لباس است و آن جا كفته بود كه اككر سلس البول است و تعويض لباس عسر دارده با 
همان لباس و ساتر متنجس نماز خواندن درست است در حالى كه تعويض ممكن بود ولى عسر داشت. اين جا اضطرار است 
يعنى تعويض ممكن نيست. قدر متيقن مى شود كه اين جا بايد صلاه درست باشد. دلالت كامل است و سند هم درست بود 


فتوا هم همان فتواى متن است. 


ص: وفنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب 4١ازابواب‏ نواقض وضوء حديث ” ط اسلاميه. 


درست است كه عسر بياورد اما اكر اضطرار آمد مى شود قدر متيقن. كسى كه سلس البول دارد» او در حالت اضطرار و در 
عذال عسو طى لو اقك نا ان قباس شاتر نكي ماق يشرائ و حو سد ان مسري الرمظ راوع ام اقبطرايق ان قدو عقن 
است. مسئله ما هم مورد اضطرار است كه يكك لباس متنجس است و امكان تعويض وجود ندارد. 

بررسى مسئله جهارم طهارت لباس نما زكذار /ا+*/١١/57‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى مسئله جهارم طهارت لباس نما زكذار 

ادامه بررسى مسائل فصل جهارم طهارت لباس نما زكذار 

سسلله جهارم 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله جهار فرموده است: «اذا انحصر ثوبه فى نجس فان لم يمكن نزعه حال الصلاه لبرد 
أو نحوه صلى فيه ولا يجب عليه الاعاده او القضاء و ان تمكن من نزعه ففى وجوب الصلاه فيه وجوه)», اين مسئله داراى جهار 


فسمثت است» 
جايى كه امكان نزع لباس نجس وجود ندارد 


قسمت اول كه مكلف در حال نماز فقط يكك ثوب دارد و آن هم متنجس. اكر نزع و بيرون ساختن لباس از بدن ممكن نباشدء 


در همان ثوبى كه امكان نزع وجود ندارد» نماز بخواند. 
مراد از (حال الصلاه) 


اكر اشكال شود كه اين متن «حال الصلاه» آمده.؛ ظهور دارد كه در اثناء صلاه باشد و اثناء يعنى در وسط نماز جنين جيزى 
بيش بيايد. مى كُوييم كه حال و اثناء همان طورى كه در وسط عمل صدق مى كندء كل آن وقت عمل را هم فرامى كيرد. 
مثلا- ينج دقيقه وقت نماز استء دقيقه سوم هم اثناء است و دقيقه اول هم اثناءست و دقيقه ينجم هم اثناء است. همان كه حال 
صلاده استء دقيقه اول هم حال است و سوم هم حال است و ينجم هم حال است. حال صلاه يعنى در اين وقت محددى كه 
معين شده براى صلاه؛ در اين وقت امكان نزع و مبادله وجود ندارد. بنابراين در صورت عدم امكان نزع و مبادله فتواى متن اين 


است كه بايد با همان لباس متنجس نماز بخواند و نمازش درست است. 


ص: عع 


ادله جواز نماز در لباس نجس 


ادله اى كه در اين رابطه با استفاده از اقوال فقهاء به دست مى ايد از اين قرار است كه در اين صورت اضطرار وجود دارد. 
اضطرار يعنى قدرت بر تعويض وجود ندارد و لباس فقط لباس متنجس است و قدرت بر نزع هم وجود ندارد و نمى تواند 


ندارد. در صورتى كه اضطرار باشد» ادله اى است دال بر صحت اين صلاه. 
دليل اول: قدر متيقن بر عدم تكليف در جايى كه قدرت نزع نيست 


اين ادله عبارتند از: .١‏ قدر متقين از نصوصى كه دال بر جواز صلاه در لباس متنجس است. قدر متيقن آن اين است كه مكلف 


مضطر باشد و قدرت بر نزع نداشته باشد. 
دليل دوم: ضرورت و اجماع بر عدم تركك نماز 


؟. سيدنا الاستاد مى فرمايد: ضرورت و اجماع بر اين است كه «الصلاه لا تتركك بحال»» اين جا صلاه است و راه ديكر هم 
ندارد و اضطرار هم آمده. صلاه را تركك كند يا انجام بدهد؟ طبق ضرورت و اجماع بايد نماز را انجام بدهد. اشكال نشود كه 


قبول دارد. 


ص: هرا 


دليل سوم قاعده معذوريت و بحثى در استخراج قاعده 


". معذوريت مكلف. يكى از قواعد فقهى كه تحت عنوان قاعده در جواهر بكار مى رود ولى در كتب قواعد تاليف و جينش 
نشده است قاعده «ان الله تعالى اولى بالعذر)» يعنى اكر يكك عذرى بيايد» عقلاء عذر را قبول مى كنند و خدا كه اولى است به 
قبول كردن عذر كه ارحم الراحمين است. «ان الله تعالى اولى بالعذر» در روايت حسنه منصور بن حازم )١(‏ و روايت موثقه 
عمار (؟) آ مده استء اين به عنوان يكك قاعده آمده است كه آن مكلفى در آن وضعيت اضطرارى معذور است,» عذر او 


يذيرفته اسية در ييشكاه خدا و نمازش درست اسثة. 


سوال: 


جوابة ذن انقداء اكر يكف مطلب او ركف مسكله جرثى كته بشود و دز انتهاء قاغذه كلى ببايدة معتايش ابق است كد :ايخ مسئله 
جزئى از موارد تطبيق آن قاعده است. مثل «ما على المحسنين من سبيل» كه آخر آيه مى آيد و ابتدايش يكك مصداق را برايش 
بيان مى كند. ابتداء اكر در شكل مصداق باشدء مورد نيست و بيان مصداق با مورد فرق مى كند مضافا براين كه مورد 


مخصص نيست مكر اين كه تناسب حكم و موضوع اختصاص بطلبد. موثقه عمار: 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب 94١ازابواب‏ نواقض وضوء. حديث ” ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ١‏ باب 7 از ابواب نواقض وضوء. حديث 4 ط اسلاميه. 


ترجمه حمزه بن حمران (مروى عنه ابن ابى عمير) 


حمزه بن حمران اولا از مروى عنه ابن ابى عمير است كه مروى ابن ابى عمير را نجاشى هم تصريح كرده است كه آن جه ابن 
ابى عمير نقل مى كند» اصحاب آن را مورد اعتماد مى دانند. و ثانيا علامه و شهيد ثانى هر دو حمزه بن حمران را به عنوان 
صحه اعلا-م كرده اند. -اكر علالمه تنها باشد» شكك كنيد واكر علامه با شهيد ثانى دو نفر بشوند واز آن طرف تضعيف 


خاص نيامده باشد» موجب توثيق است- 
ترجمه عمار و سماعه 


سماعى واقفى است اما ثقه است. از اصحاب امام صادق است و ثقه است و روايات زيادى هم دارد. مضافا بر اين ادله. از 


مجموع رواياتى كه وارد شده است بر صحت صلاه در لباس متنجسء قدر متيقن آن مورد اضطرار است. 
دليل جهارم: حديث رفع (رفع مانعيت نجاست در لباس نمازكذار) 


؟. حديث رفع «رفع ما اضطروا اليه)» حكمى كه مانعيت بودء به وسيله اضطرار رفع شده است. منتها اين رفع را بايد دقت كنيم 


دليل ينجم: نص معتبر در وسائل الشيعه صحيحه حلبى 


ه. نص معتبر و صحيح و صريح است كه مسثله را بيان مى كند. صحيحه حلبى: و باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ 
به حسين بن سعيد درست است. عن القاسم بن محمد كه توثيق خاص دارد عن ابان بن عثمان عن محمد الحلبى «قال سالت 
عبد لاه الساكاعن الرجل محعب تن الارف أو يلير ورا لدو له رد رو الال فين ذا ابطر لمق 1 
اضطرار داشته باشد در همان ثوب نماز بخواند. كه معناى اضطرار هم اين است كه امكان نزع و تبديل وجود ندارد. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث /ء ط اسلاميه. 


قسمت دوم مسئله كه قضاء و اعاده را نفى مى كند 
قفسمت دوم اين مسئله جهارم: «و لا يجب عليه الاعاده و القضاءا» 
قضاء لازم نيست جون فوت صلاه در كار نبوده است 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اما قضاء كه دليلى ندارد. براى اين كه قضاء تابع عنوان فوت است. فوت صلاه موضوع براى قضاست 
واين جا فوتى نيست. نماز خوانده شده است و نماز هم صورى نبوده بلكه امر داشته است. بعد از كه امر به صلاه در حالت 
اضطرار وجود داشته استء مانعيتى در كار نيست كه صلاه با مانعى كه وجود داشته نماز خوانده و قضاء داشته باشد. در 
صورت امر به صلاه» نجاست مانعيت ندارد. امر است و بلا مانع و ماموربه مطابق با آن امر انجام شده و فوت صلاتى نيست و 
فوت كه صلاه نباشد» قضاء زمينه ندارد. اين مطلب معلوم است و ظاهرا اختلافى هم نيست. 


اعاده لازم نيست جون نماز مذكور امر دارد و مجزى است 


واما اعاده: صلاه در ثوب متنجس خوانده شد اضطرارا مثلا برد بود و ثوب نبود و نماز خوانده شد. بعد از آن رفع اضطرار شد 
ولباس طاهرى در اختيار او قرار كرفت. آيا آن نماز قبلى رااعاده كند يا اعاده واجب نيست؟ سيد مى فرمايد: مشهور عدم 
اعاده است. براى اين كه نماز بود و امر بود و طبق امر انجام شد و عملى كه طبق امر شرعى انجام بشود, اجزاء در بى خواهد 


امك و نياز به اعاده نيسث. 


ص: ذا 


قول غير مشهور بر اعاده است 


اما در برابر اين قول مشهور عده اى از فقهاء از جمله شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه در كتاب نهايه (1) و در كتاب مبسوط 
(1) مى فرمايد: يس از رفع اضطرار اككر وقت باقى بود بايد اعاده بشود. اكر شيخ طائفه يكك مطلب را در مبسوط كفته باشدى 
فتوا احراز نمى شود جون كتاب فتوايى ايشان نهايه است. و اكر در نهايه كفته باشدء فتوا است ولى دليل و استدلال آن ثابت 
نمى شود. اما اككر در نهايه و مبسوط در هر دو يكك مطلب آمده بود در نهايت استحكام است كه هم نظر شيخ همان است از 
نظر استدلالى و فتوايش هم همان است. تاييد اين مسئله را مى توانيم از صاحب مدارك و صاحب رياض هم استفاده كنيد. 
سيد عاملى صاحب مدارك (1) و همين طور سيد على طباطبايى صاحب رياض المسائل (5) مى كويد كه اين حكم نقل شده 
است از جماعتى كه صلاه اككر اضطرار در ثوب نجس خوانده شده بود» يس از رفع اضطرار و بقاء وقتء اعاده دارد. اين كه 
سيد الاستاد فرموده بود كه عدم اعاده مشهور استء مشهور ديكر نمى شود و با تنازل مى شود اشهر. جون جماعتى هم بكلويد 


مثل شيخ طوسى و اتباع» اين هم در حد مشهور در فقه مى شود. 


ص: 4ع 


.60 نهايه» شيخ طوسى» صفحه‎ -١ 

.4١ صفحه‎ .١ المبسوط». شيخ طوسىء جلد‎ -١ 

“7- مداركك الاحكام سيد عاملى» جلد 7 صفحه 27". 

*- رياض المسائل» سيد على طباطبايى» جلد ؟7. صفحه 608. 


ادله غير مشهور 
سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم يعنى اعاده طبق قاعده اجزاء است. 


مى فرمايد: ما در قاعده اجزاء كفتيم اضطرار مجزى است. به عبارت ديكر امر اضطرارى موجب اجزاست. امتثال عمل به امر 
اضطرارى مجزى است. جون امر اضطرارى امر واقعى ثانوى است اما يكك شرط دارد و آن اين است كه اضطرار مستوعب 
باشد. اككر اضطرار مستوعب نباشد» آن اضطرار مقطعى و نسبت به بعضى از افراد عنوان اضطرار را ايجاد نمى كند. در حقيقت 
اضطرار غير مستوعب اضطرارى نيست. مثلا شما در اول وقت امكان انجام صلاه را نداريد» همان اول وقت مضطر هستيد بعد 
از يكك ربع ساعت حالت عادى برمى كردد؛ به شما مضطر نمى كويند. اضطرار آن است كه مستوعب و فراكير باشد و تمام 
وقت را شامل بشود. بنابراين در اين بحث شخصى است و لباس متنجس منحصرا و يس از جند دقيقه لباس طاهر در دسترس او 
قرار كرفت و اصلا اضطرارى نيست تا بككُوييم اجزاء است و امر اضطرارى هم موجب اجزاست. مضافا بر اين قاعده ديكر هم 
در فقه است كه «الضرورات تتقدر بقدرها». اككر اندازه را ضرورت در يوشش داشت» حكم ضرورى ثانوى وجود دارد واكر 
اندازه را ضرورت فرانكرفت» خارج از اندازه خودش حكم ضرورى را اثبات نمى كند. بنابراين براساس قاعده اجزاء بايد اين 


نماز در وقت اعاده بشود. 


ص: لا 


."88 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "0 صفحه‎ -١ 


موثقه عمار ساباطى فتحى 


دليل دوم حديث موثقه عمار است. باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن احمد بن حسن بن على عن عمرو بن سعيد كه 
توثيق خاص دارد عن مصدق بن صدقه كه توثيق خاص دارد عن عمار ساباطى كه ثقه است منتها فطحى است عن ابى عبدالله 
عليه السلام «انه سئل عن رجل ليس عليه الا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليس يجد ماء يغسله كيف يصنع قال يتمم و يصلى فاذا 
اصاب ماء غسله و اعاده الصلاه» (0) » موضوع در عنوان سوال مده است. موضوع اين بود كه ثوبى است منحصر و متنجس» 
آيا در آن ثوب متنجس نماز بخواند و اعاده دارد؟ مى فرمايد: تيمم بكند و نماز بخواند» اكر به آبى رسيد رفع اضطرار شد 
«غسله و اعاد الصلاه». اين روايت دلالت دارد براين كه يس از رفع اضطرار اعاده لا-زم است. و دلالت هم طورى است كه 
مسئله ما انحصار در ثوب متنجس براى مصلى مورد سوال قرار كرفته شده است و جواب هم در آخر كفته شد كه اكر رسيد به 
آب يعنى رفع اضطرار شد نماز را اعاده كند. سيد مى فرمايد: اكر اين روايت هم نبود» قاعده اجزاء كافى بود كه حكم به 
وجوب اعاده صادر كنيم. 


عدم دليل بر اجزاء نماز خوانده شده در لباس نجس 


مضافا بر اين يس از كه اضطرار كه دليل و موجب اجزاء بود كه نيست. ما درباره اين عمل كه انجام شده است و الان هم وقت 
باقى استء دليلى بر اجزاء عمل قبلى نداريم. به جه دليل آن مجزى باشد؟ وقت است و ثوب طاهر هم است و عذرى هم نيست 
و تمام آن ادله اضطرار و عذر كنار رفت الان دليلى بر اجزاء نداريم. دليل بر عدم اجزاء دليلى است متقن كه اكر ما اجزاء 
بخواهيمء بايد دليل داشته باشيم. دليل بر اجزاء كه نداشتيمء بايد مبادرت بشود به اعاده. قول غير مشهور يا نظر شيخ طائفه قدس 


الله نفسه الزكيه مستند به موثقه عمار و قاعده اجزاء وعدم د اجزاء به نتيجه رسيد. 
- يمو رو جر اغاق عدم دليل بر اجراع نه سحجة رسد 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث للك ط اسلاميه. 


سوال: امتثال بعد از امتثال مى شودء يكك امر داشت كه آن را انجام داد. 


جواب: شكك در سقوط داريم. جون صلاه در ثوب متنجس بود و در ثوب متنجس اكر كفتيد عذر» صلاه را تصحيح مى كندء 
داريد» نماز است و ثوب طاهر است و وقت هم باقى. مضافا بر اين قاعده عبوديت و ربوبيت به تعبير سيد الاستاد يا قاعده حق 
بررسى مسئله جهارم فصل صلاه در نجس 97/١١/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى مسثله جهارم فصل صلاه در نجس 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله جهارم فصل صلاه در نجس مى فرمايد: «و ان تمكن من نزعه ففى وجوب 
الصلاه فيه أو عاريا او التخيير وجوه الاقوى الاول و الاحوط تكرار الصلاه). 


كسى كه با لباس نجس نماز خوانده و فقط يكك لباس بيشتر ندارد» نماز را بايد در وقت اعاده نمايد 


كفتيم كه اين مسئله سه قسمت دارد: قسمت اول جواز صلاه» قسمت دوم بررسى اعاده و قضاءء قسمت سوم حكم صلاه در 


صورت عدم تمكن بر تعويض لباس نجس. قسمت اول كه جواز صلاه بودء را كفتيم وقسمت دوم هم كه بحث قضاء بود اين 
شد كه قضاء قطعا وجود ندارد اما اعاده مورد بحث بود. كفتيم ادله و موثقه دلالت دارد بر اعاده. ادله» قاعده اجزاء بود. قاعده 
اجزاء اين است كه اضطرار مستوعب باشد. اككر اضطرار مرتفع شد و زمينه براى اعاده فراهم شدء زمينه براى اجزاء محقق نمى 
شود. اين قاعده بود كه شرح آن را داديم. روايت هم موثقه عمار ساباطى بود: «عن ابى عبدالله عليه السلام سئل عن رجل ليس 
عليه الا ثوب» كه در جواب كفته شد «فاذا اصاب ماء غسله و اعاد الصلاه» )١1(‏ . يس قاعدتا و نصا مطلب اين شد كه بايد اعاده 


بشود. و كسانى كه از اين رأى اعاده هم طرفدارى مى كنند» شيخ طوسى و من تبع ايشان است. كه ايشان هم در خلاف وهم 
مبسوط فتواً و استدلالاً كفت كه اعاده دارد. 


ص: 5/١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث للك ط اسلاميه. 
اكر كسى امكان نزع لباس نجس منحصر را در اثناء صلاه داشته باشد 


سوال: 


جواب: عنوان مسثئله اين است كه «اذا انحصر ثوبه فى نجس»» يكك لباس ساتر دارد و آن هم متنجس است و وقت نماز هم 
رسيده. «فان لم يمكن نزعه حال الصلاه)» اكر در موقع انجام نماز امكان نزع وجود نداشت مثلا هوا سرد يا مشكل ديكرى 
دارد» كه بايد با لباس نجس نماز بخواند. قسمت اول: جواز صلاه در آن حالت يا تركك» قسمت دوم: قضاء يا اعاده دارد يا 


ندارد. قسمت سوم اكر نزع ممكن بودء حكم جيست. 
نظر مرحوم يزدى بر عدم اعاده است 


مشهور اين است كه «لا يجب عليه الاعاده أو القضاء؛ كه متن هم همين است. 


نظر مرحوم يزدى بر عدم اعاده است 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: با همه اين ادله در اين جا حكم همان است كه در متن آمده كه اعاده واجب 
نيست. ايشان يكك دليل اقامه مى كند و يكك جوابى از موثقه مى دهد. اما دليل مى فرمايد: در اين جا حديث لا تعاد كارساز 
است. حديث لا تعاد اختصاص دارد به طهارت حدثى كه سر اختصاص اين بود .١‏ حديث لا تعاد نظر به اركان دارد و طهارت 
حدثى ركن است. ؟. انصراف به طهارت حدثى وجود دارد. . در آيه قرآن هم طبق ظاهر آيه آن جايى كه طهور ذكر شده؛ 
منظور از «لا- يمسه الا المطهرون» طهارت حدثى است يس معناى طهارت به قول مطلق طهارت حدثى است. ودر حديثُث 
لاتعاد. طهور كه يكى از موارد ينجكاه بود» منظور از طهورء طهور حدثى است. قاعده لاتعاد بعد از انجام صلاه اجراء مى شود 
نه در حين و نه در قبل از آن. آن جه قدر متيقن از حديث لاتعاد درباره طهارت حدثى است اين است كه اعاده شود ولو سهوا 
و جهلا هم باشدء كه اين منطوق آن است 


ص: الع 


اعمال حديث لاتعاد در جهل يا نسيان 


جايى كه نقص طهارت خبثى و يا نقص عن جهل قصورى باشدء جزء مستثنيات در حديث نيست. اما اكر كسى نسيان كرد و 
يكك جزء از اجزاء صلاه را كه جزء موارد خمسه نبود مثلا تشهد را فراموش كرد. اين جا اين قاعده لاتعاد نسيان را شامل مى 
شود يا نمى شود؟ اين جا تفصيل دارد. در بحث هاى قبلى آمد كه در صلاه در نجس اكر ثوب متنجس بود و علم به تنجس 
وجود داشت و نسيان شدء يس از نسيان نماز خوانده شدء آن نماز باطل است. نصوص تقريبا مستفيض بود. بنابراين اين جا 
قاعده لا تعاد كارايى نداشت. سيد الاستاد مى فرمايد: اين مطلب يعنى شامل شدن قاعده؛ موارد جهل و موارد نسيان را مطلبى 
است قطعى به اين معنا كه قاعده لا تعاد هم مورد جهل را شامل مى شود و هم مورد نسيان را. 

تفصيل بين نسيان عذرى و غير عذرى در اعاده 

جمع آن به اين نحو است كه سيد اشاره هم كرده استء فرموده است: نسيان هم اككر در كار باشد و مورد قاعده لاتعاد بشود» 
آن نسيانى است كه عذرى باشد. نسيان دو قسم است: نسيان عذرى و نسيان غير عذرى. در مثال نسيان عذرى آن نسيانى است 
كه در اثر حادثه اى يا مشغوليتى از ذهنش برود و خودش تسامح نكند و تقريبا بلا اختيار از ذهن او رفته. اما اكر نسيانى باشد 
عن تسامح كه آن مواردى كه در روايات خوانديم كه نماز اكر در ثوب نجسى باشد كه آن ثوب نجس را قبلا مى دانسته ولى 


فراموش كرده. آن موارد حمل مى شود به نسيان تسامحى يا غير عذرى. 


ص: عع 


جهل به حكم موجب اعمال قاعده لا تعاد است 


سيد مى فرمايد: حديث لا تعاد اين جا كارساز است. جون حديث لا تعاد هم شامل موارد جهل مى شود و هم شامل موارد 
نسيان و اين جا جهل است. كسى نماز خوانده در يكك ثوبى كه اين ثوب را مى دانسته متنجس است و يكك ثوب بيشتر نداشته» 
بعد از خواندن اين نمازء نمازش درست است و اعاده ندارد» مى كويد جهل به حكم داشت كه اين فرد الان كه نماز مى 
خواند» در حين نماز حكم را مشخص نمى كند. او در يكك وضعيت سرد ركمى است و اجازه نماز را ييدا كرد اما در آن حال 
صلاه؛ حكم آن صلاه در همان وضعيت دقيق نمى داند كه واقعا حكم آن صحيح است جون صلاه فاقد شرط طهارت است يا 
صلاه او صحيح نيست جون با لباس متنجس نماز مى خواند. در حال صلاه جهل به حكم دارد. اين جهل به حكم در حال 
صلاه؛ مى شود موضوع براى قاعده لاتعاد. بعد از كه قاعده لاتعاد اين جا حاكم شد حكم به عدم اعاده اعلام مى شود. 


اما استثناء به موثقه عمار براى اعاده و عدم آن 


اما موثقه» در موثقه آمده است «و ليس يجد ماء يغسله كيف يصنع قال يتيمم و صلى فاذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه)» در 
اين موثقه تيمم مطرح است كه اكر آب نبود و وضو نتوانستيد بككيريد و لباس تان هم نتوانستيد تطهير كنيد تيمم كنيد. و بعد 
از كه به آب رسيديدء تيمم طهور حدثى است اما آن طهور حدثى وقتى زمينه براى صحت آن فراهم مى شود كه آبى باشد. 
اما اكر آب در وقت ميسر شدء آن تيمم مشروعيت ندارد. حتى كفته مى شود از اول مبادرت به تيمم وجهى نداشته. جون 
مبادرت به سوى تيمم وقتى مجوز دارد كه اضطرار فراكير يا ياس از وصول به ماء يا يقين به عدم وصول به آب وجود داشته 
باشد. حتى از اول ممكن است اين تيمم مجوز نداشته. بر فرض كه استصحاب را قبول كنيم يا تخيلى بشود يا خودش اطمينان 
داشته باشد به استمرار عذر» تيمم كرده باشد» كفتيم در اجزاء كه تيمم مامور به امر اضطرارى است. امر اضطرارى وقتى مجزى 
است كه اضطرار مستوعب باشد. بنابراين براساس استصحاب هم باشدء اين تيمم مجوز در اصل نداشته و اين جا حكم به اعاده 
براساس تيمم است كه طهارت حدثى درست نبوده و حديث لاتعاد هم اين جا مى فرمايد تعاد اكر طهارت حدثى محقق نشد. 
بنابراين ربط به مسئله ما ندارد. اين حديث جيزى مى كويد كه مربوط است به طهارت حدثى و ما بحثى مى كنيم كه مربوط 
است به طهارت عن خبث. بنابراين يس از اين دو نكته كه هم دليل براى عدم وجوب اعاده قاعده لا تعاد شد وهم دليل 


طرفداران قول به وجوب اعاده كه موثقه بود» رد شد» فتواى درست مى شود كه «لا يجب القضاء و الاعاده». 


ص: م6 


قول تحقيق بر اعاده است 
اما تحقيق اين است كه آن جه كه شيخ طائفه در اين رابطه كفته استء حكم به وجوب اعاده» درست و صحيح است. 
دراين جا اجزاء محقق نشده اكت 


اولا همان طور كه سيد فرمودند قاعده اجزاء در اين جا اقتضاء مى دارد اعاده را يعنى قاعده اجزاء كه اثر سلبى و ايجابى دارد. 
اين جا اثر سلبى دارد و اجزائى نيست. ماموربه با ماتى به مطابقت ندارد. با فقدان شرطء حكم به صحت كار مشكلى است و 
اجزاء هم در كار نيست. اما اين قاعده اجزاء آن قدر از استحكام و اتقان برخوردار است كه اكر خود سيد هم نمى فرمود و 


روايتى هم در كار نبود. اين قاعده كافى بود. 
اضطرار مى كويد بايد اضطرار مستوعب باشد 


جون فرض مسثئله اضطرار است و اضطرار وقتى مى تواند اجزاء بياورد كه مستوعب باشد و اين جا مستوعب نبوده. مثل كسى 
است كه در اول وقت آب ندارد وسط وقت يا آخر وقت آب دست او مى آيد وضو نككيرد؟ مجوز براى مبادرت هم ندارد و 
بايد تا آخر صبر كند يا يقين حاصل كند. بنابراين اضطرار و عدم اضطرار براى ما كافى است و هيج دليلى ديكرى هم نداشته 


اشيم 


استناد به حديث لا تعاد صحيح نيست 


اما حديث لاتعاد در اين جا بحث ما درباره اضطرار است و مورد جهل و نسيان نيست. قبلا علم داريم كه اين ثوب واحد 
متنجس است و نماز با ثوب متنجس در حالت اضطرار خوانده شده و از جهل و نسيان خبرى نيست. يكك اضطرار است و قضيه 
معلوم و حكم صلاه در آن وضعيت كه با دقت توانستيم بيرون بكنيم» آن مورد بحث نيست بلكه محل بحث ما اين است كه 
ثوب قطعا نجس است و حكم آن را مى داند كه ثوب نجس مانع صحت صلاه است و الان هم در ثوب نجس دستور داده كه 
«صل اضطرارا»» و بعد الان رفع اضطرار شده استء يس از رفع اضطرار» حكم اضطرار وجود نخواهد داشت. يس قاعده لا تعاد 
اين جا به هيج وجه جريان ندارد. هرجند از لحاظ دليل توجه به اجزاء و اضطرار براى ما كافى بود و نظر شيخ هم يشتيبان بود. 
كافى است و مشهور هم را رد كرديم جون شيخ با جماعتى كه صاحب مدارك فرموده است كه اين جماعت اين قول به اعاده 
را كفته اند و اككر جماعت در برابر مشهور آمدء از مشهور هم هيج استفاده نمى شود. مضافا بر اين كه مشهور مى شود مويد يا 
اشهر. بنابراين دليل كه از بين رفت» مشهور جايككاه ندارد. مضافا بر اين حديث موثقه دلالت بر مطلوب دارد. روايت موثقه با 
دقت بسيار واضح ما را به حكم اعاده ارشاد و هدايت مى كند. در اين موثقه آمده است كه «عن ابى عبدالله عليه السلام انه 
سئل عن رجل ليس عليه الا ثوب و لا تحل الصلاه فيه)»» اين سوال است. موضوع و محور سوال ثوب واحدى متنجس است. 
محور سوال كه اين باشدء جواب اككر از جواز تيمم و عدم جواز تيمم به ميان بيايد» بين سوال و جواب رابطه قطع مى شود و 
بيان مى شود بيان غير بلاغى كه مناسب شأن نص و روايت هم نيست. بنابراين اكر قطع را هم در نظر نككيريم» تيمم اين جا 


سوال نشدهاست. بايد سوالى از تيمم مى شد تا امام جوابش را مى داد. تيمم مورد سوال نبوده. سوال درباره تنها ثوب متنجس 


در حال نماز است. بايد جوابش را بويد كه «لا يجوز» يا ١صل‏ فيه و اذا وجد الماء اغسله و اعد»؛ اين عدم تناسب را جه كنيم؟ 
جواب اين است كه همان طورى كه تيمم درباره طهارت حدثىء واقعى نيست و تعبدى استء مى تواند براساس تعبد شرعى 
تيمم در مورد تطهير خبثى هم بيايد كه اعتبار شرع است. اككر اين تصور را بكنيم كه كار ممكنى استء ارتباط برقرار مى شود. 
ثوب متنجس است و نماز در ثوب متنجس در صورت انحصار جايز است كه تيمم كند. اين تيمم يكك تطهير خبثى هم به 
اعتبار شرع باشد. وانكهى اكر آب در دسترس تان رسيدء نككفت «توضوا و قرينه داريم كه اين جا نقش تيمم تطهير خبثى 
است. كفت «اذا وجد الماء غسله و اعادا و نككفت «اذا وجد الماء توضوا كه بككوييم مربوط مى شود به طهارت حدثى. بنابراين 
هم ارتباط برقرار مى شود وهم معنا درست مى شود وهم جواب مربوط مى شود به سوال كه سوال يكك ثوب متنجس در 
وضعيت انحصارى تيمم كند. تيمم رفع حدث كه دارد» رفع خبث را هم اعتبارا دارد. واكر آب يبدا كرديدء اين نجس را 
تطهير كنيد و نماز را اعاده كنيد. اكر تيمم را فقط تيمم حدثى بككيريد» اين روايت ارتباطش قطع شده و مناسب شأن نصوص و 
روايت و كلام امام نيست و در قدماء برخوردم به جايى كه در جهت تطهير نجاست ظاهرىء تيمم احتياطى كفته شده است. 
كنيد. محور سوال» ثوب نجس انحصارى در وقت صلاه است. در اين ثوب نمازتان را بخوانيد و بعد اكر آب بيدا كرديد غسله 
واعاده. كه دلالت مى كند بر وجوب اعاده. بنابراين فتوا در اين رابطه همان فتواى شيخ طوسى درست است و بعضى از فقهاى 
اخير و محشى هاى عروه هم اين فتوا را داده اند و اعاده براساس همان اضطرار و قاعده اجزاء كاملا توجيه مى شود و دليل بر 
عدم اعاده نداريم. بنابراين موثقه هم دلالتش كه لا باس به شد. جون فقهائى كه موثقه را مورد استناد قرار دادند» فهم فقهائى 
كارشناسى از موثقه عمار اين است كه صلاه در ثوب متنجس در صورت انحصارى اكر فرصت براى اعاده به دست آمدء بايد 


اعاده شود. 


ص: ؟6 


تفسير آيات 189 و1288 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 97/١١/٠9‏ 
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موضوع: تفسير آيات 189 و ١188‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

أنه 186 سوره بقرة 

آيه 104 سوره بقره: «ان الذين يكتمون ما انزلنا من البينات و الهدى من بعد ما بيناه للناس فى الكتاب اولئكك يلعنهم الله و 
يلعنهم اللعنون). 

ترجمه و توجه 


ترجمه: دقيقا آنانى كه آنجه ما نازل كرديم از بينات و هدايت كتمان مى كنند يس از آن كه بيان كرديم آن را براى مردم در 
كتاب. اين كتمان كننده ها مورد لعن خداى متعال است و آن ها لعن كنند كان لعن مى كنند. دقت در متن: ابتداى آيه كتمان 


ما انزل الله استء انتهاى آيه اين افراد مورد لعن و نفرين خدا و بندكان خداست. 
مورد كتمان جيست؟ 


اما آن جه كه مورد كتمان استء بينات و هدايت است. بينات و هدايت هم خصوصيتى دارد» آن ما انزل كه خدا آن را براى 
مردم بيان كرده است كه فرمود «من بعد ما بيناه للناس». در آيه ديكر آمده كه «ياءيها الرسول بلغ ما انزل اليكك»» آن جه كه 
نازل شده است را ابلاغ كرد براى مردم «و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس (1) يس از اين آيه با توجه به 
يه تبليغ اين مطلب به دست آمد كه بيان للناس همان بيان ولايت است. ولايت را كه بيان كرده است آن هم براى مردم كه 


بيان حضورى و شفاهى براى مردم است. 


ص: لالع 


-١‏ مائده/سورهة. آبهلاء. 
نتيجه كتمان ظلمى است كه نظير ندارد 


از نتيجه اى كه براى اين كتمان بيان شده استء به دست مى آوريم كه جزء ظلم ها و انحرافاتى است كه نظير آن وجود 
نداشته باشد كه فرمود «يلعنهم الله و يلعنهم اللعنون». در قرآن آمده «ألا لعنه الله على الظالمين» )١(‏ اما اين جا اضافه شد كه 
لعنت خدا و لعنت لاعنون. در تفاسير آورده اند كه لاعنون ملائكه اى باشند يا افراد خاصى باشدء اما آن جه ظاهر آيه است 
اين است كه كل بندكان خدا آن هايى كه عباد خدا هستندء اين ها را لعن مى كنند و لاعنون اككر لعنت مى كند, مطابق ظاهر 
قرآن است كه كتمان بكنند آنجه كه خدا نازل كرده است. 


معناى بينات 


ازاين متن فهميديم كه بينات يعنى يكك ادله روشن از قداست واز علم و از ياكى واز قرب به حضرت رسول و وصايت و 
نفس بيامبر بودن كه اين ها بينات است. هدى يعنى هدايت و هدايت هم در دنيا از سوى ييامبر و اهل بيت ييامبر است. اكر 


مراجعه به تفاسير 


اما تفسير شيخ عياشى قدس الله نفسه الزكيه روايتى است از امام صادق عليه السلام حديث «ان الذين يكتمون ما انزلنا من 
البينات و الهدى)» در تفسير آمده «فى على)» (75) . حديث ديكر از امام باقر عليه السلام عن حمران عن ابى جعفر حديث وخردا 
درباره قول الله تعالى «ان الذين يكتمون ما انزلنا يعنى بذلكك نحن يعنى ائمه» 20 » آن جه نازل شده از بينات و هدى از سوى 


خدا قصد شده از اين آيه ما ائمه معصومين از اميرالمومنين تا بقيه الله الاعظم ارواح العالمين له الفداء. 


ص: لم6 


-١‏ هود/سوره 2,١١‏ آيهما. 
"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد ١‏ صفحه ١لا‏ حديث 178 و بحار الانوار» محمد باقر مجلسى» جلد »١‏ صفحه 
8 و تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 72 .١‏ 


”'- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد ١‏ صفحه الاء حديث /177. 


ندل اختلات شمو عد 12 بها 


اكر كفته بشود كه اين دو روايت تعارض دارد كه آن جا درباره حضرت على بود واين جا درباره كل ائمه بود. امام باقر 
فرمود «نحن» و در تفسير اول آمد «فى على؛» اين دو تا نص با هم اختلاءف ظاهرى دارد. اختلاف آن به اين صورت حل مى 


شود كه اولا اين دو تا تضاد و تنافى ندارد. جون هر دو مثبت است و بين كان تنافى نيست. 
وجود اجمالى و تفصيل اجمال 


و ثانيا يكك تفسير و توجيه حقيقى و واقعى دارد و آن اين است كه اميرالمومنين ابوالا-ئمه و كل الاثمه است و اثمه معصومين 
كلهم على بن ابى طالب است. كلهم نور واحد است. اشاره به على بن ابى طالب عليه الصلاه و السلام همانطورى كه از يكك 
سو اشاره به حضرت رسول است از سوى ديككر اشاره به كل ائمه است. اككر در فلسفه وجود منبسط يا وجود اجمالى و وجود 
تفصيلى است. وجود بالاجمال و تجلى بالاجمال امام مبين امير المومنين است و تفسير آن اجمال ائمه معصومين است. جلوه 
بالاجمال اميرالمومنين و جلوه بالتفصيل كل ائمه است. اكر به تفصيل بككوييم دوازده امام است و اكر بالاجمال بكوييم 


افيزالفومتيق ابية. 
سوال: بعضى :از بز ركان تفسير عياشى زا اشكال'مئ كتئد كةا اول غامئ بوده وعد شيعه شدة. 


جواب: استبصار يكك فضيلت است و يكك مزيت است و نقص نيست. او كه در مسير درست است و مى رود كه طبيعى است 
اما او كه در مسير باطن باشد و مى آيد به طرف حقء يكك دركك برترى به دست مى آورد. لذا كفته مى شود كسى در محضر 
يكى از مراجع» يكك كسى كفت شيعه شدم., آن مرجع فاضل ولايى كفت تو كه تازه شيعه شدى از من مقامت بالاتر است. 
جون استبصار يكك فضيلت و يكك دركك حقيقت عميقى است. بنابراين اولا استبصار عيب ندارد. و ثانيا استبصار ايشان يكك 
استبصار ساده اى نيست. اين كه تفسير عياشى نوشته استء شده است مثل تفسير قمى. اين تقريبا از علماى قرن ششم است. اين 
تفسير مورد اعتماد فقهاء و قدماست و جزء تفاسير معتمد بين قدماست و در حد تفسير قمى اعتبار دارد. و ثانيا رواياتى را كه 
نقل مى كندء اكثر قريب به اتفاق اين روايات در جوامع روايى ديكر ما هم است. منتها مطلب اين است كه در رجال مراجعه 
كنيد» محدثين و رجالى ها مثل صاحب وسائل به نقل عياشى اعتماد مى كنند و يكك تاسفى درباره روايات عياشى وجود دارد 
كه آن تاسف اين است كه يكك محققى آمد خواست كتاب را تجديد جاب بكند» كفت افراد اسم برده شده؛ جه فائده دارد. 
روايت باشد كافى است. يكك راوى آخر را آورده با امام و كل سند را حذف كرده. و الا راوى هايى كه نقل مى كنند» روات 
اهل بيت هستند. در اين كتاب ولايت در حد اعلى و در شكل بسيار واضح و روشن مشهود است. فردى كه دراين حد از 
ولابت باشدء درباره اش كل محققين اهل ولايت تشكيكك ندارند. آن كسى كه اعتراض مى كنندء ارباب بيروان مكتب ان 
قلت هستند. لذا در تحقيقات بنده درباره عياشى يكك نفر از صاحبان اهليت در رجال و حديث اشكال نكرده اند كه اعتماد هم 
مشهود است. اما روايت سوم از امام صادق «قال قلت له اخبرنى عن قول الله عزوجل ان الذين يكتمون قال: يعنى به نحن و الله 
المستعان» بعد مى فرمايد: كل ما ائمه براى مردم امامت ما بيان شده است. 


ص: 6 


دو قسمت تولى و تبرى اين آيه 


اين آيه متضمن تولى و تبرى است» قسمت تولى آن بيان شد. و اما قسمت تبرى آن عن عبدالله بن بكير كه نقل مى كند با يكك 
واسطه از امام صادق عليه السلام كه روايت مرسل است «عمن حدثه) دارد منتها عبدالله بن بككير از اصحاب اجماع است و 
راوى اولى كه اصحاب اجماع نقل مى كندء مورد اعتماد است و كل راوى هايى كه بعد از آن ها باشدء اين نص شامل آن 
نمى شود. عمن حدثه راوى اول است. سوال شد از امام صادق «اولئكك يلعنهم الله و يلعنهم اللعنون»» در اين جا اشاره به لاعنون 


شده است كه لاعنون تمام آن جه كه روى زمين است و توان لعن كردن را دارند. 
آيه ١180‏ و من الناس من يتخذ من دون الله 


سلسله بحثى ما آياتى كه درباره ولايت اهل بيت آمده و اككر توجه داشته باشيد در تفاسير بنده برنخورده ام كه يكك تفسير 
جامع فقط آيات ولايت را دنبال كرده باشد. البته تفسير نور الثقلين آيات ولايى دارد و آيات ديككر هم وجود دارد. تنها آيات 
ولابى رااز اول تا آخر تعقيب كنيد آن هم از بعد روايى و هم تحليلى و هم تفاسير و هم اقوالى از ابناء عامه. آيه 180: «و من 
الناس من يتخذ من دون الله اندادا يحبونهم كحب الله و الذين آمنوا اشد حبا لله و لو يرى الذين ظلموا اذ يرون العذاب ان القوه 


ص: لجنا 


ترجمه ابتداى آيه: از مردم كسانى هستند كه افرادى را دوست و يشتوانه است و -كه در ترجمه ها انداد را دوست ترجمه مى 
كنند در حالى كه انداد مساوى با دوست نيست» يشتوانه و تكيه كاه هم تلقى مى شود. - دوست دارند مثل دوستى خدا كه 
بايد آدم بايد خدا را دوست داشته باشد» آن افراد جداى از خدا آن افراد ديكر را دوست دارند. افرادى را من دون الله كه اكر 


است» عصبانيت استء هر دليلى كه دارد» دوست دارد. 
مراجعه به تفسير سيوطى 


سيوطئ .دن تفسير الدن المتثورمى كويدة زوايث از تجاهد اسث كه مجاهد روايث مغتبر اسث: و روايث ابثاء عامة اكثرا مقطوعة 
است. از خود معصوم نقل نمى كند واز مجاهد يا قتاده يا عايشه نقل مى كند. از مجاهد: «انداد من الرجال» اين اندادى كه 
هستند از رجال طائفه شان هستند كه «يحبونهم يعنى يطيعونهم» (1) » يكك عده از رجال طائفه شان را اطاعت مى كنند. تفسير 


سيوطى الفسير قاثوواست يعي لقشيرئ اسة براساس ووافك اسث: 
روايت ديكر از قتاده 


روايت ديكرى نقل مى كند از قتاده كه اين انداد «هم جبابره و القاده و الرئوس فى الشر و الشركث»» اين اندادى كه اين ها 
انتخاب مى كنند من دون الله اين انداد رجالى هستند كه جبابره است و قاده است يعنى رهبران و سلاطين و خلفاء وروس كه 


روس قبيله. رئوس در شر و شركك هستند. اينها انداد هستند. 
ص: 1ع 


. .”2/ صفحه‎ ١ الدر المنثور» سيوطى» جلد‎ )0(-١ 


رئوس شر و شركك جه كسانى اند؟ 


رأس شر جه كسى بوده است؟ رأس شر كسى بايد باشد كه دستورات ييامبر اعظم را يس از ييامبر تغيير داده باشد. و رأس 
شركك كسانى هستند كه در شركك فرو رفته باشد و يكك عمرى مثلا جهل سال مشركك بوده است. كسى كه جهل سال مشركك 
باشدء رأس شركك است و او در عمق شركك فرو رفته و در زمان ييامبر است. رأس شركك و رأس شر است و قاده هم است 
يعنى رهبريت طائفه و اقوام خودش را دارد. خصوصياتش را تفسير سيوطى مى كند و روايت هم از قتاده واز مصدر سنى 
است. شيخ عياشى قدس الله نفسه الزكيه روايت از جابر بن عبدالله عليه الرحمه و الرضوان است كه «قال سألت اباعبدالله عليه 
بوده اما در تفسير آمده سه مرتبه فلان و فلان و فلان ولى اسم برده نشده است. تاريخ مراجعه كنيد در زمان ييامبر اعظم و بعد 
از ييامبر كه رأس شر و شرك بودند» اين ها شده اند مصدر اطاعت و اين من الناس اتباع اين سه نفر است و اين خصوصيت را 
دارد كه اطاعت مى كنند آن ها را مثل كسى كه از خدا اطاعت كنند. اين ها كه مورد نكوهش است و يكك شرك خفى به 


معناى ديكرى است. 


ص: حرا 


نتيجه مستفاد از ايه 


نتيجه اش اين مى شود كه كسانى اين حالت را دارندء اين ها كه غير خدا را كه اطاعت بكنند» مشركك هستند و اطاعت فقط 
براى خداست و آن جه كه خدا دستور داده است. و آن جه كه اطاعت غير خدا باشد» شرككث است. شركك يعنى سرباز زدن از 
اطاعت خدا. «يطيعون من دون الله) يعنى شرك. نتيجه دوم هم اين آيه نقل مى كند كه همان تجربه واقعى است كه مى كويند 
كار به تهابت كشيده شذء آن ها كه عذاب خذا را ديدئد و ذيدتد كه حقيقت حيست و قدرث جدا جكونه است» اشاره به يكك 
مطلب دارد كه آن ها در ابتداء ايمان شان كامل نيست. بعد از نهايت كارء دركك مى كنند قدرت خدا را. آن جا كه اعتقادشان 
كامل شدء ييروان خودشان را رها مى كنند. اين نتائجى است كه از اين انحراف به دست مى آيد. يس از اين دو آيه تولى و 
تبرى به دست آمد. خداوند براى كسى كه معرفت تولى و تبرى داده» صراط مستقيم و راه درست و بيمه دنيا و آخرت و 


سعادت دارين داده است. 


بررسى مسئله جهارم فصل صلاه در نجس 97/١١/١17١‏ 
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موضوع: بررسى مسئله جهارم فصل صلاه در نجس 

ادامه مسئله شماره ؟ (فصل صلاه در لباس نجس) 

كفتيم اين مسئله سه قسمت دارد» قسمت اول و دوم آن كفته شد. قسمت سوم كه معركه الآراء است. 
ص: #اوع 

وان تمكن من نزعه ففى وجوب الصلاه فيه .. وجوه) 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و ان تمكن من نزعه ففى وجوب الصلاه فيه أو عاريا او التخيير وجوه 
الاقوى الاول و الاحوط تكرار الصلاه». در صورتى كه لباس نما زكذار منحصر باشد به لباس متنجسء وقت نماز است و يكك 
لباس بيشتر نيست و آن لباس هم متنجس استء مكلف تنها راهى كه دارد اين است كه آن لباس را دربياورد و عارى و برهنه 
نماز بخواند. در اين صورت از مسئله مى فرمايد: حكم اول اين است كه واجب است صلاه در همان لباس متنجس. ؟. واجب 


اقوى نماز در لباس متنجس و احوط تكرار به صورت عاريا است 


دراين سه صورت مى فرمايد: جند وجه وجود دارد كه وجه اول كه صلاه در لباس متنجس بخواند, اقوى است. احتياط هم 


تكرار اسث كة به هر دو صضورت ثماز بخوائد كه يكف با تمان بخوائد عاريا و بار ديكر ثماز بخوائك در همان لباس متتجس. 


بيان مرحوم خويى دراين باره 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مسثله بالاتر از وجوه. اقوال وجود دارد. وجوه مى تواند وجهى باشد 


اما قائلى نباشدء اما اقوال كه بود قول به آن حكم هم به ثبت رسيده است. 


عر غوع 


."0/ صفحه‎ "١ التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد‎ -١ 


نظر صاحب جواهرء نظر مشهور بر نماز عريان خواندن است 


صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مسئله اقوالى وجود دارد كه عبارت است از: .١‏ قول به وجوب 
صلاله عريانا. اين قول قائلين زيادى دارد كه اين قائلين عبارتند از شيخ طوسى و فقيه حلى ابن ادريس و محقق حلى و علامه 
حلى و شهيدين و صاحب مداركك و صاحب حدائق و غيرهم. صاحب مداركك و صاحب حدائق مى فرمايند: مشهور اين است 
كه در اين صورت از مسثئله نماز عاريا انجام كيرد. و در رياض المسائل سيد على طباطبايى مى فرمايد: اين مسئله مورد شهرت 
عظيمه است. فرق است بين مشهور و شهرت عظميه كه شهرت عظيمه مخالفت ديده نمى شود و وصل به نفى خلاف است. و 
بعد در انتهاء مى فرمايد:در كتاب خلاف هم كفته شده است كه اين مطلب مورد اجماع است. امام خمينى قدس الله نفسه 
الزكيه در كتاب طهارت مى فرمايد: قدماء قول واحدى دارند در اين مسئله كه صلاه بايد در آن صورت از مسئله عاريا خوانده 


شود اما متاخرين قول به تخيير اعلام كرده اند و متاخر المتاخرين كفته اند بايد صلاه در همان ثوب نجس به جا آورد. 
صاحب جواهر قول دوم فقهاء را بر اتيان نماز در لباس نجس مى داند 


اما صاحب جواهر مسثئله را شرح مى دهدء مى فرمايد: قول دوم صلاه در همان لباس متنجسء قائلينى دارد كه عبارتند از: 
مجمع الفائده كه مى فرمايد «لولا الاجماع لكان الاقوى الصلاه فى ثوب متنجس». و فاضل هندى قدس الله انفسهم الزاكيات در 
كشف اللثام مى فرمايد: اقوى اين است كه در اين صورت از مسئله صلاه در ثوب نجس انجام بشود. و صاحب معالم هم همين 
حكم را اعلام مى كند. صاحب جواهر مطلبى اضافه مى كند» مى فرمايد: «ربما يستظهر عن الفقيه»» بلكه از قول شيخ صدوق 
هم اين مطلب استفاده مى شود كه روايت باب را مى كويد و بعد از آن فتواى ديكرى اعلام نمى كند. سبكك من لا يحضره 
الفقيه اين است كه روايتى را بككويدء اكر فتوايش مطابق با آن روايت بود, فتوا را اعلام نمى كند و اككر فتوايش فرق داشت» 


توضيح و تبصره اى ذكر مى كند. 


ص: 6 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 6» صفحه /؟5. 


قول سوم قول به تخيير در لباس نجس يا نماز به صورت عريان 


است. و علامه حلى (1) مى فرمايد: در اين صورت از مسئله» حكم تخيير است. مكلف مخير است» هر دو طرف محذور است 


و دوران امر بين محذورين است و حكم تخيير است. 
قول جهارم: تكرار نماز در لباس نجس به حالت عريان 


قول جهارم عبارت است از تكرار. اين قول را بعضى از متاخر متاخرين مثل سيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه و 
سيد خوانسارى و مرحوم آقاضياء عراقى قدس الله اسرارهم اعلام كرده اند. و از معاصرين هم شيخ حائرى هم قائل به اين 
نظريه است. منتها وجه آن را فقط آقاضياء عراقى كه صاحب مكتب اصولى استء اجمالا اشاره مى كندء مى فرمايد: علم 
اجمالى داريم» علم اجمالى در شبهه محصوره است و قطعا يكى از اين دو تا صحيح نيستء و از سوى ديككر دليلى كه در مسئله 
داريم به طور كامل يكى از دو راه را براى ما ثابت نمى كند وهر دليل معارض دارد. در اين صورت بايد تكرار كرد تا علم به 
برائت ذمه و امتثال حاصل بشود. 


ادله اقوال جهار كانه فوق (دو قول مهم را طرح مى نماييم) 


ص: عوع 


-١‏ المعتبر» محقق حلى» جلد 3 صفحه معع, 
-١‏ منتهى المطلب» علامه حلى» جلد ١‏ صفحه .187١‏ 


دو تا قول يعنى قول به وجوب صلاه در ثوب متنجس و وجوب صلله عاريا از ادله و مويداتى برخوردار است. لذا ما در بحث 
استدلال مستقيما مى رويم به ادله اين دو تا قول. 


ادله قول بر وجوب صلاه در ثوب متنئجس 
در اين رابطه بهترين دليل و مستحكم ترين دليلى كه وجود دارد» نصوصى است كه در اين باره آمده است. 
نصوص كثيره و صحاح در اين قول 


دو روايت از محمد بن على الحلبى كه هر دو صحيحه است. روايت اول: محمد بن على بن الحسين باسناده عن محمد بن على 
الحلبى كه اسناد شيخ صدوق به محمد بن على حلبى صحيح است و روايت مى شود صحيحه. «قال سألت اباعبدالله عليه السلام 
عن رجل اجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب غيره قال يصلى فيه فاذا وجد الماء غسله» 012 » الآن نمازش را در همان ثوب بخواند 
واكر آب بيدا كرد تطهير كند. روايت دوم: «انه سال اباعبدالله عن الرجل يكون له الثوب الواحد فيه بول لا يقدر على غسله 
قال يصلى فيه» (5) در همان ثوب نماز بخواند. 


ص: /اوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد "”. باب 58 از ابواب نجاسات» حديث ”2 ط اسلاميه. 


صحيحه سوم: صحيحه عبدالرحمن بن ابى عبدالله «سثل اباعبدالله عن الرجل يجنب فى ثوب ليس معه غيره و لا يقدر على غسله 
قال يصلى فيه» )١(‏ . مكلف يكك لباس دارد جنب شده. بيشتر از آن هم يكك لباس ندارد» در آن ثوب نجس نماز بخواند. 


صحيحه على بن جعفر (نماز در لباس نجس يا به حال عريان) 


حديث جهارم: صحيحه على بن جعفر: محمد بن الحسن باسناده عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام. 
سند محمد بن حسن به على بن جعفر صحيح است. «قال سالته عن رجل عريان و حضرت الصلاه فاصاب ثوبا نصفه دم أو كله 
دم يصلى فيه أو يصلى عرياناه كه صريح در مطلب است سوال شد كسى لباس ندارد و وقت نماز هم رسيده» برخورد به يكك 
لباس كه آن الوده و منجس اسث» آيااين لباس عازى ثماز بخوائد يا در آن ثوب نماز بخواند. (قال ان وجد ماء غسله) ا كر 
آبى يبدا كرد» تطهير كند آن ثوب را واكر آب در دسترس او نبود كه ثوب متنجس را تطهير كندء ١صلى‏ فيه» در همان ثوب 
نماز بخواند. «صلى فيه و لم يصل عريانا» و نماز را عريان نخواند. جهار صحيحه با اين سند و با اين دلالت كه صاحب جواهر 
مى فرمايد: اين رواياتى كه اقوى سندا و عددا است. عدد جهار تاست و هر جهار تا صحيح و دلالت هم صريح, جايى براى 


تشويش باقى نخواهد ماند. 


ص: انا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد "”. باب 58 از ابواب نجاسات» حديث #) ط اسلاميه. 


ارجحيت نماز با لباس نجس نسبت به نماز عريان 


صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: اين مطلب هم يكك مويد دارد و آن اين است كه ارجحيت صلاه با ستر متنجس نسبت به صلاه 
عريان. مرجح روايى نيست بلكه ارجحيت در عمل است كه جزء مرجحات به حساب نمى آيد بلكه جزء مويدات حساب مى 
شود. اكر به دليل مربوط مى شدء مى شد جزء مرجحات. لذا مى كويد ارجحيت صلاه در ثوب متنجس نسبت به صلاه عريان 
جون صلاه در ثوب متنجس صلاه با ركوع و سجود كامل انجام مى شود و در صورت عريان بايد سجود و ركوع را با اشاره 
انجام بدهيد. بنابراين ستر كه واجب استء اما مى تواند ستر نجس در برابر نقص ركن مقاومت كند؟ اكر ستر نجس را كنار 
بكذاريدء به ركن صدمه مى خورد. بنابراين ارجحيت در عمل هم مويد اين مطلب است. بنابراين فتواى سادات سيد طباطبايى 
صاحب عروه؛ سيد حكيم و سيدنا الاستاد قدس الله انفسهم الزاكيات مى فرمايد: اقوى و متعين وجوب صلاه در اين صورت از 
مسئله بر ثوب متنجس. اما در مقابل شهرتء ادعاى اجماع و نصوص ديككرى هم وجود دارد كه دلالت دارد براين كه صلاه 


در ثوب نجس خوانده نشود و عريانا انجام بكيرة: 

جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 97/١١/١1‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 


ص: 949 


.569 جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» جلد 8» صفحه‎ -١ 
نصوصى كه در اين باب وارد شده استء به دو دسته اند.‎ 
دسته اول نصوصى بود كه مى كويند نماز در لباس نجس خوانده شود‎ 


دسته اول نصوصى است كه در باب 0 ابواب نجاسات كتاب وسائل الشيعه آمده. دال بر اين كه اككر مكلف در جهت انجام 
نماز يكك لباس متنجس بيشتر نداشته باشد» آيا با آن لباس متنجس نماز بخواند يا عارى» نصوص دلالت داشتند كه با آن لباس 


است دال بر اين كه در آن صورت از مسئله بايد نماز را عاريا انجام داد و لباس متنجس را دربياورد. 
احاديث موثقه سماعه بن مهران در اين زمينه 


نقل عن عده يا عن جماعه بود. قابل اعتماد است. عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن اخيه الحسن بن سعيد اهوازى 
عن زرعه عن سماعه كه به دليل سماعه موثقه مى شود. «قال سالته عن رجل يكون فى فلات من الارض و ليس عليه الا ثوب 


واحد). سوال كردم او رااز كسى كه در بيابانى از زمين قرار دارد و يكك لباس بيشتر ندارد. «و اجنب فيه» در همان يكك لباس 
خوابيد و جنب شد «و ليس عنده ماء؛ آبى هم ندارد كه تطهير كند» «كيف يصنع قال و يتمم) فرمود كه تيمم كند «و يصلى 
عريانا قاعده يومى ايماء» »)١(‏ بنشيند و نمازش را نشسته بخواند و ركوع و سجودش راهم با اشاره انجام بدهد. اين حديث 
سند درست و دلالت آن واضح است. حديث شماره ؟: موثقه سماعه: سند درست استء متن: «سالته عن رجل يكون فى فلات 
من الارض فاجنب فيه و ليس يجد الماء قال يتمم و يصلى عريانا قائما و يومى ايماء» (7) . ركوع و سجودش را ايماء انجام مى 


دهد. اين دو حديث دلالت آن نسبت به مطلوب كامل بود و سند هم موثقه است. 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 57# از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 57# از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


روايت حلبى 


روايت سوم: و باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى كه اين اسناد مربوط است به شيخ طوسى جون در روايت قبلى آمده 
محمد بن الحسن كه اسناد شيخ به محمد بن احمد بن يحيى اشعرى قمى اسناد درستى استء» عن محمد بن عبدالحميد عن 
صيف بن عميره عن منصور بن حازم» محمد بن عبدالحميد در رجال نجاشى توثيق شده است. صيف بن عميره هم توثيق شده 
است و منصور بن حازم از اجلاء و ثقات است. عن محمد بن على الحلبى «فى رجل أصابته جنابه و هو فى الفلات و ليس عليه 
الا ثوب واحد و أصاب ثوبه منى» در بيابان است و يكك لباس بيشتر ندارد و لباس او آلوده شد به منى» «قال يتمم و يطرح ثوبه 
و يجلس مجتمعاا طورى كه عورت او مستور باشد با بدنش كه اين قرينه مى شود براى طرف مقابل «فيصلى و يومى ايماء» )١(‏ 
» در همان حالت عريان نماز بخواند و ركوع و سجودش را ايماء انجام مى دهد. اين دسته دوم بود كه روايات متعدد و سندها 
هم درست و دلالت ها هم واضح. بنابراين اعتبار هم در حد مطلوب است. دسته اول كه از اعتبار برخوردار بود» دسته دوم هم 


از اعتبار لازم برخورداراست. 
وجوه جمع بين اين دو دسته از روايات 


درباره جمع بين اين روايات جند وجه كفته شده است براى اين كه جزء موارد بسيار مشكل در بحث فقهى همين مورد است 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 57# از ابواب نجاسات» حديث #) ط اسلاميه. 


صاحب مدارك مى كويد اينجا اصلا تعارضى نيست جون هميشه روايات صحيحه بر روايات موثقه مقدم هستند 


درباره جمع بين اين دو دسته سيد عاملى صاحب مداركك قدس الله نفسه الزكيه فرموده است كه نيازى به جمع نداريم و اين جا 
تعارض نيست يعنى رفع تعارض است. براى اين كه روايات ثقات با روايات صحاح قابليت رويايى ندارد. مضافا بر آن اكر 
روايات صحاح اكثر عدداً هم باشد. يكك روايت صحيحه با يكك روايت موثقه بر مبناى رجالى قابل معارضه نيست. جون اعتبار 
هم درجات دارد. تعارض در صورتى شكل مى كيرد كه دو اعتبار مساوى باشد و الا يكك روايت موثقه هم اعتبار كامل دارد و 
يك روايت متواتر هم اعتبار كامل دارد اما درجات دارد. از لحاظ درجه بندى روايت صحيحه با روايت موثقه قابل مقايسه 
نيست و تعارضى صورت نمى كيرد. عدد روايات صحاح خيلى بيشتر است. جهار تا روايت صحيحه هست كه جهار روايت 
صحيحه در حد استفاضه است كه مفاد استفاضه.؛ اطمينان است.- اثر تواتر»ه حصول علم است و اثر استفاضه» حصول اطمينان 
است. هر دو كثرت دارد منتها كثرت تواتر از لحاظ صحت و عدد در حدى است كه مفيد علم است و كثرت و صحت 
استفاضه در حدى است كه مفيد اطمينان است-. روايات مى شود در حد مستفيض و رواياتى كه در آن حد استفاضه باشد» 
قابل مقايسه با رواياتى كه موثقه باشد نيست كه دو تاى آن موثقه است و روايت حلبى هم توثيق آن محل بحث است. اين 
مطلبى است كه صاحب مداركك كفته است كه در اين جا زمينه براى تعارض وجود ندارد. 


ص: ذاه 


بيان مرحوم آقاى خويى در جمع كه روايات صحيحه مقدم هستند 


وجه ديكرى كه به عنوان حل مشكل ارائه مى شود از سوى سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ممكن است در 
اين تعارض» يس از توجه به نقائصى كه در دسته دوم از روايات وجود دارد» كفته شود كه دسته دوم از اعتبار ساقط است. و 
آن اين است كه روايات دسته دوم هرجند موثقه هستند و ما كفتيم كه موثقه با صحيحه فرق نمى كند و اعتبار» اعتبار است. در 


حد اعتبار كه رسيد» كامل است. موثقه باشد يا صحيحه؛ هيج فرقى نمى كند و اعتبار دارد. 


اشكال مرحوم خويى بر موثقه سماعه 
مى فرمايد: بعد از اعتبار موثقه. اشكالاتى كه وجود دارد از اين قرار است: .١‏ موثقه اشكال در جهت صدور دارد و اشكال در 
جهت دلالت. 


اما اشكال در جهت صدور اين است كه هر دو موثقه مضمره است و امكان دارد كه سماعه از يكك نفر عالم و فقيه و راوى و 
اصحاب سوال كرده باشد. سماعه مثل زراره نيست كه بككوييم از غير امام سوال نمى كند. ممككن است از فردى مورد معتمد 
خودش سوال كرده باشد. اكر بكوييد كه احتمال قوى اين است كه از امام سوال كرده باشدء مى كُوييم احتمال در بحث 
حجيت كارساز نيست و بايد اعتبار كامل باشد. بنابراين اشكال در جهت صدور وجود دارد و معلوم نيست كه از امام صادر 


كه باش 
ص: واه 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد '. صفحه 86/8" تا زغارة 


دو خبر سماعه از نظر دلالت با هم اختلاف دارند 


اشكال دوم در جهت دلاللت اين موثقه وجود دارد و آن اين است كه بين اين دو تا موثقه از نظر متن اختلاف وجود دارد. در 
موثقه اول آ[مده است كه «يصلى عريانا قاعدا» و در روايت ديكر «إيصلى عريانا قائما»» اين اختالاف در متن مناسب شأن امام 
نيست كه عين مسئله را يكك جا بكويد «يصلى قاعدا» و جاى ديكر بكويد «يصلى قائما» كه در يكك شرائط است. بنابراين متن 
هم مشكل دارد. در صورتى كه دلالت روايت مشكل داشت» صدور آن هم مشكل داشت,ء يكك روايتى كه حجيت آن تمام 
مى شود بايد اصول سه كانه را داشته باشد: اصاله الصدورء اصاله الظهور و اصاله الجهه. كه اين دو تا اصل اولى كامل نيست 
نه اصاله الصدور و نه اصاله الظهور. روايتى كه اصاله الصدور و اصاله الظهور آن كامل نباشد» حجيت آن تمام نيست. كه 
انصافا اشكال واردى هم است. 


اشكال روايت حلبى» ضعف به خاطر محمد بن عبدالحميد 


واما روايت سوم كه روايت محمد حلبى استء در اين روايت ضعف سندى ديده مى شود و آن ضعف سندى عبارت است از 


راوى به نام محمد بن عبد الحميد. 


اين راوى توثيق شده است در رجال نجاشى منتها توثيق او يكك عبارتى دارد كه آن عبارت احتمال دارد كه شامل محمد بن 
عبدالحميد نشود بلكه شامل يدرش بشود. در آن جا آمده است درباره ترجمه اين راوى محمد بن عبدالحميد فرزند 
عبدالحميدى است كه مورد اعتبار است و ثقه. احتمال مى دهيم كه اين ثقه به يدر بخورد و احتمال مى دهيم به فرزند بخورد. 
حداقل دو احتمال وجود دارد. البته قرينه اى وجود دارد كه سيد هم مى كويد كه هرجند درباره خود محمد بن عبدالحميد در 
آن جا صحبت به ميان آمده اما وصف يدرش را هم دارد ذكر مى كند. اكر فقط وصف خودش را ذكر مى كردء مشكلى نبود 
اما جون وصف يدر هم ذكر مى كندء ممكن است اين ثقه وصف يدر باشد. از اين جهت است كه حداقل احتمال قوى اين 
است كه اين ثقه مربوط باشد به خودش اما احتمال قوى كارساز نيست و احتمال خلاف كه داشتيد» توثيق ثابت نمى شود. اين 
اشكال ايشان هم جزء اشكالات دقيق است. 


ص: 0٠م‏ 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد كثرت روايات دسته اول 


خودش باقى است و بلا معارض و حجيت دارد. 
مرجح روايات دسته دوم كه عمل مشهور است 


اكر ما بوديم و فقط نصوصء مشكلى نداشتيم و از اول جايى براى بحث وجود نداشت اما مشكل اصلى اين است كه دسته دوم 
يك مرجحى دارد بسيار قوى و آن عمل مشهور است. در اين رابطه سيد مى فرمايد: در مرحله تعارض يس از كه اغماض 
بكنيم از ضعف در اعتبار و بككوييم دسته دوم اعتبار دارد» در مرحله تعارض دو مرجح عنوان مى شود: .١‏ مرجح داخلى؛ ؟. 
مرجح خارجى. مرجح داخلى عبارت است از صحت سند و كثرت عدد كه مربوط است به دسته اول. اما ايشان مى فرمايد: 
كثرت عدد و صحت سند اككر در حد تواتر نرسدء تاثي رككذار نيست. جون در حد اعتبار است و طرف مقابل كه در حد اعتبار 
بود» كافى است. و اما مرجح خارجى مربوط مى شود به دسته دوم كه عبارت است از عمل مشهور قدماء. ما در بحث اعتبار 
كفتيم كه عمل مشهور قدماء بالاترين درجه را دارد. آن ها وصل به امام هستند و بعضى ها از تابعين هستند. با آن فضل و با 
آن تبحر و با آن تقوا آن مشهور به يكك روايتى عمل بكنندء اين بهترين اعتبار مى تواند باشد. اين است كه كار مشكل مى 


سو د. 


ص: زهن له 


نظر صاحب جواهر در جمع بين دو دسته از روايات مذكور 
(توجيه روايات دال بر دسته اول بخاطر وجود شاهد جمع) 


صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دسته اول روايات هرجند از لحاظ سند صحاح و از لحاظ عدد كثير است. 
امااكر كفته بشود كه شهرت ثابت نيست و اجماع هم منقول استء بنابراين يكك نحو اعتماد و اعتبارى براى آن دسته در نظر 
كرفته شود. اما مى فرمايد: شهرتى كه اعاظم از قدماء بر آن هستند» شهرتى كه اساتين فقه آن شهرت را نقل مى كنند كه 
مداركك و دروس و حدائق و رياض باشد» شهرتى نيست كه ناديده كرفته بشود و شهرت قدمائى محقق است. اما اجماع را كه 
كفتيد منقول استء ناقل آن مثل شيخ طوسى حاكى آن اجماع است و خود شيخ طوسى بيان و كلام او براى ما معيار است. 
بنابراين عمل مشهور كه ثابت شدء آن عملى كه نزديكك به اجماع استء بنابراين دسته اول روايات كه دال بر وجوب صلاه در 


لباس متنجس بود» توجيه كنيم. 
شاهد جمع روايت حلبى است كه استفاده از لباس نجس بخاطر اضطرار است 


است: باسناده عن الحسين بن سعيد اهوازى كه درست استء عن القاسم بن محمد عن ابان بن عثمان عن محمد بن حلبى «قال 
نالك اباعنالة هزه النسلذة حو الرج ‏ كيه فى التويب أو رقييية بو لد لبدو مق اودب شيدق الى رفوا قياف اشبطار الي قز 
روايات دال بر انجام صلاه در ثوب متنجس حمل مى شود در صورت اضطرار. يس آن روايات هم درست است و تركك نشد 


و موردى بيدا كرد و حمل در صورت اضطرار. اما اككر اضطرار نبودء بايد آن لباس را دربياورد. 
ص: 6٠82‏ 


.18١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى»؛ جلد *» صفحه 768 تا‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 58 از ابواب نجاسات» حديث /ء ط اسلاميه.‎ 5 


ترجمه قاسم بن محمد و تصحيح خبر او 

اما اككر اشكال بشود كه جنانجه سيدنا الاستاد اشكالى در سند آورده است كه قاسم بن محمد توثيق نشده است. ما قبلا اين 
روايت را خوانده بوديم و كفته بوديم صحيحه است. براى اين كه قاسم بن محمد توثيق خاص ندارد اما توثيق عام كامل دارد. 
در سند كامل الزياره آمده و در سند تفسير قمى آمده و جزء مروى عنه مشايخ ثلاث است كه صفوان از او نقل مى كند و 
مدائح دارد. يكك راوى اكر دو تا توثيق عام داشت بدون معارض»ء در حد يكك توثيق كامل به حساب مى آيد. 

بنابراين ما اين روايت را كفتيم كه صحيحه است. لذا اشكال سندى وجود ندارد و جمع بين دو دسته از روايات درست شد و 
صاحب جواهر كه از مرز متاخرين استء به جمع قدماء بيوست كه در آن صورت از مسثله بايد نماز عريانا خوانده شود. اين 
وجه جمعى بود از سوى صاحب جواهر. وجه جهارم: جمع بين دو دسته در شكل تخيير كه از هر دو استفاده بكنيم و قائل به 


تخيير بشويم. وجه ينجم: جمع بين دو دسته از روايات كه حمل كنيم روايات دال بر جواز صلاه عريانا را در صورتى كه در 
فلات بو بباباذ باد 


جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 17/١١/1١15‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : جمع بين نصوص وارد در مسئله صلاه در لباس نجس 
ص: 6١17‏ 

يادآورى نظرات صاحب مدارك و مرحوم محقق خويى 


در بحث قبلى كفته شد كه بين دسته اول و دسته دوم راه حلى وجود دارد كه اولين راه حلى را صاحب مدارك فرمودند كه 
دسته اول صحاح هستند و دسته دوم هم از لحاظ عدد كمتر است و هم سند موثق است و موثق با صحاح قابليت معارضه را 
ندارد يس تنافى بين اين دو دسته حل مى شود. راه حل دوم را سيدنا الاستاد فرمودند كه رواياتى كه دال بر جواز يا وجوب 
عادو ضورت الخضار بر ابن كد صاكه راغاريا معا باورقة ابن دست :از .ووايات كنت شد كدنهدا ودلالنا مشكل دار 


قول صاحب جواهر بر نماز در لباس نجس در حال اضطرار 


راه حل سوم جمع بين دو دسته به اين نحو كه روايات دال بر وجوب صلاه در نجس را حمل به صورت اضطرار بكنيم كه اين 


بود كه روايت حلبى بود» قاسم بن محمد توثيق خاص ندارد. 


6٠08 ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 6» صفحه /؟5. 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "2 صفحه ا 


فرق حر وطح واممحج 


صحيح آن است كه راوى توثيق خاص داشته باشد از سوى شيخ نجاشى يا شيخ كشى يا شيخ طوسى. مصحح آن است كه 
يكك راوى توثيق خاص از سوى اين مشايخ توثيق ندارد اما توثيق عام شده كه آن هم از جند جهت استء از جهت بودن در 
سند كامل الزياره» سند تفسير قمىء از مروى عنها مشايخ ثلاث و مدح. اين مى شود مصحح. لذا اين روايت را تعبير مى كنيم 
به مصحح هرجند صحيحه كفتن آن هم اشكال ندارد ولى اصطلاح درست آن مصحح است. اين روايت را ما كفتيم كه به 
جهت قاسم بن محمد اشكال ندارد و ضعف سندى نيست. اما اشكال دوم ايشان اين است كه مى فرمايد: اضطرارى كه در اين 
متن آمده كه كفته است «ليس معه ثوب غيره قال يصلى فيه اذا اضطر اليه)؛ اين اضطرار به طور دقيق معلوم نيست كه به ثوب 
متنجس تعلق داشته باشد بلكه ممكن است متعلق اضطرار صلاه باشد. فردى است كه سوال مى كند كه مضطر است بايد نماز 
بخواند. ناجارى دينى و مذهبى است كه راه فرار ندارد و بايد نماز بخواند. اين كه بايد نماز بخواند» يكك ثوب بيشتر ندارد كه 
متنجس است. مى فرمايد: كفته مى شود دو تا احتمال وجود دارد و دو تا احتمال كه وجود داشت,ء دلالت اجمال دارد بنابراين 
دلالت كامل نيست. 


سوال: 


جواب: ظاهر آن اين است كه «اضطر» يعنى مكلف براى ايقاع صلاه مضطر شده كه ديككر وقت نيست. يا «اضطرا كه ثوب 
ديكر قابل تطهير نيستء اين دو احتمال وجود دارد با دقت فقهى. هرجند احتمال اول از قوت بيشترى برخوردار باشد» ولى 
همين كه در كنار احتمال اول» احتمال دوم وجود داشت» نص» مجمل مى شود. نص كه مجمل شدء ظهورى نيست و اعتبارى 
نخواهد داشت. معيار ظهور اين است كه احتمال خلاف عقلايى نداشته باشد هرجند احتمال ضعيف و احتمال عقلى قطعا بر 
خلاف ظاهر وجود دارد. اشكال سوم از سوى سيد الخويى» مى فرمايد: با صرف نظر از دو اشكال اولى؛ اشكال ديكرى وجود 
دارد كه حمل بر اضطرار كار ناممكنى است و آن اين است كه در صحيحه على بن جعفرء نص و بيان به صورتى واضح اعلام 
شده است كه جايى براى حمل اضطرار وجود ندارد. در آن جا كه مى فرمايد: «و ان لم يجد ماء صلى فيه و لم يصل عرياناا» 
تصريح است و جايى براى حمل به اضطرار باقى نمى ماند. مى كويد: اكر آبى نبود و ثوب منحصر در همان يكك ثوب بود 


«صلى فيه و لم يصل عريانا)». 


ص: 0 


وجه جهارم از راه حل تعارض بين دو دسته روايات مذكور (حمل بر تخيير) 


اما وجه جهارم از راه حل هاى تنافى: حمل بر تخيير. سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: رفع تنافى بين اين دو 
دسته ممكن است به وسيله جمع عرفى باشد و آن جمع عرفى نتيجه اش تخيبر مى شود كه اين تخيير را محقق حلى (5) در 
كتاب معتبر بيان فرموده اند و علامه (7) در منتهى و محقق ثانى در جامع المقاصد بيان فرموده اند كه نتيجه جمع بين اين دو 
دسته تخيير است. سيدنا هم مى فرمايد: اين تخيير محصول جمع عرفى است. جمع عرفى آن است كه: .١‏ شاهد جمع داشته 
باشد» 7. حمل هر يكى از طرفين به قدر متيقن و رفع يد از اطلاق و به اصطلاح ديككر به وسيله نص هر كدام از ظاهر ديكرى 
دست برمى داريم. اما تطبيق آن: دسته اول صحاح كه مى فرمايند درصورتى كه ثوب منحصر باشد به ثوب متنجس و امكان 
نزع وجود نداشته باشدء بايد به همان ثوب متنجس نمازش را به جا بياورد كه قدر متيقن ازاين صحاح جواز است و مقتضاى 


اطلاق تعيين است كه به همين لباس باشد و لا غير. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد "2 صفحه إفانة 
-"١‏ المعتبر» محقق حلى» جلد »١‏ صفحه 550. 
"- منتهى المطلب» علامه حلى. جلد ١‏ صفحه .187١‏ 


توضيح دو قسم اطلاق (توسعه - تضييق) 


-اطلاق به دو قسم است: اطلاق مفاد آن توسعه است و اطلاق كاهى مفاد آن تضييق است كه قسم دوم اطلاق اينجا است.- 
مفاد دسته دوم اين بود كه در اين صورت از مسئله بايد صلاه را عريانا انجام بدهد. قدر متيقن مى شود جواز صلاه عريانا و 
مقتضاى اطلاق مى شود تعيبن كه نماز را عريانا على التعبين بايد انجام بدهد. جمع عرفى آن اين است كه به توسط قدر متيقن 
هر كدام از اطلاق ديكرى رفع يد مى كنيم . قدر متيقن دسته اول جواز صلاه در ثوب كه به وسيله اين نص از اطلاق دسته 
دوم كه مقتضاى آن نماز عريانا على التعيين. و همين طور به وسيله نص دسته دوم كه جواز عريانا بود» از اطلاق دسته اول رفع 
يد مى كنيم كه نماز در ثوب متنجس على التعيين. نتيجه تخيير مى شود يس هر دو جايز است. سيد هم تاييد كرد كه مقتضاى 
قاعده تخيير است. اين وجه جمع را صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه دو تا اشكال دارد: اشكال اول آن قبلا اشاره شد 
كه كفت: صلاه در لباس متنجس حمل بر اضطرار بشود اولى است از تخيير. اشكال دوم را مى كويد: اكر نككُوييم كه اين جا 
از موارد تخيير بين واجب و غير واجب است. شرح اين اشكال اين است كه در تخيير عقلى امر دائر است بين محذورين اما در 
اين جا يس از كه ما مى دانيم قطعا يكك صورت واجب است در واقع جون يكك صلاه واجب است. ما علم داريم از خارج به 
اين كه واجب فقط يكى است. در اين صورت اكر قائل به تخيير بشويم» تخيير بين واجب و غير واجب مى شود و اين از لحاظ 
شرعى درست نيست. تخيير در صورتى درست است كه هر دو داراى مصلحت داشته باشد و وجوب داشته باشد مثل خصال 
كفارات اما تخيير شرعى بين واجب و غير واجبء كار ناممكنى است. علم اجمالى داريم كه يكك صلاه واجب است و صورت 
ديكر قطعا واجب نيست. يس مرجع تخيير مى شود بين واجب و غير واجب كه اين خلااف مذاق بلكه خلاف ضرورت شرع 


است. يس اين وجه جمع براساس اشكالى كه صاحب جواهر داشتء به جايى نرسيد. 
ص: 6١١‏ 


.10١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد نجفى» جلد 8# صفحه‎ -١ 


وجه ينجم جمع: نماز با لباس عريان مختص نماز در فلات 


اما وجه ينجم: حمل نصوص دسته دوم بر جواز صلاه عريانا در فلات و دسته اول حمل بشود بر وجوب صلاه در لباس متنجس 
در صورتى كه ناظر محترمى وجود داشته باشد. اين دو تا محمل يا از قبيل مطلق و مقيد است كه امام خمينى )١(‏ قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: ممككن است اين دو تا روايت از قبيل مطلق و مقيد باشد. رواياتى كه دلالت دارند بر جواز صلاه عرياناء 
مقيد هستند به صلاتى كه در فلات و صحرا باشد. و رواياتى كه دلالت دارند بر جواز صلاه در لباس متنجسء مطلق است اعم 
ازاين كه در صحرا باشد يا در آبادى. بنابراين يس از اين راه حلى كه وجود دارد. تعارض و تنافى بين اين دو دسته از روايات 
وجود نخواهد داشت. اما به فرمايش ايشان اضافه مى شود كه در نصوص دال بر جواز عريانا تصريح شده است در هر سه 
روايت كلمه فلات آمده. كه آمده «عن رجل يكون فى فلات» كه روايت اول هم عين همين عبارت آمده. روايت سوم هم «فى 
رجل اصابته جنابه و هو بالفلات»» معلوم است و تعبين شده است. اكر كفته بشود كه اين جا قاعده اصولى به كار مى رود و 
آن اين كه مورد مخصص نيست. جواب اين است كه اين جا مورد نيست. اين «فى الفلات» قيد موضوع است. مورد معمولا در 
نص واقعيت موجود است يا شأن نزول است يا منزل روايت و نص است اما اكر خصوصيت در نص ذكر بشود از قيود موضوع 
مى شود. بنابراين اين دسته از روايات اكر روايات متعارض هم نباشدء ما باشيم و اين روايات» ظهور دارد بر اختصاص در 


6١١ ص:‎ 


.775 كتاب طهارت» امام خمينى» جلد 5 صفحه‎ -١ 


وجه ششم جمع: تقدم نصوص دال بر نماز عريانا بخاطر اعراض قدماء 


وجه ششم از راه حل ها: اما امام كه اين وجه جمع را كه مى فرمايد» بعد مى كويد: اكر اين جمع را قبول نكنيم» مى فرمايد: 
روايات دال بر جواز صلاه عريانا بايد مقدم بشود. براى اين كه نصوص صحح دال بر جواز صلاه در ثوب نجس عند القدماء 
معرض عنهاست و قطعا قدماء از آن اعراض كرهده اند. بعد از كه آن روايات معرض عنها باشد» از اعتبار ساقط است. قانون در 
عمل و اعراض اين است كه هر قدر روايت معرض صحت سند آن بهتر باشد» شدت در عدم اعتبار وجود خواهد داشت. قوت 
در صحت سند در مورد اعراض دليل مى شود براى شدت ضعف. جون اعراض شده است,ء معلوم است كه خيلى ضعيف 
شديدى بود كه با آن قوت از آن اعراض شده است. بعد مى فرمايد: اين حكم يعنى آن جه مفاد صحاح استء مطابق است با 


رأى مالك كه قسمتى از اشاره به ضعف بود. 
وجه هفتم جمع: حمل روايات صحاح بر صلاه جنازه و دم معفو 


وجه هفتم: راه حل هفتمى را شيخ طوسى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه فرموده است كه ممكن است روايات صحاح كه دلالت 
دارند بر جواز صلاه در ثوب نجس در صورت انحصار را حمل بكنيم بر صلاه جنازه و صحيحه على بن جعفر كه مسئله دم در 
آن بودء حمل كنيم بر دم معفو. شيخ طوسى مى بيند كه عمل اصحاب طبق روايات مقابل است كه دال بر جواز صلاه عريانا 
است و فتوا بر جواز صلاه يا وجوب صلاه عريان است و فتواى فقهاء بر خلاف اين نصوص استء اين نصوص را بالمره ساقط 
كنيم؟ اما بهتر است كه بِككُوييم اين روايات محملى دارد كه ممكن است صلاه جنازه باشد و ممكن است دم معفو باشد. در 
صورتى كه هيج راه نداشتيم» با احتمال قوى را روايت را حفظ از سقوط كنيم. ما در اين توجيه مان جل و كيرى از اسقاط 


روايات صحاح مى كنيم. تا اين جا راه حل براى رفع تنافى بين اين دو دسته روايات كفته شد. 


ص: واه 


.775 تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء جلد 7 صفحه‎ -١ 


جمع بندى تعيين و تخيير 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در انتهاى بحث مى فرمايد: هرجند جمع عرفى ظاهر درستى داشت اما بعد از توجه مى 
بينيم كه قاعده يا اصل تخيير نيست. براى اين كه يكك قاعده ديككرى اين جا وجود دارد و آن قاعده ى اصاله التعيين در مورد 
تعيين و تخبير است. براى اين كه در اين دو دسته از نصوص به اين نتيجه رسيديم كه صلاه در ثوب نجس با داشتن صحاح 
جهاركانه قطعا درست است و بعد دسته دوم دال بر جواز صلاه عريانا آن را احتمال مى دهيم» يس از كه اين صورت از مسثله 
امر داير مى شود بين تعيين و تخيير. يا صلاه در نجس تعيينا وظيفه است يا تخييرا. امر كه دائر شد بين تعيين و تخيير» براساس 
اصول قدر متيقن اخذ مى شود كه همان تعيين و صلاه در نجس است. و كسانى هم قائل به تخيير هستند» صلاه در ثوب نجس 


عدل قطعا درست است,ء آن هم درست است يا نيست» شكك در حجيت مى شود. شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت 


ص: دده 


بازكشت به نظر عروه الوثقى مبنى بر نماز در لباس نجس 


فتحصل كه فتواى متن عروه درست است كه سيد الحكيم )١(‏ هم مى فرمايد براساس نصوص صحاح حكم درست همان است 


كه دن متخ آمذه كه اكر مكلت ثو او دن ثماق متحصر يوق به لباس متتجس نايد با همان لباس متتحس ثماز بخوائك. 

تحقيق تكميلى در مورد راه حلهاى اختلاف بين نصوص 97/١١/١8‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تحقيق تكميلى در مورد راه حل هاى اختلاف بين نصوص 

كفته شد دو دسته از نصوص درباره مسئله صلاه در نجس در حالت انحصار است و اقوال هم كفته شد و نصوص هم شرح 
داده شد. 


ما حصل اقوال دو قول شد نماز با لباس نجس يا نماز در حال عريان 


در مجموع آن جه مى توانيم به عنوان جمع بندى اعلا.م بكنيم اين است كه آراء و اقوال» به دو قول منتهى مى شود: .١‏ قول به 
وجوب صلاه عرياناء 7. قول به وجوب صلاه در لباس متنجس. و قول به تخبير براساس قاعده تعبين و تخيير برمى كردد به قول 
وجوب صلاه در لباس متنجس. و فتواى متن هم اين است كه در صورتى كه لباس منحصر باشد به لباس متنجس و امكان نزع 
وجود داشته باشدء بايد به همان لباس نجس نماز را انجام داد. اما جمع بندى نصوص در نهايت اين مى شود كه نصوص دال 
بر وجوب صلاه در لباس متنجس صحاح هستند و قوت سند دارند و قوت دلالت دارند و كثرت عددى. اما نصوص دال بر 
وجوب صلاه عريانا ضعف سندى و ضعف دلالى دارند ودر حد ذات خودشان هم موثقه هستند و صحيحه اى وجود ندارد. 


اين جمع بندى اقوال و نصوص شد. 

ص: 6016 

-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد ١‏ صفحه 88م. 
قول بركزيده و ادله آن (بر اتيان نماز با لباس نجس) 


اما تحقيق اين است كه آن جه كه در متن آمده استء درست خواهد بود و فتوا همان فتواى متن صحيح است كه عده اى از 
فقهاء هم آن را تاييد و موافقت كرده اند و شايد بين متاخر متاخرين اشهر است. ادله و مويداتى كه در اين رابطه وجود دارد: 


عبارت است از: 
نصوص صحاح 


با دلالمت كامل در حد استفاضه است و براى يكك محقق اطمينان مى آورد. دليل اصلى و تكيه كاه اصلى مطلب ما همين 


ارجحيت ذات عمل 


". ارجحيت ذات عمل. كه صاحب جواهر هم فرمود كه ذات عمل يعنى صلاه با ركوع و سجود درست و فقط با لباس متنجس 
انجام مى شود در مقابل اكر عريانا انجام بشودء ركوع و سجود اختيارى وجود ندارد و ركوع و سجود حالت اضطرار مى شود 
و آن در حالت اضطرار صدق صلاه را بالمعنى الاعم دارد اما بمعنى الاخص ركوع و سجود به آن صدق نمى كند. 


سوال: ارجحيت استحسانى جه يشتوانه اى دارد؟ 


جواب: آن ارجحيتى كه صاحب جواهر آن را اعلام كرده است و متعلق است به واقعيت ركوع و واقعيت سجود. يكك ركوع و 
سجود واقعى داريم و يكك ركوع و سجود ايمائى داريم. واقعى آن را در صورتى مى توانيم انجام بدهيم كه با لباس نماز 


بخواند و الا آن ركوع و سجود نيست و ركوع و سجود حالت اضطرار مى شود و ارجحيت آن وجدانى است و استحسانى 


ص: 017 


شرط طهارت قابل اسقاط است 


. ما در شرع كه مراجعه كنيم» از مجموع ديده ايم كه شرط طهارت كاهى قابل اغماض و اسقاط است. مثلا اكر كسى جاهل 
عن قصور باشد و در لباس نجس نماز بخواند» شرط طهارت ساقط است. يس اين طورى نيست كه بكوييم شرط طهارت به 
هيج وجه قابل اسقاط نباشد كه اين هم يكك وجه و يكك مويد است. 


عرف شرع نماز عريان را برنمى تابد 


؟. مطابق با عرف شرع نماز عريانا نماز مناسبى نيست. يعنى عرف شرع تاييد نمى كند و قبول نمى كند نمازى را كه عريانا 
خوانده شود. عرف شرع هم براى خودش يكك اعتبار است و در تطبيق آن هم شكى نيست كه عرف شرع نماز عريان را نماز 


درست و مناسبى تلقى نمى كند. 
سوال: عرف شرع. همان سيره متشرعه است؟ 


جواب: منظور از عرف شرع را كه مطلق بككوييم هم شرع را شامل مى شود و هم متشرعه را. از صدر شرع تا ذيل شرع مراجعه 
كنيد» كجا مى بينيد كه مصلى برهنه و عريان نماز بخواند و نمازخوان به او كفته بشود و اين يكك امرى است كه شهادت 


وجدان هم است. 
اهميت ستر كه حتى در حال عريان هم بايد با بدن ستر ايجاد نمايد 


لذا اهميت ستر تا به جايى در عرف شرع آمده كه آن هايى مى كويند نماز را عريان بخوانند هم مى كويند با بدن خودش ستر 


درست كند و جمع بنشيند و مجتمع بنشيند تا عورت بيدا نباشد. 


61١/ ص:‎ 


ساختار اين دو دسته از روايات اطلاق و تقييد است 


ه. اين وجه هم جزء دليل مى شود و بقيه غير از صحاح مويدات بود. اين وجه عبارت است از ساختار اطلاق و تقييد در دو 
دسته از نصوص. نصوص صحاح مى كويد «يصلى فيها يعنى در همان لباس متنجس نماز بخواند, اطلاق دارد كه هر كجا 
باشدء خانه باشى يا بيرون باشى» در صحرا يا در فلات باشى. نصوص دال بر وجوب صلاه عريانا مى كويد «يصلى فيه فى 
الفلاه» يعنى در صحرا كه تقييد است. درست ساختار اطلاق و تقييد است. كه امام خمينى هم به اين وجه اشاره دارد. يس از 
كه ساختار اطلاق و تقييد بود» اصلا جمع بين متعارضين نيست و از اول تقييد نقش آن تحديد و توضيح اطلاق است و حدود 
اطلاق را بيان مى كند. هر دو بيان كه كنار هم قرار كرفت» يكك بيان كاملى مى شود. بنابراين ساختار و تركيب كه تركيب 
اطلاق و تقيبد باشد, اككر اختلاف فتوايى هم در كار نبود و ما بوديم واين نصوص كه نصوص صحح به طور كل هرجهار تا 
مطلق بيان مى كند و نصوص دال بر جواز صلاه عريانا هر سه تا قيد فلات را آورده اند. اكر هيج اختلاف در فتوا نبود» ما اين 
هيئت و اين ساختار تشخيص مى داديم كه اطلاق و تقييد است. بنابراين جمع بين دو دسته از نصوص به شكل جمع نيست 
بلكه به نحو اطلاق و تقييد است كه اصلا از اساس تعارضى وجود ندارد. 


عنصر زمان و مكان اقتضاء دارد كه نماز با لباس نجس خوانده شود 


ص: 018 


*. توجه به عنصر زمان و مكان. براساس رأى امام خمينى كه جزء ابتكارات علمى امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه است كه 
عنصر زمان و مكان دخالت دارد. نصوصى كه در آن مورد وارد شده است و مردمى كه در واقع | بتلاءاتى داشته اند قسمتى 


صحرا نشين ها بودند و همه شهرى نبودند. براساس توجه به عنصر زمان و مكانء آن موثقه ها كه امده اند و جهت آن باديه 


تقوم اماو ود فقون وابدت مكو بو تميق اداوقنو فلحرق مقع :3 رفن وعهي انل شوروة تافر م قر 

بيان فاضل هندى كه اصل ستر مهمتر از حفظ طهارت ستر است 

/. كشف اللثام فاضل هندى مى فرمايد: براساس استفاده از مجموع ادله حفظ اصل ستر اولى است از حفظ طهارت ستر. 
آيا مورد در اين جا معخصص نيست؟ 

سوال: مورد مخصص نيست 


جواب: مورد غيراز آن است كه يكك قيدى در نص بيايد. مورد» منزل و شان نزول است اما اكر يكك قيدى ذكر بشود در خود 
متن» احتمال خصوصيت دارد و اكر قرائن از بيرون بود خصوصيت آن تقويت مى شود. مخصوصا صحاحى كه اطلاق آمده. 
اين كه سند و دلالتش هم كامل نبود. 


آيا امام معصوم توجه به عنصر زمان و مكان نداشته است؟ 
سوال: 


جواب: اما منظور از عنصر زمان و مكان كه شما مى كوييد امام شرح نداده. امام در صورتى كه جواب را مطابق سوال مى 
دهدء تمام است.اكر شرحى در كار بود و مطابق با سوال نبود» شرح مى دهد. سوال آمده فى الفلات و جواب مطابق سوال 
است. خصوصيات ديكر مثل توسعه و اطلاق بايد مى كفت كه نككفته استء مقتضاى اطلاق تضبيق مى شود. در مجموع اين 
دو دسته از روايات كه دسته اول كه صحاح استء اطلاق دارد و دسته دوم كه دلالت بر جواز صلاه عريانا استء قيد دارد اين 
را كه كنار هم قرار بدهيد» معلوم مى شود كه اطلاق و تقييد است. 


ص: 01 


سوال: اكر قائل به تقيبد هستيد» در نظرتان هم اين مى آيد كه در همه جا نبايد با لباس نجس خوانده شود؟ 


خانه اى كه ناظر محترمى هم نباشدء آيا كسى مى تواند صلاه رابا حالت عريان بخواند؟ ممكن است بككوييم مى تواند جون 
طبق آن نصوص و طبق آن ملاككء امكان وجود دارد. 


ياسخ به اشكالات 


يس از هفت وجه در جهت اثبات فتواى متن» رسيديم به رفع اشكال كه عمل و اعراض و موافقت با مالكك بود. اما اشكال 
عمل و اعراض كه دو مطلب است: 


اشكال عمل مشهور نسبت به نماز در حال عريان 
.١‏ عمل اصحاب نسبت به نصوص دال بر جواز صلاه عرياناء 
اعراض مشهور از روايات دال بر نماز با لباس نجس 


؟. اعراض اصحاب نسبت به نصوصى كه دال بر جواز صلاه در ثوب نجس است. آن اعراض وهم مى آورد واين اعراض هم 
اعتبار مى آورد آن هم عمل قدماى اصحاب. درباره اعراض و عمل بايد توجه كرد كه وجوهى وجود دارد كه با استفاده از 
ايخ وجوه اغراضن وغمل ذو ايخ مورد اشكالىئ اتجاد تمى كند؛ وجه اول::منيدنا الاستاك م قرمايد: اعراض و عمل مشهؤن من 
حيث الذات اعتبار ندارد. نه نص است و نه اجماع است و نه آيه و روايتى است يس در حقيقت شهرت است. اين شهرت يكك 


ص: ليله 


وجه دوم: در اصل تحقق عمل و اعراض شكك داريم. اعراض بايد اعراض قدماء باشد و ما ديديم كه شيخ صدوق موافق نبود 
يس اعراض قدماء صغرويا محقق نيست. و اشكال ديكر اين كه معلوم نيست قدماء كفته باشند كه همه با هم كه قاعدا نماز 


بخواند يا قائما بخواند. قلمرو عمل هم اضطراب دارد» معلوم نيست كه عمل قدماء مربوط بشود به صلاه عريانا قاعدا يا قائما. و 
قدماء كه كفته اند عريانا بخوانند» نككفته اند بدون ستر بلكه كفته اند با جسم عورت شان را ستر كنند. يس عمل فقهاء نسبت 


به عريان بدون ستر هم مصداقا يا صغرويا ثابت نيست. 
اعراض ممكن است مد ركى باشد 


وجه سوم: اعراض ممكن است مدركى باشد. براى اين كه احتياط كرده اند كه هم ستر با جسم باشد و هم لباس را كنار 
بكذارد. 


عمل دليل لبى است و اطلاق ندارد ممكن است منظور فلات يا غير فلات باشد 


وجه جهارم: كه وجه اصلى است و آن اين كه عمل دليل لبى است و اطلاق ندارد. ممكن است قلمرو عمل اصحاب صلاه 
عريانا فى الفلاه باشد و ممكن است فى الفلاه و خانه باشد. بنابراين شكك در قلمرو مى كنيم. شكك در قلمرو كه كرديم؛ دليل 
لبى حمل به قدر متيقن مى شود كه عريانا فقط فى الفلاه است. 


اعراض نسبت به جند روايت قابل قبول نيست 


اما اعراض» كفته بوديم كه اعراض به طور معمول نسبت به يكك روايت كاهى صورت مى كيرد اما اعراض از جند روايت در 


مذاق نصوص نيست. بيدا كردن اعراض از جهار تا نص صحيح در سرتاسر فقه كار مشكلى است. 


ص: ١؟'0‏ 


شيخ طوسى روايات نماز در لباس نجس را حمل به مورد خاص كرد 


واما مويد اصلى كه اعراض نيست. براى اين كه شيخ طوسى نصوص دال بر جواز صلاه در لباس نجس را حمل كرد به صلاه 
جنايز و صلاه در دم معفوء معنايش اين مى شود كه اعراض نيست. معناى حمل اين است كه روايات معرض عنها نيست و 
رؤايك بايد استفاده بقود: بس شيخ طوسى كه مركز قدماسة» اعراضن درانظر تداشعه باشد يسن اعراض محقق نشد اتا 
بككوييم روايات معرض عنهاست. در نتيجه آن جه كه مى توانيم اعلام بكنيم كه اشكال اعراض و اشكال عمل مشهور از اساس 
ل امكو تدر اغراضن سستروا لحل سنك وسدوكى :انك دوي اساين تدققاق كةدارى» اعراضن رمن رركي تحيق 


نمى شود و اعراض در رابطه با يكك روايت اتفاق مى افتد. 

باز كشت به قتواق متخ 

نتيجه اين شد كه فتواى متن درست است و بلا اشكال براساس معايير فقهى و اصولى. 
اشكال موافقت بانظر عامه 


اما اشكال موافقت عامه: امام خمينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ابناء عامه در اين مسئله اختلاف نظر دارند. يس اكر 
يكك رأى موافق مالكك استء رأى ديكر موافق شافعى است مثلا. آن جا جون اختلاف نظر وجود دارد» لذا معيارى از موافقت 


و مخالفت عامه نمى توانيم به دست بياوريم. 
نكته اى در موافقت عامه و قول شافعى 


اكر يكك وقتى ديديد» موافقت عامه؛ موافقت با شافعى است» شافعى زمانش بعد از زمان صدور روايت است. اين موافقت 


كارساز نيست. 


67١ ص:‎ 


-١‏ كتاب طهارت» امام خمينى» جلد 5 صفحه ؟57. 


تفسير آيه "'/ا١‏ در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 979/١١/١2‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه ١7“‏ در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 
آبه #/ا١‏ سوره بقره انما حرم عليكم 


ابه شماره ١09/"‏ سوره بقره. اين آيه هم يكى از آياتى است كه درباره قضيه اى كه واقع شده است و اميرالمومنين آن قضيه را 
حل كرد وعمر بن الخطاب به آن قضيه نظر ديكرى داشت»ء از اين جهت اين آيه را مورد ترجمه و تفسير قرار بدهيم. آيه 
شماره ١7”‏ خداى متعال مى فرمايد: «انما حرم عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل به لغير الله)» 


اين يكك آيهاى كه در آن موضوعات واحكامي اسث. ميته ود خنزير وذبح به غير اسم خداء احكامي دارد كه 
ين 0 موصو مى ينه ودم و خرين ودع يبدعين اسم مى دار 


احكام همه اين موضوعات حرمت است. 
مستفاد از آيه قانون كلى اضطرار است 


«فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه) اين دليل بر اين احكام يا تبصره يا قاعده كلى استء هم استثناء نسبت به احكام قبلى 
دارد و هم بيان يكك قاعده كلى است. كسى كه مضطر شود بدون اين كه باغى و اهل عداوت و دشمنى باشدء اكر مجبور 
بشود از اين موارد استفاده بكند در حال اضطرارء كناهى بر او نيست. از اين آيه استفاده مى شود كه «فمن اضطر» يكك قانون 
كلى است. اضطرار را هم بيان مى كند و در فقه هم آمده كه اضطرار هم از طريق بغى بيش نيايد. اككر از طريق بغى و عدوان 
اضطرار به وجود بيايد» اين اضطرار از عناوين ثانوى به حساب نمى آيد و باعث استثناء نمى شود و حكم ثانوى در بى ندارد. 
يس اضطرار هم از اين آيه استفاده كرديم كه اضطرار هم اككر حادث بشود مطلق اضطرار نيست» جون اضطرارى كه از طريق 
بغى باشد» حكم مضطر را ندارد. اضطرارى كه از طريق عدوان آمده باشد» حكم مضطر را ندارد. 


ص: 077 
تطبيق آيه در منابع شيعه و سنى 


به اين جهت اين آيه را مطرح كرديم كه در منابع شيعه و سنى در حد زيادى اين آيه تطبيق شده به داستانى كه عمر بن 


باللسيضاف 


كتاب تفسير شيخ عياشى درباره همين آيه اين حكايت را نقل مى كند» روايت است كه «اتت امرأه الى عمر)» يكك خانمى آمد 


بيش عمر «فقالت يا خليفه انى فجرت فاقم فى حد الله من فجور و فسق و زنا انجام داده ام» حد خدا را درباره من اقامه كن. 
عمر«امر برجمها) عمر فورا دستور داد كه او را رجم كنيد. كتاب معتبر فقهى بين ابناء عامه كه اختلاف در اعتبار آن ندارند 
عبارت است از كتاب الفقه على المذاهب الالربعه تاليف جزيرى» در همين كتاب مى كويند كه در قرآن آيه رجم بوده و 


حذف شده و تحريف شده است. خودشان اعتراف مى كنند به تحريف. 
تحريف در قرآن 


يكى از محققين مصرى اشكال كرده اند كه در كتاب كافى شيخ كلينى رواياتى را نقل كرده است دال بر تحريف قرآن و از 
اين رو بر شيخ كلينى اعتراض مى كنند. اول جواب نقضى كه در كتاب معتبرشان مى كويند آيه رجم بوده و حذف شده 
است. و اما جواب آن: بر مسلكك محققين و بر مسلكك ما روايات كافى همه اش معتبر است. همان طور كه شيخ حر عاملى مى 
كويد همانطورى كه علامه مجلسى مى كويد و بنده هم براين عقيده هستم كه روايات كافى همه اش معتبر است. يعنى از 
يكك درجه اعتبار برخوردار است. اعتبار در نصوص را درجه بندى كرديم, از يكك درجه اعتبار همه اش برخوردار است. اما 
درجه نهايى كه در حد اطمينان برسد كه در فقه كار داريم» آن مرحله بعدى است كه آن جا بايد كار فقهى انجام شود. در 
كتاب كافى روايتى آمده است كه دال بر تحريف است. جوابش اين است كه تحريف معنايش آن نيست كه وهابى ها معنا مى 
كنند و نسبت مى دهد به شيعه. ما در اصطلاح ادبيات داريم كه كلمه محرف است. يزيد مى شود بريد» مصحف را مصحّحف 
مى كوييم كه مصححف محرّف است كه اصل تحريف اين است. آن وهابى ها اعلام مى كنند كه اين ها كه قائل به تحريف 
هستند يعنى مى كوييد قرآن آياتش همه اش كم و زياد و زير و رو شده است والا قدر متيقن تحريف تصحيف اين است كه 
يكك كلمه از آن صياغت و ساختار اصلى اش فرق كرده باشد» لذا ممكن است. املاءء ها و انشاءها الان هم هست به خاطر 
عظمت قرآن املاى قرآن. املاى خط متعارف نيست و مى بينيد جقدر فرق دارد. املاءها كه فرق داشته است و بعضى جاها 
نقطه كذارى رسم نبوده است و بعضا مواردى است كه الان هم با همين خط عثمان طه و همين طور خطى كه جاب لاهور كه 
جابى كه از نظر وهابى ها جاب مورد تاييد است. كلمه «أعجمى و عربى)» در عثمان طه «اعجمى» با يكك فتحه است و در 
املاى جاب ياكستان «أأعجمى» )١(‏ با دو فتحه است, معلوم است كه فرق دارد و يكى با ديكرى فرق داشتء تحريف است. 


تحريف يعنى جيزى از جيز ديككرى فرق داشته باشد. 


ص: زرده 


١‏ - فصلت/سوره 8١‏ ابدعم. 


ادله سيد الاستاد بر عدم تحريف 


سيدنا الاستاد قويا دليلى كه اقامه مى كند بر عدم تحريف اين است كه: .١‏ ارجاع ائمه به قرآن على الاطلاق. ؟. اعلام داخلى 
صريح قرآن كه «انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون» (1) » البته دلا-لتش بر مطلوب كامل نيست و صريح نيست ولى ظاهر 
است و احتمال خلاف هم دارد. براى اين كه حفظ و نككهدارى قرآن فى الجمله هم ممكن است حفظ به حساب بيايد ولى مى 
شود بككوييم حفظ كامل است. اصلى ترين دليل همان است كه «انى تاركك فيكم الثقلين» و ارجاعات ائمه به قرآن است. 
تحريفى كه نص كافى آمده باشد» در حقيقت تحريف نيست و در معنا خللى ايجاد نمى كند. يكك ساختار كلمه را از نظر 
ادبيات يكك الف و لاءم را كم و زياد مى كند و يكك انشاء و املاء كلمه را درست نمى نويسد و ناقص مى نويسد. تحريف 
واقغى اين است كه ساغتار وشته كامل تشود و تقض در نوشتان كلمات و ضبط كلمات بهوجود مى ايد. ايق مقداز ال 
تحريف كه قرآن تبيان است. يكى از نكات اين است كه هر موقع تفسير قرآن را خواستيد در نظر بككيريد» آيات قبل و بعد كه 
مربوط باشد يا موضوعى كنيد. يعنى يكك بيان از لحاظ ساختار تركيبى و موضوعى در يكك آيه كه بود» آن موضوع رااز 
آيات ديكر بيدا كنيد» كنار هم جينش بكنيد به هم ديكر كمكك مى كند. قرآن كه تفسير دارد معنايش همين است. با تفسير 
و بااين بيانى كه خود قرآن دارد كه تبيان است» يكك حروف اكر كم و كسرى برايش يبش بيايد كه اين فرضى است. از 
لحاظ علمى و تجربى در ضمن اين همه حفظ ها و جاب ها و دست به دست شدنء در ضبط حروف يكك تغييرات و نقص 
هاى جزئى كار ممكنى است و معنايش اين نيست كه ما بِكُوييم الا-ن استء الان ما قائل نيستيم. در ضمن اين جابه جايى و 
تكثير و تغيير در نوشته ها و جاب ها يكك تحريف جزثئى در كلمات در حدى كه نقص در آيه ايجاد نكند, امر طبيعى است و 
روايت هم اكر آمده باشدء ناظر به اين است و هيج اشكالى ايجاد نمى كند. و با تحقيق بيشتر اين نقص هاى جزئى و آسيب 
هاى جزئى هم جبران شده است و الان كه ما قرآن داريم» هيج تحريف كلمه اى هم در آن وجود ندارد. آن مثالى كه زدم؛ 
مثالى بود كه دو تا خط مورد اعتماد علماى مكه و مدينه و وهابى ها هر دو جاب كم و زياد شدن يكك فتحه قبول دارند. و 
همين الان درباره «ارجلكم)» (7) فقهاى عامه قبول دارند كه «ارجلكم» هم قرائتى است و «ارجلكم» هم قرائتى است. اين مقدار 
تبر دز سقس 1١‏ كوف وذو فقي | رانك نها قوذو هرون روسن اللا ونفعت انث ان عويدر وهه اذرر ا جاتر من 
داند. عمر «امر برجمها و كان على اميرالمومنين حاضرا قال فقال لها سلها كيف فجرت» اميرالمومنين آن جا حاضر بود» فرمود به 
عمر كه سوال كن از او امره كه جطورى مبتلا شده است به عمل زناء «قال كنت فى فلاه من الارض» در بيابان بود «اصابنى 
عطش شديد فرفعت لى» خيمه ديدم كه يكك خيمه اى از دور مرتفع و ديده مى شود «فاتيتها فاصبت فيها رجلا اعرابياا يكك مرد 
دهاتى را آن جا برخوردم «فسالته الماء» از او آب خواستم «فابى على ان يسقينى» امتناع كرد از اين كه آب بدهد و مرا سيراب 
كند «الا ان امكنه من نفسى» كفت آب مى دهم به شرطى كه تمكين كنى» «فوليت عنها حاربه) روكرداندم ازاو به حال فرار» 
«فاشد بى العطش»» عطش من شديدتر شد «حتى غارت عيناى» تااين كه جشم هايم از ديد باز ماند «و ذهب لسانى)» واز حرف 
زدن افتادم «فلما بلغ ذلكك منى اتيته) در اين حد كه رسيدم ب ركشتم و به او تمكين كردم كه آمادكى نشان دادم واو مرا 
سيراب كرد «وقع على» عمل مواقعه انجام شد. «فقال له على عليه السلام هذه التى قال الله فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم 
عليه و هذه غير باغيه و لا-عاديه فخل سبيلها» نه باغى است و نه اهل عداء و اضطرار برايش بيش آمدهء رجم ندارد «فخل 
سبيلها» اجازه بدهد كه برود «و قال عمر لولا على لهلكك عمر)ء تحقيق اجمالى كه حقير داشته ام در شصت و دو عمر عمر كفته 
است كه «لو لا على لهلكك عمر» (5) . اين روايت را كه نقل مى كنم در منابع شيعه و سنى آمده است. اين آيه را به دليل اين 


كه اشاره داشت به فضيلت مولى يادآاور شديم. 


ص: 010 


-١‏ حجر /سوره18. آيهة. 

-"١‏ مائده/سورهة) آيه8. 

5'- روم/سوره 0١‏ آيهعه. 

*- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشىء» جلد »١‏ صفحه 7/8 و تفسير برهان» جلد .١‏ صفحه ١75‏ و بحار الانوار» علامه 


مجلسى» جلد 2.18 صفحه 9 و رياض النضره. جلد 7. صفحه /191. 


سوال: 


جواب: رأى مذهب شيعه بر عدم تحريف است. آن روايتى كه لفظ تحريف را به كار برده» معناى آن» تحريف شده است. 
معناى آن تحريفء تحريفى نيست كه وهابى مى كويند. فهم كلمات كَاهِى در اصطلاحات فرق مى كند. يكك اصطلاحى 
دارند كه تحريف يعنى قرآن همه به هم ريخته و تحريف كامل استء اين را از تحريف كه به معناى لغوى اش و صدق واقعى 
اش كه مطابق با واقع تحريف, آن تحريف است. حروفء الف و لام» در جاب ها اختلاف در ضبط كلمات به وجود مى آيد. 
جيز بسيار ساده است. و ما الآن با ثبت ها و ضبط ها و بيان فقهاء و سيد الاستاد در كتاب البيان كه تحقيقى درباره عدم تحريف 
دارد كه انصافا تمام است. اين ديد مذهب ماست. ما كل فقهاء را يكك حلقه مى دانيم و از هم جدا نيستند» يكك فقيه كه مى 


توائك بكويذ؛ كوبا اهمه شان آامدهء از فقه امذه و از مذهب آمده: 
سوال: روايات زيادى داريم دال بر تحريف قرآنء 


جواب: توجه بكنيد به معناى تحريفء با اين شرحى كه داديم كه به كافى اشكال كرده اند, دعائم الاسلام هم تا حدودى 
جوابش را كرفت. كه تحريفاتى آمده است در دعائم الاسلام مصاديق مشخص نشده است كه همين تحريف است و همين 
معنا اجمال دارد و كلمه اى كه اجمال دارد. اطلاق ندارد از نظر اصولى. اطلاق در تراكيب است و اطلاق در مفردات نيست. 
كلمه كه اجمال دارد» اطلاق ندارد بنابراين قدر متيقن مى شود و قدر متيقن همين است. معناى تحريف اين نيست كه سعودى 
ها به شيعه نسبت مى دهند» تحريف صدق مى كند به يكك تغييرى در ساختار يكك كلمه كه الف و لام آن اضافه بشود يا املاء 
آن فرق كندء تحريف است. واين تحريفى كه اين طور مورد توجه استء در جهت معناى قرآن اصلا در كل رواياتى كه ما 
داريم كه در جهت تحريف آمده استء يكك مورد نمى توانيم يبدا بكنيم كه آمده باشد آيات يا سور يا جملات كامل تحريف 
شده باشد. از لحاظ اصولى هم تحريف, يكك كلمه اى است كه معانى و مصاديق مختلف دارد. اطلاق هم كه ندارد» حمل به 
قدر متيقن مى شود. و اما نتيجه مى كيريم فعلا در تاريخ معاصر بعد از تحقيقات و بعد از توجهاتى كه به عمل آمده استء 
هرجند در ابتداء ممكن است در جاب كلماتى و نقص هابى به وجود بيايد» آن اوائل كه در اثر دست نوشته ها بود تحريفاتى 
كم و بيش اين طورى وجود داشت و اين طبيعى بود. طبيعى ترين تحريف در وضعيت قرآن نويسى آن زمان همين تحريف 
است كه تناسب حكم و موضوع و عنصر زمان و مكان همين تحريف است كه تحريفى كه در كلمات املاء يا كم و زياد شدن 
بعضى از حروف صورت كرفته باشد. و تحقيقاتى كه به عمل آمده. مفسرين كه كار كرده اند و ضبطى كه به عمل آمده الان 
مااين قرآن فعلى را قرآن كامل و مضبوط مى دانيم كه هيج تحريفى در آن نيست. واز آن تحريف جزئى كه احتمال مى 
دهيد كه واقعى هم استء از آن هم جلو كيرى به عمل آمده و كامل و تمام است. 


ص: 0 
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ميلاد امام عسكرى عليه السلام مبا ركباد 


عيد بر همه شما مبارك باشد. امروز خجسته روز ميلاد امام عسكرى عليه السلام را به محضر مولايمان ولى نعمت مان بقيه الله 
الاعظم تبريكك مى كوييم. به اين مناسبت روايتى از امام عسكرى مى خوانم؛ مى فرمايد: «لشيعته اوصيكم بتقوى الله و الورع 
فى دينكم و الاجتهاد لله و صدق الحديث و اداء الامانه الى من ائتمنكم من بر أو فاجر و طول السجود و حسن الجوار فبهذا جاء 
محمد) (1) . يبروى امام معصوم شعارى نيستء يكك علا.ثمى دارد كه اين علاائم آن است. تقوا كه معناى تقوا يايبندى به 
واجبات و محرمات است و ورع و اجتهاد و صدق حديث واداى امانت براى هر كسى است. منتها اين دو تا نكته اش 
مخصوص طلبه هاست. «و طول السجود و حسن الجوار؛» طلبه درس را نبايد مقدم بر عبادات داشت. متاسفانه مى بينى كه طلبه 
سجده هايش بسيار سريع و با سرعت. مى فرمايد به اين دستورات بيامبر آمده. امروز يكك دستور از امام عسكرى اضافه كنيم 
در زندكى مان كه سجده هايمان را طولانى تر كنيم. كه براى خدا سجده مى كند. مى كويد اكر ريا نشودء اككر در ذهن تان 
دغدغه رياء بود» ريا نيست. اكر واقعا براى مردم و تظاهر سجده زأاطولاتى هن كنيد كد ابن كار وا تمن كنيك. اكر هر طول 
دادن سجده اكر دغدغه اى و خطوراتى در ذهن ثان آمد» اين وسوسه است و به آن اعتتاء نكنيد. و خخوش رفتارى با همسايه ها 
كه امام حسن عسككرى تصريح مى كند كه اين مواردى است كه ييامبر آن را آورده. ما از اين استفاده مى كنيم كه نشانه هاى 


ييروى از اهل بيت و ملتزم بودن به مكتب اسلام است ان شاء الله. 


ص: 7ه 


,391/ تحف العقولء. ابن شعبه حرانى» صفحه‎ -١ 
مسئله ينجم: اذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه احدهما‎ 


مسئله ©: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه احدهما يكرر الصلاه و ان لم 
يتمكن الا من صلاه واحده يصلى فى احدهما لا عاريا و الاحوط القضاء خارج الوقت فى الآخر ايضا ان امكن و الا عاريا'. اكر 
كسى كه وقت نماز شده است و ثوب طاهر معينى ندارد. دو تا ثوب دارد كه يقين دارد يكى از اين دو تا نجس است و وقت 
هم نيست تا برود تطهير كند؛ اينجا حكم جيست؟ 


نظر مرحوم يزدى بر تكرار نماز با هر دو لباس است 


سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: نماز را احتياطا تكرار كند تا يقينا برئ الذمه بشود. 


نظر صاحب جواهر و نقل كسانى كه قائل به نماز در حال عريان شده اند 


اما شرح اين فتوا: صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را بحث مى كند. اول متن را نقل مى كند از محقق حلى 
كه كسى كه دو لباس دارد و يكى از آن دو تا لباس نجس است و راهى براى تطهير و يا تبديل به لباس طاهر هم وجود ندارد 
احتياط كند به هر يكى از آن دو تا لباس جدا جدا نماز را بخواند. بعد از كه متن را مى فرمايد كه كويا مشهور اين است. 
شرح مى دهدء مى فرمايد: اولا اين حكم اشهر است يعنى دو تا مشهور داريم واين اشهر است. بعد مى فرمايد: بلكه مشهور 
استء و بعد مى فرمايد: خلافى ديده نشده است. در مرحله بعد مى فرمايد: بلكه عبارات اشاره دارد به اجماع كه اين حكم 


اناف اسع 


ص: م0 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 5 صفحه 7١‏ تا ع7 


اما نظر مخالفى هم ولو به عنوان نظر نادر آمده است كه آن نظر مخالف عبارت است از اين كه نماز را دراين صورت از 
مسئله بايد عاريا انجام داد. و كسانى كه اين فتوا را مى دهند» فقيه حلى )١(‏ است كه مى فرمايد: در اين صورت از مسثله بايد 
نماز را عريانا خواند و فتواى من اين است. فقيه ديكرى هم به نام ابن سعيد (5) كه مى فرمايد: بايد در اين صورت از مسثله 
نماز را عريانا انجام داد. يس در تتبع فقهى دو نفر است كه يكى از قدماست و ديكرى هم تقريبا در حد قدماء و فتوا هم صريح 


استء بنابراين قابل بحث و بررسى خواهد بود. 


اما ادله: در بحث ادله صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه بيان نسبتا مبسوطى دارد كه خلاصه بيانش در يايان بحث اين است 


كه اين حكم مستند مى شود به اصاله الاحتياط سالم از معارض. و همين طور سيد الحكيم (12) مى فرمايد: دليل بر اين حكم 
قاعده الاحتياط است. 


نظر مرحوم آقاى خويى بر تكرار نماز 

و همين طور سيدنا الاستاد (؟) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: علم اجمالى به نجاست وجود دارد و تكرار بشود تا موافقت 
قطعيه نسبت به اتيان صلاه به ثوب طاهر محقق شود. اين حكم مطابق قاعده احتياط است و قاعده احتياط هم جايى كه به عسر 
و حرج نخورد و امكان جمع وجود داشته باشد و دوران بين محذورين نباشد و شبهه تحريميه به حرمت ذاتيه نباشد؛ در اين جا 


احتياط كار ممكنى است و هيج مشكلى ندارد و احتياط مى كنيم تا موافقت قطعيه به عمل آمده باشد و امتثال محقق است و 


قاعده اجزاء است. 


ص: 0 


"- الجامع للشرائع» يحيى بن سعيد حلى» صفحه ؟". 
- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد ١‏ صفحه 288 و /ا05. 


- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد "0 صفحه 85". 


نص خاص موجود. حسنه على بن ابراهيم 


مضافا بر اين قاعده؛ اين حكم منصوص هم است. حسنه يا صحيحه: محمد بن على بن الحسين باسناده عن صفوان بن يحيى . 
سند درست است منتها اين سند را صاحب جواهر مى كويد يا حسن است يا صحيح به جهت ابراهيم بن هاشم و سيد الحكيم 
كه مى كويد صحيح و سيد الاستاد هم مى كويد حسنه است. «انه كتب الى ابى الحسن يساله عن الرجل عن الرجل معه ثوبان 
فاصاب احدهما بول و لم يدر ايهما» هو دو تا لباس دارد و به يكى از آن بول اصابت كرده و نمى داند كدام از اين دو تاست. 
«و حضرت الصلاه و خاف فوتها» نماز وقت آن رسيد و داشت فوت مى شد «و ليس عنده ماء) آبى هم نداشت كه تطهير كند 
«كيف يصنع؟ قال يصلى فيهما جميعا؛ . در هر كدام جدا جدا نماز بخواند و تكرار كند و احتياط به عمل بياورد تااين كه 
موافقت قطعيه حاصل بشود. تا اين جا حكم هم مطابق قاعده بود و هم مطابق نص. 


جرا ابن ادريس حكم به نماز با حال عريان نموده است 

اما فقيه حلى رأى شريف شان جيست و جرا اين جا حكم صادر كرده اند بر اين كه بايد عريانا نماز خواند 
نظر امام خمينى نيز بر نماز با حال عريان است 

واز فقهاى معاصر امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه فتوا داده است كه در اين شرائط نماز را بايد عريانا خواند. 


ص: لكوله 


استناد به روايت مرسل و قاعده 


ادله اين كروه از فقهاء (فقيه حلى» ابن سعيد و امام خمينى): اولا يكك روايت و ثانيا اشكالى در قاعده. اما نص: روايتى را شيخ 
طوسى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه در كتاب مبسوط نقل مى كند به شكل مرسلء در همين صورت مسثئله كه مكلف است و دو 
تا ثوب دارد و علم به نجاست يكى و وقت هم ندارد و لباس سومى هم ندارد» مى فرمايد: «و روى انه يتركهما و يصلى عريانا». 
شيخ طوسى حتى در مبسوط كه كتاب استدلالى است هم اكر روايتى نقل بكندء اسم روايت به آن صدق مى كند ولو در 
تهذيب و استبصار نقل نشده باشد. ولى فرموده است: «روى» كه مرسل است اما شيخ طوسى مى كويد و روايت تلقى مى شود. 
اما قاعده: اشكال مى شود بر قاعده احتياط» اولا اشكال نيت وجه و نيت تمييز و ثانيا اشكال بر اصل اين احتياط. بر نيت وجه و 


تمييز اين است كه عبادت بايد با نيت وجه انجام بشود. 
فرق قصد وج وصور اوجرب ظهن عضويو 9 


نيت وجه اين است كه نماز را كه مى خوانيم اكر واجب است به اين صورت قصد كنيم كه يا وجوب راوصف بياوريم يا 
وجوب راغايت بياوريم. يعنى وجه را وصف مى توانيم بياوريم و مى توانيم غايت بياوريم. مثلا مى كويد «اصلى صلاه الظهر 
الواجبه) يا «اصلى صلاه الظهر لوجوبها. اما نيت تمييز يكك مرحله خارجى براى عبادت است و يكك مرحله تمييز ساختار داخلى 
عمل است. نماز مى خوانم كه اين نماز ظهر است و نماز عصر نيستء اين تمييز خارجى است نسبت به عصر. و تمييز داخلى 
كه اين شرط ركوع اين نماز را رعايت مى كنم» شرط طهارت اين نماز را رعايت مى كنمء تمييز مى دهيم جزء جزء و شرائط 
اين عبادت را منتها قصد اجمالى ارتكازى كافى است كه قصد مى كنيم هر جزء جزء آن كه الان حاصل و محقق است. 


ص: إفورده 


.59 باب غسل ثوب و بدن» صفحه‎ ١ المبسوط. شيخ طوسىء. جلد‎ -١ 


اما از لحاظ اعتبار در اصول» قصد تمييز خوب است از وجوه قربى است ولى ان جه كه واجب استء فقط قصد امرء واجب 
است و بقيه وجوه قربيه رعايت بشود» خوب است ولى قصد تمييز را در اصول و صاحبنظران اصول و همجنين ما به اين نتيجه 
رسيده ايم كه قصد تمييز هيج كونه دليلى ندارد و قصد عبادت كافى است. اولا از لحاظ عمل عقلايى لزومى ندارد و ثانيا از 
لحاظ تعبد شرعى براى ما روايت و نصى در اين رابطه نرسيده است. اكر مطلوبيت داشت»ء از سوى شرع براى ما قطعا رسيده 


بود» هيج اثرى در هيج منبعى ديده نشده است. بنابراين وجه تمييز تقريبا بلا خللاف شرط نيست. 
سوال: جطور مشخص نباشد كه نماز ظهر مى خوانيم يا نماز عصر. 


جواب: همين نمازى كه الان هست كه واجب قصد بكنيد» مشخصا همين است كه مى خوانيم به قصد اطاعت امر خداء قصد 
كنيد و مطابق واقع باشدء خود قصد امر همين عبادت كافى است و آن قصدهاى ديكر ممكن است براى فضيلت آن اثرى 


داشته باشد اما اكر قصد نكنيد» موجب بطلان عبادت نمى شود. 


اما قصد وجه اين است كه معروف و مشهور شرط نيست اما غير مشهور مثل صاحب قوانين قصد وجه لازم است و نماز واجب 
راواجب بايد قصد شود. لذا فقيه حلى هم فرموده اند اكر احتياط بكنيد؛ قصد وجهى نيست و قصد وجه كه صورت نكيرد» 
نماز خوانده نشده است و نماز بدون قصد وجه مثل نماز بدون قصد امر و از وجوه قربيه است. يس قصد وجه و قصد تمييز كه 
نبود» يس عبادت انجام نشده و بدون وجه و بدون تمييز» يكك عملى را خودتان تكرار كرده ايد مثل اين كه نماز را بدون قصد 
قربت نماز بخواند كه يكك قيام و قعودى است و نماز نيست. يس قاعده كه تكرار يا احتياط بود» به دليل اخلال به قصد وجه 
قاعده احتياط اين جا جارى نمى شود. قاعده احتياط كه تكرار مى طلبد و نتيجه اش موافقت قطعيه مى شود جايى است كه به 
نيت وجه و نيت تمييز اخلا-لى ايجاد نكند. بنابراين روايت مبسوط است و احتياط هم ممكن نبودء بنابراين متعين مى شود كه 


نماز را عريانا بخواند» بنابراين فتواى فقيه حلى و فتواى امام خمينى اين شد كه نماز را بايد عريانا انجام بدهيد. 


ص: م 


حكم صلاه در ثوب مشتبه 19/11/7٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: حكم صلاه در ثوب مشتبه 


متن اين است كه «اذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما يكرر الصلاه» اككر دو لباسى دارد كه علم دارد به نجاست يكى از 


آن دو تاء نماز را تكرار كند نا يقين به اتيان صلاه در ثوب طاهر به وجود بيايد. 
يادآورى اقوال 


اين قول كفته شد هم طبق قاعده است و هم نص خاص دارد و هم مشهور بلكه ظاهر عبارات اشعار به اجماع دارد. قول 
مخالف هم مربوط است به ابن ادريس كه فرمودند در اين شرائط صلاه را عريانا انجام بدهد و ادله طرفين هم كفته شد. ادله 


فتواى فقيه حلى مرسله منقول در كتاب مبسوط شيخ بود و اخلال به نيت وجه و نيت تمييز بود. 
قول به وجود دو علم اجمالى در ما نحن فيه كه حكم به نماز عريان مى دهد 


دليل سوم اين است كه كفته مى شود در اين مسئله دو تا علم اجمالى وجود دارد. يكك علم اجمالى به طهارت ثوب بين اين دو 
تاثوب ويكك علم اجمالى به نجاست ثوب مردد بين اين دو تا ثوب. موافقت قطعيه نسبت به علم اجمالى اول كه علم به 
طهارت بود به اين صورت ممكن است كه نماز در هر ثوب خوانده بشود. و اما موافقت قطعيه نسبت به علم اجمالى دوم كه 
توسط ترك هر دو به عمل آمده است. اين را اكر مقدم بداريم» نتيجه اش صلاه عريانا است. اين دو تا علم اجمالى مقابل 
همديكر كه قرار كرفتند» جاى آن رسيده است كه اهم و مهم را بيدا كنيم. رأى خلاف مشهور مى كويد كه «دفع المفسده 
اولى من جلب المنفعه)»» بايد از ارتكاب به صلاه در نجس اجتناب كنيم به وسيله تركك هر دو و بايد نماز را عريانا بخوانيم. با 


اين سه وجه كه كفته شدء مى فرمايند: فتوا همين است كه بايد عريانا خوانده بشود. 
ص: 077 

بررسى ادله قول غير مشهور 

يس از كه ادله طرفين كامل شدء تحقيق و بررسى: 

قصد وجه و تمييز لازم نيست و براى عبادت قصد امر كافى است 


اما دليل اول فتواى غير مشهور كه اخلال بر قصد وجه و قصد تمبيز بود مشهور اصولين بعد از تطور اصول و براساس آخرين 
تحقيقات اصولين نيت وجه و نيت تمييز اعتبار ندارد. براى انجام عبادت» قصد امر كافى است. قصد وجه و تمييز نه دليل دارد 


و نه عبادت مشروط به آن است و عبادت با قصد امر كامل شده است. اككر اصرار كرديد كه بايد بفهميم جه كار مى كنيم» مى 


كُوييم قصد امر كه كرديد؛ امر نسبت به صلاه ظهرء وجهى در ضمن آن مى آيد > مثلا مى كوييد قصد ارتكازى كافى است. 
اكر قصد غسل جمعه داريد ارتكازا يعنى اجمالا و فعلا به زبان جارى نمى كنيد و التفات تفصيليه هم نداريد ولى اكر كسى از 
شما سوال كند كه براى جى غسل مى كنيدء» مى كوييد براى جمعه و كافى است- همانطورى كه قصد ارتكازى و اجمالى در 
اصل مسائلى كه قصد لازم دارد» كافى استء اين جا مى كُوييم كه قصد وجه و تمبيز در ضمن قصد امر مى آيد. اين را با 
تسامح كفتيم اما صاحبان مكتب اصولى مى كويند نه قصد وجه دليلى ندارد و نه قصد تمييز و قصد امر كافى است. 


وراك وسله ساة و غيرتقائل اماد اسك 


اما دليل دوم روايت كه مرسله است و «روى» اشعار دارد اين روايت شاذ است و در جوامع روايى نيست و احتمال عامى بودن 
در آن است. «روى» بر خلا-ف رواياتى است كه در جوامع معتبر روايى آمده؛ است و سند هم اصلا ذكر نشده؛ به صورت 
روايت عامى است. شيخ هم كه روايت را نقل مى كند, در يكك جمله بعد آن مى فرمايد: احوط قول مشهور است. قول مشهور 
اين است كه تكرار صلاه در هر دو لباس. شيخ بر خلااف مدلول اين روايت حكم را اعلام مى كند. و ما بهترين وجهى كه 
براى اين يبدا مى كنيم كه اين روايت به احتمال قوى با اين ساختار. عامى است و لذا در كتب معتبر روايى ديده نشده است. 


يس روايت هم هيج كونه نقشى در جهت اثبات مطلوب غير مشهور ندارد. 


ص: عم 


ياسخ به دو علم اجمالى موجود 


دليل سوم دو علم اجمالى. اين هر دو علم اجمالى را كه كفته اند و نتيجه اين شد كه جانب حرمت حفظ بشود و ترجيح داده 


شود. حرمت دو قسم است: .١‏ حرمت تشريعيه» ؟. حرمت ذاتيه. 
احتياط در حرمت ذاتى غير ممكن ودر حرمت تشريعى ممكن است 
(يعنى اهميت حرمت ذاتى مهم تراز خود شرط و جزء است) 


حرمت تشريعيه با احتياط سازكار است و مى شود احتياط بكند در مورد شبهه واز حرمت تشريعيه هم اجتناب بكند. مثلا 
كسى كه نماز در لباس نجس را مى داند كه جايز نيست ولى اكر بر خلاف شرع بككويد به عنوان رأى خودش كه نماز در 
لباس نجس جايز استء اين مى شود تشريع محرم كه ادخال ما ليس من الشرع فى الشرع كه اين حرمت تشريعى است. اما اين 
قصد نباشد و از ذهن خودش يكك حكمى را مشخص اعلام نكند. حرمت تشريعى نيست. بنابراين در جايى كه فعل» حرمت 
ذاتى نداشته باشدء احتياط ممكن است جون حرمت تشريعى كه نيست و حرمت ذاتى هم وجود ندارد؛ بنابراين مى شود 
احتياط كرد. اين جا صلاتى است كه انجام مى شود در لباس مشكوك. لباس شماره يكك و شماره دوء كه يكى ازاين دو 
لباس نجس استء به لباس شماره يكك كه نماز خوانده مى شود به رجاء طهارت است و تشريع نيست و درست است. ودر 
لباس شماره دو كه نماز خوانده مى شود رجاء خوانده مى شود به قصد اين كه شايد اين لباس طاهر باشد يس تشريع صورت 
نكرفت. بنابراين در احتياط حرمت تشريعيه وجود ندارد. اكر مورد و اطراف علم اجمالى داراى حرمت ذاتيه نبود» خطر فقط 
حرمت تشريعيه است. و در احتياط هم كه حرمت تشريعيه را نداريدء بنابراين ارتكاب حرمتى وجود ندارد و احتياط درست 
است. در مورد بحث مسئله ازاين قرار است كه حرمت تشريعيه زمينه دارد اما ما مرتكب حرمت تشريعيه نشديم. اما اكر 
حرمت ذاتيه بود. جا براى احتياط آماده نيست. مثلا شما اكر شكك بكنيد كه يكى از اين دو لباس از اجزاى ميته دارد يا مال 
غصبى است و بايد به يكى از دو تا لباس نماز بخوانيد و وقت هم محدود است كه شبهه تحريميه است و حرمت هم ذاتيه 
استء اين جا احتياط نمى شود كرد براى اين كه در نتيجه تكرار عمل يقين بيدا مى كنيد به يكك ارتكاب محرم شرعى و 
حرمت ذاتى اصلا انجامش عن التفات و بدون التفات يس از كه يقين بيدا كنيد به انجام آنء به هيج وجه ارتكاب آن جايز 
نيست و حرمت ذاتى مقدم است بر احتياط. به عبارت ديككر كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: حرمت مقدم براى انجام شرط و جزء 
صلاله نمى شود. حرمتى را مرتكب بشود كه يكك شرط طهارت را به دست آورده باشيد, به وسيله ارتكاب محرمء تحفظ بر 
جزء و شرط امكان ندارد. بنابراين اهميت آن يعنى حرمت ذاتى بالاتر است از حفظ شرط و جزء. و سيد مى فرمايد: در اين جا 
جمع بين حقين مى شود. صلاه داراى مراتب استء مرتبه اعلاى آن از دست مى رود و مرتبه نازله آن محفوظ است و صلاه 
كه كاملا از نين تزفقة نا بكويين حرمت را عتفظ كرديد خبلاه وااز دست داديد. لاه مراتتب دارد. آناشرط را داشت» مرثيه 
كامل بود و آن شرط كه نداشتء مرتبه يايين تر است» ولى صلاه است و صدق صلاه هم مى كند و هيج اشكالى هم ندارد. 
بنابراين در مسثئله احتياط و علم اجمالى يس از كه شرح داده شد كه احتياط ممكن استء اين شرح دو منظوره شدء از يكك سو 


رأى مخالف مشهور رد كرد واز سوى ديكر رأى مشهور را تقويت كرد. 


ص: لفلوله 


وجود روايت حسنه على بن ابراهيم بر تكرار نماز 


اما روايت حسنه» 


جرا ابن ادريس به روايت حسنه مذكور عمل نكرده است 


يكك سوال و آن اين است كه فقيه حلى كه از قدماء است و در سرائرء اين روايت حسنه را كه سندش را درست است و صريح 
در مطلوبء جرا به اين اعتناء نمى كند در حالى كه آن روايت ديككر سند ندارد و معرض عنها هم است و اين روايت حسنه 
عند المشهور معمول بها هم است؟ سر مسثله اين است فقيه حلى در استفاده از روايات مبناى خاصى دارد. مبنايش اين است 


كه به خبر واحد اعتماد نمى كند و اين خبر» خبر واحد به معناى كلمه است. يعنى يكك خبرى است در يكك باب. 


جواب: آن مرسله دليل نبود بلكه مويد بود.اما طبق مبناى مشهورء خبر واحد عادل در اعتبار با خبرى كه متعدد هم باشد ولى 


در حد استفاضه نرسيده باشد» فرق نمى كند 
نزد مرحوم آقاى خويى خبر واحد و مستفيض يكسان است 


بلكه بنابر مبناى سيدنا الاستاد خبر واحد با خبر مستفيض هم فرق ندارد و فقط با خبر متواتر فرق مى كند. منتها تحقيق كفتيم 
اين است كه خبر واحد با خبر مستفيض فرق مى كند جون خبر متواتر مفيد يقين است و خبر مستفيض مفيد اطمينان است. 
اطمينان» علم اعتبارى و علم تعبدى است. يعنى اعتبارش همان اعتبار علم است به تعبد شرع. يس از كه روايت حسنه هم كفته 
شدء. مطلب كامل شد و در نتيجه اكّر يكك مكلفى دو تا لباس داشته باشد كه يكى از آن قطعا نجس باشد و يكى قطعا ياكك و 


مشتبه بشودء تكرار مى كند 


ص: 12 


فرق فتواى به احتياط با احتياط در فتوى (فتوا به احتياط خود حكم است) 


واين تكرار نتيجه اش موافقت قطعيه است و احتياط است و اين احتياط هم از باب احتياط واجب و مستحب نيست بلكه اين 
خود حكم شرعى براى به دست آوردن امتثال قطعى» به صورت تكرار است. اسم آن احتياط است ولى عمل به مقتضاى علم 
اجمالى است. و واقع آن احتياط نيست. حكم تكرار عمل است. صفت وجوب و مستحب ييش نمى آيد. اينجا فتواى بر احتياط 


اندي 
سوال: آيا نمى شود يكك لباس را از بين برد تا يكى از اطراف شبهه از بين برود؟ 


جواب: خارج شدن از محل ابتلاء بايد قبل از تنجز علم باشد. بعد از كه علم منجز بشود. خروج از محل ابتلاء فائده ندارد. علم 
منجز شده و اين يكى كه باقى مانده را هم شامل مى شود. مثلا علم داشتيم به نجاست يكى از اين دو تا ليوان آب و علم منجز 
شد وهر دو را شامل شد بعد از آن يكى از آن را عامدا بريزيد» علم اجمالى كارش را انجام داده و آن باقى مانده را هم زير 
يوشش كرفته و ارتكاب بر خلاف اقتضاى علم اجمالى است. اما اكر قبل از تنجز باشد و الان علم تنجز بيدا كرد و اما آن يكى 
از محل ابتلاء قبل از تنجز خارج شد. تنجز وقتى مى آيد كه علم بيايد. من وقتى علم حاصل كردم كه يا اين جا افتاده بود يا 
آن لباسى كه الا-ن از دسترس رفته بيرون» اين جاست كه يكى از محل ابتلا-ه بيرون است و به اين ديككرى مى توانيم برائت 
جارى كنيد. اين طبق قاعده است كه بعد از علم اجمالى منجز بشود, معلوم آن را كه زير يوشش دارد كه بيرون نمى رود اما 
آن جا شامل نشد هر دو راو منجز نشد تا بككُوييم هر دو شامل بشود. بنابراين نتيجتا فتوا همان طور كه در متن آمده. فتوا اين 
است كه اكر لباس مشتبه بودء بايد تكرار كرد تا موافقت قطعيه صورت بكيرد. اما اكر امر دائر باشد بين آن مشتبهى كه از 
جهت حرمت ذاتى مورد اشتباه قرار كرفته استء آن جا احتياط جايز نيست و حكم يا عريانا بايد بخوانيد يا با همان لباس 
بخوانيم و بعدا قطعا قضايش را بخوانيد. آن جا ديكر تكرار معنا ندارد. در جايى كه حرمت ذاتيه مطرح بود تكرار خلاف 


است و حرمت ذاتيه مانع از تكرار است. 


ص: ام 


اكآر ثوب مشتبه بود ولى وقت براى تكرار نبود» فقط يكك بار مى تواند نماز بخواند؛ اين حكمش جيست؟ آيا عريانا بخواند يا 


نماز در يكى از دو تا لباس بخواند و بعدا قضاء بكند. 


تفسير آيه 144 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 47/١١/1571‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه 180 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 


سبكك و سياق بحث ما آياتى را كه درباره ولايت اهل بيت و فضيلت ائمه اطهار آمده است را دنبال مى كنيم و مسير بحث ما 
بك يحث نور على تور اسثه قرآن نوز استث و انمه ثوو ديكنة آن آباق كة ؤربارة فضيلت ياولايت اهل بيت مده باشيد» 


يكك مسير نور على نورى است در جهان قرآن و آن مسير را ما ادامه مى دهيم. 
آيه 160 سوره بقره: شهر رمضان 

آيه 184 سوره بقره: «شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن هدى للناس» 

محل استشهاد 


اين آيه نسبتا طولا-نى استء آن جه كه محل استشهاد ما در اين آيه استء اين جمله شريفه از آيه است كه خداى متعال مى 


فرمايد: «يريد الله بكم اليسر و لا يريد بكم العسراء 


از سبكك و سياق آيه استفاده مى شود كه اين قاعده براى اين كفته شده است كه در ماه رمضان كسى كه در سفر استء روزه 
نمى كيرد و كسى كه در -حظر اسث» روزه بكيرد. كه خذاى متعال به مكلفين مساهله و مسامحه ذارد و يا يسر برخورد مى كند 


ف أساق هى كيرد وسكت لمى كيرد 
ص: /07 
نكته ظريف 


يكك نكته ظريف اين جا قابل ذكر است و آن اين كه در فقه و اصول عقلا و عقلاييا و نصا كفته شده كه اكر عبادت موجب 
مشقت بشودء درجات دارد» درجه اول مشقت عسر استء درجه بالاى مشقت حرج استء آن اشكالى كه در قاعده بودهم 


جواب داده شد كه اشكال نفى حرج جرا دو عنصر متفاوت را يكك موضوع قرار داده» هم عسر و هم حرج؟ جوابش اين است 


كه مشقت موضوع است و عسر و حرج تحديد موضوع است كه از ابتداى مشقت تا انتهاى مشقت مى شود موضوع واحد. 
عنوان ثانوى و عسر و حرج عارضى 


و درباره مشقت هم كفته مى شود كه روزه طبيعت آن مشقت آور است وجرا مورد قاعده عسر قرار نمى كيرد؟ جوابش اين 
است كه در بحث عسر و حرج نفى از عسر عارضى است كه به آن مى كوييم عنوان ثانوى و منظور از عنوان ثانوى, عنوان 
عارض است. اكر عسر و حرج عارض بشود» مقتضاى طبيعت اوليه عمل عسر و حرج نباشدء در آن جا قاعده عسر و حرج 
شامل آن مى شود. اكر يكك تكليف شرعى براساس ادله اوليه به عهده مكلف كذاشته شده است و مشقت در بى داشته باشدء 
آن مشقت رافع حكم نيست. مشقت اوليه كارساز نيست بلكه بايد مشقت عارضى باشد. درباره ماه رمضان هم همين طور كه 
مشقت اولى كه مقتضاى طبيعت تكليف اولى است كه بايد آدم روزه بككيرد و تحمل مشقت بكندء آن مشقت رافع تكليف 
نيست و مشقتى كه عارض بشودء آن مشقت مى شود رافع تكليف. اين آيه «يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر» قانون 
كلى به عنوان علت حكم؛ اختصاص به آن حكم ندارد و مى تواند علت حكم كّاهى يكك قانون كلى باشدء كه اين حكم و 
احكام ديكرى را هم شامل بشود. نكته دوم اين كه يكك آيه اكر در يكك مورد يكك معنايى از آن استفاده شدء دليل نمى شود 


كه اين آيه معناى ديكرى نداشته باشد و مى توان معناى ديككرى را هم براى اين آيه تصور كرد و در نظر كرفت. 


ص: م 


مطلب كلى 


از متن آيه فقط اين مطلب كلى را فهميديم كه خداوند براى بندكان خودش يسر خواسته و عسر نخواسته واين يكك قاعده 
كلى است و دقت كنيم در همه جوانب اين را به كار بكيريم. حتى در مسائل ذكر و زهد و عبادت اكر ما خودمان را به مشقت 
بيندازيم» به زجر و شكنجه جسم و روح آدم بكشدء از نظر مكتب اهل بيت درست نيست و يسر نيست و مخالف متن آيه هم 
است و مى شود نظم و نظام تصوف. يكك كسى از آن ذكرهاى طولانى واز آن كارهاى عبادى آن جنان سنككين و رياضت 
هاى بسيار شكنجه آور انجام بدهد كه به عبوديت برسدء من اين را نفى نمى كنم كه آن راه انسان به جايى نرساند اما مطابق 
دستور قرآن و عترت نيست. آن جه مطابق دستور قرآن و عترت استء آن عبوديت هم يسر باشد. حتى مطالعه علمى تان» كفته 
بوديم كه يكك اهل علم يكك كار اصلى دارد و بقيه كارهايش جنبى است. كار اصلى اهل علم؛ درس و بحث است. امام 
خمينى كه در دنيا يكك زلزله آفريد» بيست و دو بهمن امام خمينى يكك زلزله سراسرى دنيا بود براى استكبار. يكك فقيه بود. 
قدرت فقهى اكر نبود» نمى شد. از موضع قدرت فقهى اين كار را كرد. اين قدرت» قدرت فوق تصور است. انسان اكر بخواهد 
مطابق قرآن و عترت حركت كندء همه كارهايش بايد در مسير يسر باشد و با خودش سخت نككيرد و با ديكران سخت نككيرد. 
شين معتنايكن :ارق اسك كه كتدس لاست نميا شكحه شود يك مومة خاضييت اواين اسك كه مودق درك زكرو عامل انه 
سختى و شكنجه احساس نكند. در برخورد با او به مشكل و مشقت روبرو نشودء اين نشانه يكك مومن است. برخورد با مردم و 
با خود در مسائل شخصىء اجتماعى بايد مطابق با يسر باشد. اين استفاده اخلاقى دوم را مى كنيم از اين آيه كه خداوند براى 
آدم يسر خواسته است يعنى حركات و سكنات و تمام برنامه هاى انسان تحت يوشش يسر باشد. اراده داده خداوند براى آدم و 
يسر خواسته يعنى عمل تان در يوشش بسر باشد. البته تنبلى و زحمت را داخل وادى يسر و عسر نكنيد. يكك وقتى كسى درس 
نمى خواند. مى كويد خدا سخت نكرفته» آن تنبلى است. زحمت جزء مسير يسر استء. جديت لازم است اما عسرى كه مشقت 
باشد و در حد عسر و حرج خدا نخواسته. انسان در عمل خودش را در عمل به عسر و حرج نياندازد و به كسى ديكر هم روا 
ندارد. اين آدم كسى كه به خودش شكنجه نكند نه به خود و نه به اعضاى خانواده. يك مومنى است كه در تقوا و زهد است 
اما بجه هايش در شكنجه استء اين خلاف يسر است و خلاف دستور صريح قرآن است. كسى كه به ديكران آسان بكيرد و 
به زند كى آسان بككيرد» زندكى هم با او آسان مى كيرد. اين مطلب دومى بود كه استفاده كرديم از اين «يريد الله بكم اليسر و 
لا يريد بكم العسراء 


ص: كرده 


مراجعه به تفاسير 
روايت ثمالى از ابى جعفر عليه السلام 


اما مطلب سومى كه مقصد اصلى ماستء روايت از ثمالى از ابى جعفر عليه السلام كه راوى نشان مى دهد كه سند درست 
باشد و خود كتاب عياشى هم از مفسرين و علماى قرن سوم است و بعد از عياشى مفسرينى كه آمد ه اند» هيج مفسرى نيست 
كه اين تفسير را تاييد نكرده باشد. و بعد اين تفسيرى است كه يكى از علا.ئم اعتبار بر خلاف آن هايى كه اعتبار روايت را 
فقط ازراه سند در نظر مى كيرند وفكر مى كنند طريق اثبات اعتبار روايت فقط سند است. ما كفتيم موضوع حجيت خبر 
وثوق به صدور است واز راهى كه حاصل بشود. يكى از راه هاى آن سند است و راه هاى زيادى دارد» قرائن است, علائم 
استء كثرت روايت استء جودت متن است»ء و يكى هم مطابقت مضمون با تولى و تبرى است. اين تفسيرى كه اين جا آمده 
است كه مرحوم عياشى نقل مى كندء سند هم احتمالا سند درستى باشد ولى راوى ها افتاده. كه مصحح آن كل راوى ها را 
حذف كرده و كفته اين فائده ندارد و خود روايت را بياوريم» روايت ها بدون سند است اما تفسير جون معتبر استء از يكك 
مرحله از اعتبار برخوردار است. عن الثمالى عن ابى جعفر عليه السلام «فى قول الله يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر قال 
اليسر على عليه السلام و عدو على العسر (1). منظور از يسر على بن ابى طالب است و منظور از عسر دشمن على بن ابى طالب 
است كه آن دشمنان صدر و دشمنان ذيل هم ممكن است به آن وصل بشود. تفسير از لحاظ سند واز لحاظ محتوا كه شكى 


در آن نيست و درست است واعتبار دارد. 
ص: إفرذه 


-١‏ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد .١‏ صفحه 8١‏ و تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 188 و بحارالانوار» علامه 
مجلسى» جلد 9) صفحه .٠١١‏ 


ييروى ولايت على بن ابى طالب عليه السلام و نور ولايت ايشان يسر است 


اما توضيح آن: على بن ابى طالب عليه السلام يعنى محور اصلى ولايت» يعنى مركز ولايت الله و ولايت النبى و ولايت ائمه. اين 
امي رالمومنين على بن ابى طالب كه يسر بود عملا به هيج ترديدى شخص ذات مقدس حضرت على نور ولايتش و يبروى اش 
يسر مى شود. ييروى على عليه السلام يسر است. در عبادات» در مسائل اجتماعى» در مسائل سياسى مخصوصا عدالت ادارى و 
اجتماعى كه نامه على بن ابى طالب عليه السلام به مالكك اشتر الان در تاريخ اخير يعنى در حدود يانزده سال ييش» بعد از 
مطالعات و بررسى ها جزء منشور سازمان ملل به ثبت رسيد و از رئيس سازمان ملل آن روز هم رسما بيانيه صادر شد كه 
زعامدازان سملكث بباييد غذالت اذارق را ال ثافة على بخ ابن طالب دسفون بكيريك انة فى شوه يسرة على اسثه اكر در دثا 
بشر به آن آكاهى برسد كه درك بكند مقام ولايت را كه الان كمشده كل جهان هستى يكك كلمه است و آن ولايت است. 
اكر دركك بكند. جهان آسان مى شود. آن كه در روايات شيعه و سنى آمده است كه بعد از ظهور آقا «يملأ الارض قسطا و 
عدلا بعد ما ملثت ظلما و جورا» ولا-يت حاكم مى شود. ولايت على كه حاكم بشود. از ظلم و جور خبرى نيست و همه اش 
يسر است. ديكر آن موقع زمانى مى رسد كه روحيه مردم از نور ولايت كه بهره مند بشودء به هيج كسى ذره اى آسيب و آزار 
نمى رساند. يكك آزمايشى را در سال هاى اخير دانشمندان غربى انجام داده اند» كفتند كه تجربه بكنيم كه يكك مجموعه از 
انسان با يكك آزمايشاتى طورى زندكى بكنند كه هيج كسى آزار و آسيبى به كسى وارد نكند و يسر حاكم باشد. تمام 
امكانات را در اختيارشان قرار دادند و بعد از تجربه شش ماه ديدند كه فساد نه تنها ديده مى شود بلكه غوغا مى كند» بشر «ان 
الانسان ليطغى ان رآه استغنى» )١(‏ . بعد شكنجه خيلى فوق العاده اعمال بكنند» همه را با اسلحه كنترل بكنند» كه هيج كسى به 
كسد !ا ترساتد تجرية كروند ةدبل تلنابى بر اوقد ساد و افساد ع كين كه هاو كبرس نشل بعد ال آن امدتك تجريه 
كردند كه تمرينى كه شده باشدء با هم ديكر صميميت داشته باشيم. و با هم ديكر يكك مدتى صميمى باشيد. اين برنامه را كه 
تجربه كردند» ديدند مى شود؛ مردم آرام» آسوده و احساس امن مى كنند در نتيجه يسر مى شود و هيج احساس ناامنى نيست. 
اعلا-م كردند كه سر حاكميت آسايش كامل در جامعه اين است كه قلبا همه با هم صميمى باشند طورى كه هيج كسى از 
ديكرى احساس خطر و خوف نكند. كه اين در ييروى از مولا على به معناى واقعى كلمه و عمل به مقتضاى و مدلول آن 
زيارت نامه ها كه «انى سلم لمن سالمكم) با افرادى كه همه با هم ييروان مولى هستند. در سلميت كامل و در يسر تمام زير 
بوشش يسر زمانى مى شود زندكى كرد كه تشخيص بدهد كه جلوه تمام نماى يسر و مركز يسر در جهان هستى براى بشر از 


ص: زفرده 


-١‏ علق اسوره48. أبدعء. 


50-7 


ممكن است كفته بشود كه ما الان بيرو مولى هستيم ولى خيلى ها عمل نمى كنندء ما بايد از خود دفاع كنيم. تجربه اين است 
كه شخص خودتان دقيقا در مسير مولى يا بككذاريد مثل نقش ياى سلمان كه مى خواستند ببينند» يشت سر مولى على كه 
حركت مى كردء نقش ياى كفش كه در زمين صورت مى كرفت» نقش باى دو نفر ديده نمى شد. يا را طورى جاى ياى 
امي رالمومنين مى كذاشت كه فقط همان يكك نقش يا بوده. بيرو مولى به تمام معنا باشيم شخصاء كسانى كه بخواهند براى آدم 
ضرر و آسيبى وارد بكند ولا-يت حفاظ ماست. امروز كر به ديده مردم ملامتى/ فرداى حشر ما شفعاى قيامتيم/ ما با وجود 
سنكك ملا-مت سلامتيم/ كويا كه سنكك هاى ملامت حصار ماست. در صورتى كه آدم در سايه ولايت باشدء آن هايى كه 


سنكك مى زنند» سنكك ها حصار مى شود به شرط اين كه ولايت درست باشد. 


ادامه مسئله ينجم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 997/١١/72‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند:«اذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه احدهما يكرر الصلاه»» تااين جا بحث شد و 


شرح مطلب بيان شد و كفته شد فتواى متن درست است هم به لحاظ قواعد وهم از جهت نص خاص. 
كسى كه دو لباس مشتبه دارد و وقت براى اداى يكك نماز كافى است 
ص: 8157 


وقسمت دوم اين مسثله سيد مى فرمايد: «و ان لم يتمكن الا من صلاه واحده يصلى فى أحدهما لا عاريا و الاحوط القضاء 
خارج الوقت فى الآ-خر أيضا ان أمكن و الاعاريا». در همان صورت از مسئله كه مكلف لباسى دارد مشتبه يعنى دو تا لباس 
دارد نه بيشتر از آن در ضيق و امكان تطهير و تبديل وجود نداردء اكر وقت باشد كه به هر دو ثوب نماز بخواند كه وظيفه آن 
است و كفته شد كه برائت يقينى و موافقت قطعيه عمليه حاصل مى شود. و اما اككر وقت فقط به اندازه يكك نماز ظرفيت دارد و 


دو تا ثوب است به هر يكى از اين دو تا بخواند» ديكرى خارج وقت قرار مى كيرد. 
سه قول بيان شده است 


دراين صورت از مسثله سه وجه بلكه سه قول وجود دارد. قول اول: تخيير» قول دوم: اتيان صلاه عرياناء قول سوم كه در متن 
عروه آمده است به يكى از آن دو تا ثوب نماز بخواند و تخييرى نيست. منظور از تخيير در قول اول تخيير بين ثوب و عريان 


است نه تخيير به يكى از اين دو ثوب كه آن تخيير به حساب نمى آيد جون لابديت عقليه است جون وقت نيست. 


سوال: اين كه مى كويد يصلى فى احدهما آيا تخيير نمى شود؟ 


جواب: آن لابديت عقليه غير از تخيير است. يعنى در آن مورد قدرت بر انجام صلاه بر هر دو تا ندارد» براساس لابديت به 
يكى از آن دو تا نماز بخواند و تخيير نيست. تخيير اين است كه اختيارى برايش وجود داشته باشد در انتخاب يكى از اين دو تا 


وهر كدام هم عدل ديكرى باشدء عدليتى نيست. 


ص: عم 


قول صاحب جواهر بر تخيير بين نماز در يكى از دو مشتبه يا عريانا 


قولاول كه تخيير بود صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه بعد از شرح و نقد وجوه و اقوال در نهايت امر مى فرمايد: 
صلاه در آن يكك ثوب محتمل النجاسه وجه دارد و وجه آن اين است كه آن ثوب متيقن النجاسه نيست و ستر را هم بايد حفظ 
كرد. و صلاه در صورت عريانا هم وجه دارد» جون ستر معلوم الطهاره در اختيار نيست و صلاه عريانا هم در نصوص آمده 
استء بنابراين اين جا هم ممكن است از موارد همان جواز صلاه عريان باشد كه ستر طاهرى وجود ندارد. بنابراين هر دو 
طرفء وجه دارد و نتيجه» تخبير مى شودء مى فرمايد: «فالمتجه التخيير)» آن جه درست و با وجه درستى به نظر مى رسدء تخيير 
است. اين مكلف مخير است كه انتخاب كند كه يا در يكى از دو تا لباس مشتبه و يا عريانا. و بعد مى فرمايد: اين قول هرجند 
درست است ولى من قائلى نديده ام كه به اين تخيير تصريح كرده باشد. تتبعى كه وجود دارد درباره اقوال اين است كه يكك 
عده قائلند صلاه عريانا در اين فرض و يكك عده قائلند صلاه در ثوب محتمل النجاسه» هرجند جمع بين هر دو قول تخيير را 


ضمنى اعلام مى كند اما نديده ام احدى را كه تصريح كرده باشد به تخيير. 


ص: لفكرده 


.757 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد , صفحه 768 و‎ -١ 


قول سيد حكيم: قاعده تعيين يكى از دو شرط اهم است 


سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر امر دائر بشود بين تركك شرطى و شرط ديكر يا اتيان شرطى و شرط 
ديكر مثل ركوع و سجود يا قيام و استقبال» بايد توجه كرد كه اكر يكى از دو تا شرط معلوم الاهميه بود» آن بايد حفظ بشود و 
آن ديكرق كتان كذاشعه هوه كه از اهميكة برخوردار نست» ابن جا قاعذه تعيية استث هرضد امرّ دائر بين ذو طرف وذو شيع 


اسبت: 
قول سيد خويى: قاعده تعبين يكى از دو شرط محتمل الاهميه را هم مى كيرد 
و سيدنا الاستاد مى فرمايد: حتى در مورد محتمل الاهميه هم قاعده تعيين است. جون محتمل الاهميه قطعا مطلوب است و آن 


كه اهميت آن احراز نشده؛ مشكوكك مى شود و آن شكك سرايت مى كند به شكك در حجيت و شكك در حجيت مساوى با 


قول بعدى مرحوم حكيم بر احتياط بين عريانا و احد لباس هاست 


و بعد مى فرمايد:اكر اهميت احراز نشود. هر دو احتمال اهميت در آن ها وجود داشته باشد كه در مورد ماست كه صاحب 
عمواش كرموة هر دو وج ة داره وهر دو محمل الالعميه اسك. ا كر يها يشنوى كد دووان امن ضصووك كيرد بيخ شييق متيل 
الا-هميه قاعده تخيير نيست بلكه اين جا قاعده احتياط است. اين جا براى هر دو اهميت احتمال داده مى شود و ملاكك محرز 
نيستء بنابراين قاعده احتياط است و جايى براى تخيير وجود ندارد. تخيبر در جايى است كه ملاكك متعدد باشد و هر طرف از 
دو طرف تخيير داراى ملا-كك كامل باشد و بعد براى مكلف اختيار اعلام شده باشدء آن جا تخيير است. اما اكر يكك ملاكك 
داريم و آن ملا-كك هم احراز نشده در يكك طرف تا بشود تعيين» احتمال مى دهيم براى هر كدام؛ اين جا ملاكك تخيير وجود 
ندارد و بايد احتياط بشود. بنابراين در صورت مسثله اى كه كفته شدء وجهى براى تخيير وجود ندارد. 


ص: 2 


.20١ صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


قول به اثيان عريانا 
قول دوم: اتيان صلاه عريانا. 
قائلين به قول مذ كور 


قائلينى كه اين قول را اعلام كرده اند محقق حلى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر ضيق وقت باشدء «يصلى عريانا»» 
بايد عريانا صلاه را انجام بدهد. از محققين و فقهاى عصر اخير محقق نائينى و سيد بروجردى و سيد الامام الخمينى قدس الله 
انفسهم الزاكيات مى فرمايند: صلاه را بايد عريانا انجام داد. 


دليل قائلين به قول مذ كور 


ادله اى كه در اين رابطه كفته مى شود يكك دليلى است كه امام خمينى به آن دليل در انتهاء بحث اشاره مى كند و يكك دليل 
استنباطى است كه كويا زبان حال آن اعاظم كفته شود. اما امام خمينى (1) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مراعات اجتناب 
از نجاست در صلاه اهم است از مراعات ستر در صلاه. اهميت مراعات نجاست ثابت است يعنى اكر دائر بشود بين اجتناب از 
فجاست و -حفظ سترة بابد از نجاست الخثنات كرد و سهعر وا كنار كذاشث. مراعاث ماتعيث تجاست اذ اهميت برخووذان اث 
اين اهميت از نصوصى كه درباره صلاه عريانا آمده استء فهميده مى شود. اين تمام دليل و مبنا و آراء بود كه مبنا فقط 


اهميت مانع (نجاست) است از شرط (ستر). 
فرق مانع و شرط در تكوينيات و تشريعيات 


ص: رده 


.59 صفحه‎ 2.١ شرائع الاسلام محقق حلى» جلد‎ -١ 
.7"73/ كتاب الطهاره. امام خمينى» جلد 5 صفحه‎ 3 


يكك نكته اى كه در اين رابطه كه كفتيم كه زبان حال اين كروه را مى شود اين كونه بيان كرد كه فرق است بين مانع و شرط. 
مانع و شرط در تكوينيات عبارت است از عامل و سبب وجود و ضد وجود. آن كه عامل وجود استء مى شود شرط و آن كه 
ضد مى شود براى وجود شئ مى شود مانع. مثل نزديكك كردن آتش به هيزم كه مى شود شرط و رطوبت براى جوب ضد 
وجود نار است مى شود مانع. اما در تشريعيات به طور كامل اين مطلب وجود ندارد منتها كفته مى شود كه امر دائر است بين 
حفظ شرط و اجتناب يا رفع مانع (نجاست). نجاست در صلاه مانع است و طهارت شرط نيست. و ستر شرط است. در 
تشريعيات و مسائل قراردادى و اعتبارى» شرط كمال و صفت وجودى مى آورد در مشروط. و نبود آن يكك نقصى در بدنه به 


وجود مى آورد اما كل آن از بين نمى برد» اين اثر و تاثير شرط است نفيا و اثباتا. 


مثال: در معامله بيع اكر شرط بشود كه اين مبيع با اين وصف سلامت باشدء مبيع را تسليم مى شود مى بيند استعمال شده است 
اين مبيع؛ فاقد شرط استء مبيع است و ماليت است و معامله است اما يكك نقص به وجود آمده واين نقص مى تواند تاثير او 
حق خيار فسخ باشد. اما مانع مثلا تعليق در عقد اكر باشد» در اين صورت اصل عقد منعقد نمى شود و ابرام و الزام محقق نمى 


شود. مانع از اصل وجود است. لذا اكر تعليق در عقد بود عقد باطل است و صحيح نيست. 


ص: ارده 


بنابراين اين جا هم كفته مى شود كه نجاست كه مانع استء مانع از تحقق شرعى اين صلاه مى شود و شرط كه فاقد بشود. 
بيكك نقصى به وجود مى آورد. در نتيجه مانع اهميت آن بيشتر است. بنابراين در صورتى كه امر دائر بشود بين حفظ شرط و 


از اكمال ماهيت صلاه. اكر صلاه بخواهد محقق بشود و نجاستى باشد. نجاست از وجود و تحقق صلاه جل وكيرى مى كند و 
باشد و نجاست مانع باشد كه نمى شود جون يكك حقيقت بيشتر نداريم. اين يكك حقيقت را طهارت را شرط مى كُوييم 


تسامحى مى كُوييم و واقع مطلب اين است كه نجاست مانع است. 
قول سوم تخبير بين نماز با يكى از دو لباس مشتبه 


قول سوم اين است كه صلاه در ثوب مشكوك انجام بشود نه عرياناء كه متن هم اين را مى كويد. آن جه در جواهر آمده 
طباطبايى يزدى و تا سيد الاستاد قائل بر اين هستند كه در اين شرائط بايد به همين ثوب محتمل النجاسه نماز بخواند و عريانا 


جايز نيست. دليل اين قولى كه در متن آمده» جيست؟ 


ص: احرده 


استدلال فقيه همدانى بر اين قول 


اولا فقيه همدانى )١(‏ مى فرمايد: احوط بلكه اقوى حكم اين است كه در اين صورت از مسثله بايد صلاه در همين ثوب 
محتمل النجاسه اتيان بشود «فرارا عن مخالفه القطعيه بالنسبه الى الستر». اكر عريانا خوانده بشود» مخالفت قطعيه نسبت به 
شرطيت ستر به عمل مى آيد و الا-ن طهارت و نجاست يكك مخالفت احتماليه است. در دوران امر بين مخالفت احتماليه و 
مخالفت قطعيه به حكم عقل مستقل بايد به مخالفت احتماليه توجه كرد و مقدم داشت. 


نظر شهيد ثانى در دوران امر بين اصل ستر و وصف آن كه اصل مقدم است 


شهيد ثانى (7) مى فرمايد: ستر واجب در صلاه دو مرحله دارد: اصل سترء وصف ستر. اصل ستر همان است كه يوشش واجب 
است واز اهميت بالا برخوردار است. يكى هم وصف ستر كه طهارت و نجاست است. در حقيقت دوران امر بين اصل و 


طهارت است» رفع يد كرد. كه اهميت اصل بر وصف وجدانى است. 
ادامه مسئله ينجم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 97/١١/1517‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ص: للذله 


.772/ صفحه‎ ١ مصباح الفقيه» آقا رضا همدانى» جلد‎ )0(-١ 
.١738 صفحه‎ ١ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» جلد‎ -1 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «ان لم يتمكن الا من صلاه واحده يصلى فى أحدهما لا عاريا و الاحوط القضاء 
خارج الوقت فى الآ-خراء اكر مكلف كه دو تا ثوب دارد با علم به نجاست يكى از دو تا ثوب و فرصتى براى تكرار و احتياط 


جواهر فرمودند و شرحش را داديم. قول دوم كه محقق حلى فرمودند كه عريانا بايد نماز را بخواند كه شرح آن داده شد. 
نماز را در يكى از لباس هاى مشتبه بخواند 


قول سوم كه فتواى متن استء كفته مى شود كه بايد در اين صورت از مسئله نماز را در همان يكك ثوب از دو ثوب مشتبه 
اتيان كند و مجاز نيست كه عريانا نماز را به جا بياورد. 


نصوص موجود 


وجه اين قول عبارت است از نصوصى كه دال بر صحت صلاه در لباس متنجس است. و نصوصى كه دال بر اهميت حفظ ستر 


بيان مرحوم آقاى خويى 

سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اما براساس آن مطلب كه درباره مسثله جهارم كفتيم كه مكلف است و 
لباس طاهر ندارد و وقت ندارد وقدرت بر تطهير ندارد» يكك لباس دارد و آن يقينا متنجس استء آيا عريانا يا با همان لباس؟ 
نصوص در حد استفاضه و اقوال هم وجود داشت كه نماز را در همان لباس متنجس بخواند. آن جا كه آن حكم را كفتيم» 
بالاولويه القطعيه اين جا بايد نماز را در همين لباس بخواند. آن جا يقينا نجس بود و اين جا كه يكك فرد از اطراف علم اجمالى 
است و محتمل النجاسه استء تجويز صلاه در صورت انحصار در لباس متنجس يقينى بالالولويه القطعيه دلاللت مى كند بر 
تجويز صلاه در محتمل النجاسه. 


ص: ع060 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد ؟. صفحه 2/8" تا 6ن 


سوال و جواب در خصوص عدم اجراى اصل طهارت 

سوال: آيا لباس مشكوكك الطهاره است و اصل طهارت جارى نمى شود؟ 

جواب: علم اجمالى اين جا منجز است و هر دو طرف را شامل مى شود و جا براى اصل نيست. 
توضيحى در دوران امر بين حفظ ستر و اجتناب از نجاست احتمالى 


اكر شرط و مانع با هم تعارض كنند كه شرط حفظ بشود يا مانع رعايت بشود؟ و در مثل اين مسثله» حفظ بشود شرط ستر يا 


رعايت بشود مانع نجاست كه اكر نجاست رعايت بشود. بايد از ستر دست برداشت؟ 

تحفيق : تكميل در تعارض شرط و مانع 

در صورتى كه تعارض بين اين دو تا عنوان قرار بككيرد» از لحاظ شرعى هيج مرجحى براى هيج يكى از دو طرف نيست و هر 
دواز لحاظ اعتبار شرعى در يكك حد هستند. اكر در اعتبارشان شكك بكنيد» آن كه اعتبارش كامل استء مقدم است و آن كه 
شكك در اعتبارش محكوم است. اما اكر اعتبار هر دو كامل بودء دو تا اعتبار شرعى است. آن مطلبى كه فرق بين شرط و مانع 
بود» مربوط به امور تكوينى است. اما در اعتبار شرع. خصوصيات كه براى يكك عمل اعتبار بشود اين خصوصيات كاهى در 
قالب شرط درمى آيد و كاهى در قالب مانع» اين تعبير هم جزء مصطلحات نصى شرع نيست بلكه مصطلحات فقهى است. اما 
عنوان كلى و خصوصيات اعتبار شده از سوى شرع كه شرط و مانع را شامل مى شود. همين خصوصيات معتبر شرعى اكر در 
عمل مزيت و كمالى ايجاد كرد. تعبير مى شود در اصطلاح فقهاء به شرط و اكر همين خصوصيت در عمل صدمه و نقص 


وارد كرد» در اصطلاح تعبير مى شود به مانع. 


ص: 7ه 


اعتبار شرط كاهى ممكن است مانع تلقى كردد 


و كاهى يكك خصوصيت از يكك جهت شرط واز يكك جهت مانع كفته بشود. لذا اين طهارت و نجاست از يكك جهت مى 
شود شرط بكنُوييم واز جهت ديكر مى توانيم مانع بكوييم. اما تقدم مانع بر شرط و تقدم شرط بر مانع در مذاق شرع به عنوان 
يكك قانون جايكاهى ندارد. اما بعد از تعارض فحص و تتبع از اهميت شرط و مانع مطلبى است و بايد تتبع بشود كه اكر بتوانيم 


يكى از متقابلين را اهم تشخيص بدهيم آن هم براساس ادله شرعىء آن كاه آن اهم را مقدم مى داريم. 
تقدم اعتبار شرط بر مانع مى كويد نماز را در لباس مشتبه بخوانيم 


الا-ن اين مطلب اعلا.م مى شود كه .١‏ براساس استفاده از اخبار مستفيضه اين نتيجه به دست آمد كه شرطيت ستر از اهميت 
بالايبى برخوردار است و يشتوانه مستحكمى دارد. ؟. با توجه به احكام شرع مى بينيم كه شرطيت ستر اهميت آن از اجتناب از 
نجاست بسيار بالاست. براى اين كه اكر بنا بشود كه مانعيت رعايت كردد و اجتناب از نجاست به عمل بيايد» بايد صلاه عريانا 
خوانده شود ودر آن نصوصى كه كفته شد عريانا خوانده شود, اعلام شد كه «يومى فى الركوع و السجود و قيام» سه ركنء 
در مذاق شرع جيزى به اهميت ركن وجود ندارد. ركن صدمه مى بيند بنابراين با حفظ سترء ركن حفظ مى شود. ركوع و 
سجود درست است. نككوييد كه آن هم يكك ركوع و سجود ايمائى دارد» آن در جاى خودش است كه امكان ركوع و سجود 
وجود نداشته باشد و آن هم مسماى ركوع و سجود است نه ركوع و سجود به معناى درست كلمه. بنابراين در صورتى كه 
مثل جنين موردى بايد صلاه را با همان لباس محتمل النجاسه به جا آورده شود بلا اشكال. بنابراين آن جه در متن فتوا آمده 
است درست است كه بايد در اين صورت از مسثئله نماز را با همان لباس مشكوك انجام بدهيم. 


ص: مم 


جواب: نماز يكك حالت طبيعى دارد و يكك نمازى است كه مسماست و صلاه مضطر مى كويند يا صلاه غرقى» بحث ما در 


حالت اختيارى است. در حالت اختيارى ركوع و سجود قطعا صدمه ديده و عرفا به آن كسى ركوع نمى كويد. 


سوال: در صلاه هاى مستحبى با ركوع و سجود ايمائى اختيارا كفايت مى كند و ثواب داده مى شود. اين جا هم همين طور. 
ماهيت صلاه يكى است. 


جواب: نماز واجب با نماز مستحب دو باب بدانيد. خصوصياتء آثار براى هر دو فرق دارد. نماز مستحب در آن تسامح است و 
آسان كير است» ان ابعداء دق خالت :امار ا كن كسئ نماز مسفحت راالقشحة بخوائد»عيى ندارد منتها در ثوات آن فرق مى 
كندك. 


تنظير مرحوم آقاى خويى به مسئله جهارم و ينجم 

سيد در ادامه فرمودند: اكر بر فرض بككُوييم كه در مسئله جهارم كه كذشت,ء وظيفه اين باشد كه صلاه عريانا خوانده بشود باز 
هم آن رأى اين جا تاثي ركذار نيست. 

موافقت احتمالى اولويت دارد نسبت به مخالفت قطعيه 

جون اين مسثئله با مسثله قبلى از دو وادى جدا هستند. آن جا نصوص در مورد لباس انحصارى متيقن النجاسه بود كه عريانا 
تجويز شده بود امااين جا صلاه در لباس انحصارى محتمل النجاسه است. متيقن النجاسه حكم آن در شرائط عادى بطلان 


است و محتمل النجاسه احتمال نجاست در آن وجود دارد. بنابراين بر فرضى كه در آن مسئله هم قائل به وجوب صلاه عريانا 
بشويم» اين جا نمى توانيم اين حكم را تسرى بدهيم. در نتيجه براساس حكم عقلى مستقل موافقت احتماليه اولى از مخالفت 


احتمال صحت هم وجود دارد. براساس حكم عقل مستقل بدون نياز به هيج مقدمه اى» موافقت احتماليه اولى است از مخالفت 


ص: مم 


آيا نماز در لباس مشتبه النجاسه نياز به قضاء ندارد؟ 

اما ادامه بحث: آيا مى شود بكوييم كه اين عمل مجزى است و قضاء ندارد و يا اين كه قضاء دارد و وظيفه فعلى اين است. 
اقوال فقهاء 

درباره مسئله قضاء اختلاف نظر وجود دارد بين فقهاء. 

نظر آقاى بروجردى و امام خمينى و آقا ضياء عراقى 


كرد. و سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اجزاء و عدم قضاء اشكال دارد. جون دليلى بر اجزاء وجود ندارد. مرحوم آقا ضياء عراقى 


هم مى فرمايد: دليل اجزاء تمام نيست و قاعده اجزاء كه شامل نشود, قضاء به قوت خودش باقى خواهد بود. 
نظر مرحوم آقاى خويى: قضاء نياز به امر جديد دارد 


اما قول دوم كه عبارت است از قولى كه على الظاهر انحصارا مربوط است به سيدنا الاستاد مى فرمايد: قضاء وجه ندارد. براى 
اين كه قضاء تابع امر جديد است و موضوع قضاءء فوت فريضه است و اين جا فوت فريضه محقق نيست. فريضه انجام شده و 
احتمال صحت هم در آن است. فوت فريضه هم بايد احراز بشود. شكك در فوت قطعا مجراى برائت است. بنابراين وجوب 
قضاء دليل ندارد و حكم اين است كه همان عمل مجزى است. اما قضاى احتياطى اشكالى ندارد. 


ص: ههه 
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نماز قضاء آيا با لباس ديكر مشتبه باشد يا عريانا باشد؟ 


بعد مى فرمايد: اكر تسليم بشويم و بككوييم كه قضاء دارد» در مسئله آمده است كه قضاء در يكى آن دو لباس كه خوانده شده 
و بعد از يايان وقت در آن يكى نماز بخواند تا دو طرف شبهه خوانده شود تا موافقت قطعيه در لباس طاهر نماز انجام شده. اين 
هم درست است. جون در اصول و قواعد بحث اين است كه موافقت قطعيه بين اجماليه و تفصيليه فرق نمى كند و موافقت 
قطعيه اجماليه است. و يا كفته شده كه نماز را بخواند عرياناء مى فرمايد: اين با واقع تطبيق نمى كند. جون بعد از كذدشت 
وقتء قضاء فورى نيست. صبر كند هر موقع لباس طاهر به دست آوردء نماز بخواند. بعد از نماز يكك بار عريانا بخواند تا يقين 
حاصل كندء با واقع تطبيق نمى كند. اين مطلبى است دقيق» مككر اين كه قضاء فورى است كه كسى به فوريت قضاء رأى نداده 


است. 
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مسئله ششم اككر دو ثوب مشتبه و يكك ثوب طاهر داشته باشدء حكم جيست؟ 


بعد از كه مسئله ينجم كامل شد و كفتيم كه در آن صورت از مسئله بايد صلاه تكرار شود و اكر وقت نداشتء صلاه در ثوب 
متنجس و بعد كفتيم احوط قضاء است كه براساس شكك در اجزاء بايد بكُوييم كه احوط وجوبى قضاء است. كه در متن كتاب 
هم همان احوط آمده است. اما مسئله ششم: سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد:«اذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين 
ثوب طاهر لا يجوز ان يصلى فيهما بالتكرار بل يصلى فيه نعم لو كان له غرض عقلايى فى عدم الصلاه فيه لا بأس بها فيهما 
مكررا»» مى فرمايد: اكر در اختيار مكلف همراه با آن دو ثوب مشتبه كه يقين داشت كه يكى از آن دو تا نجس استء يكك 
ثوب طاهر معين قطعى هم وجود دارد» وظيفه جيست؟ مى فرمايد: جايز نيست كه در آن ثوبين مشتبهين نماز بخواند» جون 
ثوب طاهر دارد و نيازى به آن ندارد و بايد به آن ثوب طاهر نماز بخواند. و بعد مى فرمايد: اكر براى مكلف يكك غرض 
عقلا-يى وجود داشته باشد. غرض عقلا-يى مثلا ثوب طاهرء ثوب نيست و يكك ستر عورت است,ء يكك آدم متشخصى كه در 
منظر مردم هم استء لباس اش را دربياورد و فقط با آن ستر نماز بخواند» اين در بين مردم عقلايى نيست. يا يكك ثوب طاهر 
فاخرى است و جمع مستمندى است و با لباس هاى سطح يايين» اكر با آن لباس فاخر نماز بخواند» نامناسب ديده مى شود و 
ممكن است باعث رنجش خاطر جمع بشود. اكر غرض عقلا-يى براى تركك لباس طاهر داشتيد» مى توانيد به آن دو تا ثوب 


حكني لماز يخرائيد: 
ص: 060 


سوال: لا حياء فى الدين جه مى شود 


جواب: «لا حياء فى الدين» درباره سوال از مسائل شرعى كه ظاهرا آدم خجالت مى كشد و آن معناى «لا حياء فى الدين» است 
اما يكك تعارف وعرف و عقلاء اين جا جاى خودش را دارد و ربطى به «لا حياء فى الدين» ندارد. مثلا كسى از اهل علم 
كويك عارش عنة اند ركعت ابث» الآن عاء تن كنك كسد ستكله خصوضي اسك وهر بوظ به تتخصن غود 
مكلف است و كفتن آن سخت است براى سائلء» آن جا «لا حياء فى الدين» و بايد سوال كند. اما اكر مسئله از لحاظ شرعى 
اشكالى نداشت وليكن در عرف جلوه خوبى ندارد و عرف مومنين مناسبت نمى بينند بلكه نامناسب تشخيص مى دهند» آن 
جاست كه غرض عقلايى به وجود مى آيد و با فراهم بودن غرض عقلايى مى توان آن لباس طاهر را كنار كذاشت و با ثوبين 
مشتبهين نماز را انجام داد. اين مسئله هرجند ظاهر آن از واضحات بايد باشد جون يكك ثوب طاهر دارد و يكك ثوب نجسء به 


ثوب طاهر نماز مى خواند. اما نكته در اين مسثئله اين است كه يكك مرتبه غرض عقلايى بيش مى آيد» 
آيا امتثال اجمالى و تفصيلى يكسان است؟ 


ونكته دوم آيا امتثال اجمالى با امتثال تفصيلى فرق مى كند يا فرق نمى كند؟ اكر ما كفتيم جنانجه در اصول كفته ايم كه 
امتثال اجمالى و تفصيلى فرق نمى كند وهر دو امتثال است و غرض حصول موافقت قطعيه است. مثلا لباس تان را مى خواهيد 
تطهير بكنيد» يكك مايع آب است و مايع ديكر آب نيست و مضاف است ولى تاريكك است و تشخيص نمى توانيم بدهيم» 
مضاف كه مطهر نيست. آب طاهرى آن لباس را تطهير كند به طور معين يا آب طاهر در كنارش آب مضاف هم باشدء باز هم 
عمليات تطهير انجام بدهد» فرقى نمى كند. در اصول كفته شده است كه فرق بين امتثال تفصيلى و امتثال اجمالى وجود ندارد 


كه غرض يكى است و آن حصول موافقت قطعيه است بدون هيج اشكالى. 


ص: /اهه 


ادله نسبت به عدم جواز در لباس مشتبهين 


اما سيد طباطبايى كه فرمودند: «لا يجوز). اين جه دليلى دارد؟ اين عدم جواز ادله اى دارد كه برجسته ترين آن ادله ازاين قرار 


افيبثت: 
اخلال به نيت و به قصد تميبز 


.١‏ اخلال به نيت و اخلال به تمييز. سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عبادت با غير عبادت فقط يكك فرق دارد 
و آن اين است كه عبادت به قصد قربت انجام كيرد» الهى و قربى باشد اما تعيين متعلق دليل ندارد. جنان كه كفتيم كه نيت 
وجه دليلى ندارد. و همين طور تمبيز دليلى ندارد. اكر قصد وجه بشود و قصد تمييز هم انجام بككيرد» ضررى ندارد و قصد امر 


كامل تر شده است اما نبود قصد وجه و قصد تمييز ايجاد اشكال در تحقق عبادت نمى كند. 
حدوث لغو و عبثيت 
نظر مرحوم شيخ انصارى و آخوند خراسانى 


؟. دليل دوم نسبت به عدم جواز صلاه مكررا در مشتبهين عبارت است از دليلى كه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه در 
كتاب فرائد الا-صول در بحث از فروع علم اجمالى كه اكر تكرار بشود» موجب لغويت و عبثيت مى شود. تكرار هميشه لغو 
است و اين لغو منتهى مى شود به لعب و عبث در امر ولى. محقق خراسانى جواب شيخ انصارى را در كفايه الاصولء انتهاى 
بحث قطع و در مبحث فروع علم اجمالى مى فرمايد: اين اشكال وارد نيست. اولا- لغو و عبث را تعريف كنيد و اين جا لغو و 
عق لبسة برا ابى كه احيانا عمين تكراد غرفن عقلان دارد» عيث و لغوجانى ابت كهغرض عقلاي ذو كار تباشدة ايخ 
جا غرض عقلايى دارد. و ثانيا اصلا بر فرضى كه از غرض عقلايى اغماض كنيم» در تكرار مشتبهين لغو در امتثال نيست بلكه 
لغو در كيفيت امتثال است. ما كه در مشتبهين نماز مى خوانيم» در واقع امتثال ماموربه در يكى از آن دو تا انجام شده و امتثال 
مورد عبث و بازى قرار نمى كيرد. واما لعب در كيفيت امتثال شده است. كيفيت يعنى تكرار كردن» كه يكك بار به آن ثوب 
نماز خوانديم و بار ديكر به آن ثوب نماز خوانديم؛ اين تكرار در كيفيت است. خود امتثال انجام صلاه در ثوب طاهر كه يكى 


از اين دو تا است, يكك بار انجام مى شود و لعبى در كار نيست. 


ص: /6060 
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سيد الحكيم مى فرمايد: اين تكرار اهتمام در عبوديت است 


در اين رابطه سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تكرار در احتياط لغويتى كه نيست و غرض عقلايى كه محقق 
خراسانى كفته بود را مصداقا براى ما بيان مى كندء مى كويد اين تكرار در حقيقت اهتمام به عبوديت استء توجه به اطاعت 
است. اهتمام به عبوديت يكك غرض خدايسندانه اى است كه بايد رعايت بشود و لغويت معنا ندارد. اما جواب دومى كه محقق 


خراسانى فرموده بود را تايبد مى كند مى فرمايد: اين جا لغويت در كيفيت امتثال است نه در اصل امتثال. 
نظر مرحوم آقاى خويى 


سيدنا الاستاد هم مى فرمايد: جواب اول محقق خراسانى هرجند قابل نقد باشد اما جواب دوم آن از متانت قابل توجهى 
برخوردار است كه لغويت در كيفيت امتثال است نه در اصل امتثال. 


نظر مرحوم آقا ضياء عراقى تكرار اوامر مولا موجب لغو و عبث نيست 


مرحوم آقا ضياء عراقى قدس الله نفسه الزكيه در تعليقه بر عروه الوثقى مى فرمايد: اصلا لعب و عبثيت وجود ندارد. براى اين 
كه يكك قانون و ملازمه را تشكيل داديد كه آن ملازمه اساس ندارد. مى كوييد بين لغويت و لعب به امر مولى ملازمه است» 
بلكه مى شود يكك جيز لغو باشد ولى لعب به امر مولى نباشد. اين جا كه مى كوييد تكرار لغو استء لغو باشد اما اين لغوء لعب 
به امر مولى نيست. امر مولى را مى خواهد اطاعت كند به نحو اجمال و لعب نيست. خود متعلق كه مشخص نبود؛ به حكم عقل 
بايد محتمل را انجام داد و اين اطاعت از امر مولى است نه لعب به امر مولى. بنابراين آن دسته از فقهاء مثل سيد طباطبايى 
يزدى و سيدنا الامام الخمينى قدس الله نفسه الزكيه كه فتوا به عدم جواز داده اندء براساس اين ادله تا به حال اين ادله به نتيجه 


نر سيد 


ص: 00 
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سوال: سيد حكيم فرمودند لغويتى نيست و در جواب دوم محقق خراسانى تاييد مى كنند و مى كويند لغويت در كيفيت است 
نه در اصل امتثال. 


جواب: لغويتى نيست جون غرض عقلا-يى دارد. اما در جواب ثانيا هم كه مى كويد امتثال خود عبادت لغويت ندارد بلكه 
كيفيت آن لغويت دارد. كيفيت غير از خود امتثال است. 


باذامدقق نانى > تاوق ابعال تتفييلى السك و حوايك .يه امال تمن :ناد 


. اما محقق نائينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه در بحث علم اجمالى مى فرمايد: امتثال احتمالى در طول امتثال تفصيلى است نه در 
عرض امتثال تفصيلى تا اين كه بكوييم اكر امتثال اجمالى صورت بككيرد» درست است. تا وقتى كه امتثال تفصيلى وجود دارد 
نوبت به امتشال احتمالى نمى رسد. براى اين كه به حكم عقل عمل عبادى بايد به قصد خود امر انجام بككيرد» يعنى انبعاث از 
سوى امر شرعى به وجود بيايد و مكلف براساس همان انبعاث آن امرء عمل را انجام بدهد. اما اكر احتمال امر بودء ديكر 
انبعاث از خود امر نيست بلكه احتمال امر است. 


بيان سيد حكيم - داعى بر داعى بودن اشكالى ايجاد نمى كند 


سيد الحكيم (1) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جماعتى كفته اند كه تكرار درست نيست»ء از جمله بعضى از اعاظم معاصر 
اصرار دارند. منظور از اعاظم معاصرء محقق نائينى است. سيد الحكيم با محقق نائينى معاصر بود. سيد الحكيم از شاكردان اخير 
محقق خراسانى بود و ميرزانى نائينى از شاكردان اول محقق خراسانى بود لذا اسمى از او مى برد به نامى بعضى از اعاظم ولى 
استاد او نبوده. مى فرمايد: بعضى از اعاظم اصرار دارند كه در تكرار مثل مشتبهين نيت امر نيست و انبعاث از سوى خود امر 
تبسك بلكه البعاث و تب احسال :امن امنتث وايخ كفانت ثمى كند. لذا امال الماك :دو طول انال تتصيلى اسث سيد 
الحكيم مى فرمايد: اين اشكال ايشان وارد نيست. براى اين كه احتمالى كه اين جا وجود دارد» احتمال داعى بر داعى است نه 
خود داعى. خود داعى همان امر شرعى استء احتمال» داعى بر داعى است. داعى بر داعى يكك احتمال عقلايى عبادى باشد» 
اشكالى ندارد. و در امر تفصيلى هم اكر بخواهيم بِكُوييم كه اين جا احتمال امر داعى استء نقض مى كنيم؛ مى كُوييم در امر 
تفصيلى هم يكك جنين داعى وجود دارد كه علم به امر استء علم به امر شخصى هم داعى بر داعى است. بنابراين داعى بر 
داعى بودن اشكالى ايجاد نمى كند. اين جواب را كه سيد الحكيم مى دهد» جواب نسبتا درستى است. 


ص: مله 


"- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد »١‏ صفحه /. 


بيان مرحوم آقاى خويى در مصباح الاصول كه فرمايش سيد حكيم را رد مى كند 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آن جه كه محقق نائينى فرموده اند «لا يمكن المساعده عليه بوجه). اولا 
حكم عقلى را كه محقق نائينى مطرح مى كندء اين حكم عقل در آن حد نيست كه براى خصوصيات عبادت شيوه و روش 
تعيين كند» حكم عقل يكك كليات را دركك مى كند» روش خاص عبادى كه از انبعاث امر شرعى بايد اطاعت عمل را در نظر 
بككيريم» اين خصوصيات وظيفه عقل نيست» حكم عقل جنين اهليتى ندارد. در حكم عقل» حسن و قبحى كلى مسئله را دركك 
مى كند و روش نمى تواند تعبين بكند. و بعد مى فرمايد: يس از تسليم اين امر» اصل اشكال داراى واقعيت نيست. اشكال اين 
بود كه امتثال احتمالى در طول امتثال تفصيلى استء اين واقعيت ندارد. براى اين كه بحث ما امتثال احتمالى نيست و بحث ما 
امسا يقي امالك اسث هموسثة :امت ا كر امكال احضالى باتك ولى ار جا انهال يقي اعمال ادك رقيتى كه بده بتي 
اجمالى و يقين تفصيلى هر دو يقين هستند و در يكك حد هستند و فرق نمى كند.بنابراين اين هر سه دليل كه كفته شد به نتيجه 
نرسيد. بنابراين عدم جوازى كه كفته شده بود احتياطا مى كُوييم «لا يجوز اما از لحاظ ادله جواز تكرار در مشتبهين و انجام 
امتثال يقينى اجمالى هيج اشكالى ندارد. 


ص: 0 


7 مصباح الاصولء تقرير بحث سيد ابوالقاسم خويىء؛ جلد 5 صفحه‎ -١ 


تفسير آيه 144 بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 9117/١١/1٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: تفسير آيه 189 بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 


ابه 1/4 بقره 


آيه 18 سوره بقرهء خحداى متعال مى فرمايد: «يسئلونكك عن الاهله قل هى مواقيت للناس و الحجٌ و ليس البرّ بان تاتوا البيوت 
من ظهورها و لكن البر من اتقى و اتوا البيوت من ابوابها و انقو الله لعلكم تفلحون). 


است. ميقات هايى كه درباره حج تعيين شده است. اين يكك سوال فرعى درباره يكى از مسائل دينى است. بعد خداى فرمود: 
«و ليس البرٌ بان تاتوا البيوت من ظهورها» از بر نيست يعنى شايسته نيست كه كسى وارد خانه ها بشوند از غير مسير مستقيم و از 


يشت ديوار مثلا. 
تمام بر از ديد قرآن تقوى است 


و تمام بر و خوبى» تقواست. كفته بوديم كه سوال و مورد اختصاص نمى آورد؛ مطالب كلى كفته مى شود» همين قسمت 
خودش يكك سرلوحه زندكى است كه «لكن البر من اتقى). ثابت هم شده است كه آدمى كه اهل تقواستء درختى كه بار مى 
دهد اول براى صاحب درخت نفع آن مى رسد و بعد بفروشد و براى ديكران. كسى كه تقواى خدايى رعايت كندء او كار 
شايسته انجام داده است و او كار درست انجام داده. درستى كار از ديد قرآن تقواست و آن تقوا اولين فائده اش براى آدم 
اسث و بعد برائ جامعه و ذيكران. بعد مطلب كلى ديكرى زا بان من كتل كه جزء ببحثك ماسته» مى فرمايد: (وراتوا البيوت من 


انوا نام وله جنا 1 انوانة و كوي هاف نا مها رازه يقويان. 

ص: "68 

ترجمه را كه ببينيم» اكر واقعا منظور از بيوت همين خانه هاى عادى باشد و منظور از اين ابواب همين درهاى عادى خانه ها 
العو امقابون مان قن سكم مكجر كتر وي ماف دا دقار كر فرق كدو غ ادها تدرماكن وار شري 
فقط ظاهر كرا باشيم» تعابير قرآن ظاهر آن ظاهر خودش است و هر بيانى يكك ظاهر براى خودش دارد, ظاهر قرآن آن ظاهرى 


است كه متناسب با خودش است.«و اتوا البيوت من ابوابها» اكر بككوييم از در خانه وارد بشويد, مككر غير از اين است؟ يكك جيز 


ضرورى ساده را آن هم دستور عمومى براى هدايت بدهد. بنايراين ديديم كه «واتوا البيوت من ابوابها» كه معنايش ظاهرى آن 


رااز متن نفهميديمء متن يكك نوع هدايت اجمالى است كه اين «و اتوا البيوت من ابوابها» بايد معناى ديكرى داشته باشد. ١و‏ 
اتقوا الله لعلكم تفلحون» اين راه هدايت است كه تقوا را رعايت كنيد تا شايد رستكار بشويد. نكته ديكر هم است كه معناى او 
اتوا البيوت» بايد جيز ديكرى باشد و در ادامه تقوا مطرح است و در قدم بعدى هم رستكارى» ذهن ما راابه يك حقيقت 


هدايت كرد كه اين «و اتوا البيوت» معناى ديكرى دارد. 


مراجعه به تفاسير 


مراجعه مى كنيم به تفاسيرء درباره تفسير اين آيه در كتاب تفسير عياشى آمده است از امام باقر سلام الله تعالى عليه» روايت 
مسند است واقعا ولى در كتاب نيست. «قال سالته عن هذه الآيه)» آقا امام باقر را سوال كردم از اين آيه كه «ليس البر بان تاتوا 
البيوت من ظهورها»» كار درستى نيست و كار خلاف است اككر وارد خانه ها بشويد از يشت ديوار و از راه انحرافى «و لكن البر 
من اتقى و اتوا الببوت من ابوابها»» خانه ها وارد بشويد از ابواب آنء «فقال آل محمد صلى الله عليه و آله ابواب الله و سبيله و 
الدعاه الى الجنه و القاده اليها و الادلاء عليها الى يوم القيامه» (1). باب را هم مصداقش را تعيين كرد و هم معناى باب را شرح 
داد. آل رسول الله ابواب الله و سبيل الله هستند. اين ها ممكن است عطف تفسيرى باشد كه ابواب را براى ما شرح مى دهد كه 
ابواب الله يعنى سبيل الله» سبل الله و الدعاه الى الجنه و القاعده رهبران به سوى بهشت,. و الادلاء عليها. حديث ديككر: اين روايت 
هم از سعيد بن منخل است نقل مى كند از معصوم كه در اين حديث مرفوعه و مضمره هم است «قال البيوت الائمه و الابواب 


ص: م 


.5١٠١ صفحه #لى حديث‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد‎ -١ 


"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد ١‏ صفحه #لى حديث ؟7١5.‏ 


منبع ديكر كتاب اصول كافى از امام باقر عليه السلام «يقول: ان عليا عليه السلام باب فتحه الله فمن دخله كان مومنا و من خرج 
منه كان كافرا» (21» مى فرمايد: على عليه السلام بابى است كه آن را خداى متعال به روى مردم كشوده است. كسى كه داخل 
بشود از آن درء مومن است. و كسى كه خارج بشود از آن مسيرء كافر است. تطبيق شد كه مصداق باب در آيه اميرالمومنين 
على عليه السلام باشد. 


سوال: منظور از اين كه فرموده كافر است» جيست؟ 


جواب: اسلام ظاهر و كافر ظاهرى و اسلام باطنى و كافر باطنى داريم. كه در زيارت جامعه آمده «و جعل ولايتكم طيبا لخلقنا 
و طهاره لانفسنا»» ولا-يت شما مطهّر باطنى است. ولا-يت اميرالمومنين» مطهر باطنى و اسلام باطنى است. اككر كسى ولايت 
ندارد» كافر باطنى است هرجند در ظاهر مسلمان باشد. منبع سوم تفسير قمى كه در تفسير اين آيه مى فرمايد: آيه «و اتوا 
البيوت من ابوابها نزلت فى اميرالمومنين عليه السلام لقول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم انا مدينه العلم و على بابها» ل) ‏ 
جطورى مفسر كبير على بن ابراهيم تطبيق كرد؟ آيه آ مده است كه «و اتوا البيوت من ابوابها»» حديث از ييامبر اعظم حديث 
مشهور بين فريقين در حد بالاى تواتر كه «انا مدينه العلم و على بابها» يبس مدينه كه وارد مى شويد از باب آن وارد بشويد. 
الان آيه به آن عظمت و ثأنيتى كه دارد» آن را دركك كرديم كه مدينه علم بيامبر از باب آن وارد بشويد از طريق على بن ابى 
طالب. «و لا تدخل المدينه الا من بابها»» مدينه نبوى به اعتبار نظرى معرفت دينى و به اعتبار عملى اسلام واقعى كه مى خواهيد 
وارد بشويد فقط از طريق ولايت على بن ابى طالب است. از اين طريق كه وارد بشويد» معرفت دينى و اسلام واقعى را به دست 


مى آوريد كه همان اسلام ناب اهل بيتى ولايى محمدى اسث. 


ص: عم 


8 كتاب حجت, باب فيه نتف وجوامع من الروايه فى الولايه» حديث‎ »١ اصول كافى» شيخ كلينى» جلد‎ -١ 
.9/ صفحه‎ 2١ تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» جلد‎ -١ 


اشكال وهابى ها به اين حديث 


ديروز يكك آقايى مراجعه كرد و يكك اشكالى از طرف وهابى ها آورد كه كفته شده است اين حديث اولا سندش كامل نيست 
و ثانيا اكر اين كونه باشد معنايش هم درست نيستهء براى اين كه اكر ييامبر فقط يكث درب علم داشته باشد و فقط يكك نفر 


آن را نقل كرده باشد» يس موضوع اسلام تمام شد. 
جواب از اين اشكال 


اما سند اين حديث را كه جستجو كرديم در كتاب شواهد التنزيل براى حاكم حسكانى از نظر سند از حد تواتر بالاست بين 
الفريقين. در كتاب شواهد التنزيل از ابن عباس كه ابن عباس سندى كه نقل مى كند مسند است و راوى هايش هم مورد تاييد 
العلم فليأت الباب» (1) كه سند آن فوق تواتر است. معترض هم كفته اولا سند آن درست نيست هرجند حافظ ترمذى آن را در 
جامع خودش نقل كرده. و بعد كفته شده است كه اين حديث از نظر سند «صحيحٌ على طريق الشيخين)»؛ يكك صحيح اعلايى 
كتاب شواهد التنزيل براى حاكم حسكانى كه حاكم حسكانى در ابناء عامه در حد سيد بن طاووس است. بنابراين از لحاظ 
خود معترض هم اعتراف كرده كه هرجند ترمذى هم نقل كردهء ولى معنايش آن درست نمى شود. در همين حديثى كه نقل 
شده است كه «قال رسول الله انا دار العلم و على بابها فمن اراد العلم فليأتها من بابها». اولا اشكالى كه كرده است كه مى كويد 
اكر يكك نفر باشد و فقط او نقل كند» اسلام تمام شدء .١‏ اولا به عكس آن است كه اكر يكك نفر كاملى نباشد كه نقل نكند و 
يراكنده نقل بكند» اسلام تمام است. ؟. براساس ترتيب طبيعى هر عالمى وارث آن تمام مردم نيست و امكان ندارد كه از ييامبر 
و علوم ييامبر هم بايد استفاده كنند. وارث هر عالم به طور طبيعى همه نيست و يكك عده خاصى است. آن عده خاص كاهى 
يكك نفر است و كاهى دو سه نفر است تا علم باقى بماند. راه بقاء علم از يكك عالم» تحمل يا فراكرفتن يكك شاكرد يا جند 
شاكرد برازنده است. اكر تنها باب براى يكك عالم و يكك شاكرد قوى يا دو سه تا شاكرد قوى نباشد, علم او از بين مى رود. ". 
اكر بناء بشود يكك نفر بودن آن اشكال استء ييامبران هم يكك نفر بوده اند و ييامبر اعظم كه باب رحمت و عظمت و وحى 


استء يكك نفر است. 


ص: 0 


.٠١© صفحه‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» جلد‎ -١ 


نكته جهارم مستشكل اسلام و علم را يكى دانسته است 


*. اسلام و علم را با هم اشتباه كردهء كفته اكر بنا باشد كه باب علمء يكك نفر باشد» اسلام تمام است. فكر كرده كه باب علم 
كه حضرت على استء. فقط احكام اسلام را او كرفته و احكام اسلام به ديكران داده نشده. احكام اسلام در حد احكام عمومى 
انسان را بيان مى كند» آن علم باب دارد كه آن علم براى همه نيست. براى همه ممكن نيست. آن علم خاص است و نتيجه اش 


و بعد در ادامه معترض نوشته كه سعيد خدرى كفته كه ابابكر بهترين ماست و اعلم ماست و از على اعلم است. علم تنها به 
ادعاء نمى شود. يا از سوى مقام استاد و بالا تصديق شود ويا آثار نشان بدهد. يكك اثرعلمى از ابوبكر در تاريخ ثبت نشده 
است. يكك مورد ييامبر درباره علم ابابكر جيزى نفرموده اما درباره حضرت على «على بابها»» علومى كه در دنياى اسلام وجود 
دارد» شاهد زنده اش نهج البلا-غه مولى اميرالمومنين است. اين است كه اككر از اين راه نرود» بيراهه رفته است و باعث آبرو 
رفتن مسلمان ها مى شود. در نهج البلاغه اميرالمومنين عليه السلام مى فرمايد: كره زمين حركت مى كند. اين راه درست است 
و كسى كه از اين راه وارد بشويدء براى دنيا حرف براى كفتن دارد. يا علوم اجتماعى» سياسىء جغرافيايى حتى فيزيكى و 


علمىء از اين در كه وارد بشود. حرفى براى دنيا دارد. 


ص: 0 


مطلبى در كتابخانه مدينه از سن باز 


اما آن هايى كه منحرف رفتند» الان در كتاب خانه مدينه در جمع استفتاء ها يكك استفتائى از بن باز است كه سوال شده است 
هين خركت هن كننل؟ كفته است: ته «الدليل النقلى :و العقلى: الذليل العقلى اذا تحركت الأرض لهدمت الأبينهة :اين ست كه 
راه غير «تاتوا البيوت من ظهورها»ست. آبروى اسلام را مى برد. مى كويد دليل بر عدم حركت كره زمين اين است كه 
ساختمان هاى رفيع و بلند در روى كره زمين وجود دارد واكر زمين حركت كند, اين ساختمان ها در هم مى ريزد. اين سنت 
واين فهم نشان مى دهد كه ادعاء مى شود و فكر مى كنند كه راه ديكر هم دارد كه جقدر بى راهه رفتن است. اما 


فرق بين تعارض و تزاحم و اقسام آنها '1٠/7١1/؟91‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث تكميلى درباره مسكلة هشتم 


سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «اذا كان كل من بدنه و ثوبه نجسا و لم يكن له من الماء الا ما يكفى أحدهما فلا 
يبعد التخيير و الاحوط تطهير البدن و ان كانت نجاسه أحدهما أكثر او أشد لا يبعد ترجيحه. اين مسئله را بحث كرديم و آنجه 
در اين رابطه از ادله و شرح وجود داشت, كفته شد. مطلبى كه در اين رابطه مى خواهيم به عنوان تكمله بحث اضافه كنيم» 
فرمايشى است كه سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مسئله هشتم و مسئله هفت و ششء همه اين مسائل طبق 
رأى مشهور از مصاديق تزاحم است. اما حقيقت مسئله اين است كه اين موارد از قبيل تعارض است نه از قبيل تزاحم. آنجه در 
متن آمده كه اشديت و اكثريتء اين اشديت و اكثريت در حقيقت عبارت اخرى از اهميت است. و اصحاب به طور عموم 
اينكونه موارد رااز تزناحم شمرده اند كه فردى آبى دارد كه فقط تطهير لباس را كفايت مى كند اما تطهير بدن را كفايت نمى 
كند يا اككر بدن را تطهير كندء به لباس نمى رسدء آب به اندازه تطهير يكى از اين دو مورد در دسترس است. فقهاء كفته اند 
كه تزاحم است و بايد به مرجحات باب تزاحم مراجعه كرد. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين مورد و موارد مشابه از باب 
تعارض است. بعد به همين مناسبت فرق بين تعارض و تزاحم را شرح مى دهد كه بيان ايشان با اضافاتى در اين رابطه از اين 


قرار است: 

ص : /68 

-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد "2 صفحه نا ارا 
فرق هايى بين تعارض و تزاحم با استفاده از آراء فقهاء و صاحب نظران 


مجموعه فرق هايى كه بين اين دو باب وجود داردء از اين قرار است: 


.١‏ نسبت بين متزاحمين اعم و اخص من وجه و نسبت بين متعارضين تباين است 
.١‏ نسبت بين متزاحمين عبارت است از اعم و اخص من وجه و نسبت بين متعارضين از نسب منطقى عبارت است از تباين. 
". در متزاحمين تعدد دال و مدلول ولى در متعارضين تعدد دال و وحدت مطلوب است 


". در متزاحمين تعدد دال و مدلول است كه دو دليل است و دو مدلول. و در متعارضين تعدد دال و وحدت مدلول است كه 
دو دليل مى آيد بر يكك متعلق قرار مى كيرد كه يكى واجب است و همان متعلق را ديكرى مى كويد حرام. 


*. در متزاحمين دو تكليف مستقل ولى در متعارضين يكك تكليف مشتركك است 
*. در متزاحمين دو تكليف مستقل وجود دارد مثل غصب وو اعانت مومنء و اما در متعارضين يكك تكليف مشتركك وجود دارد. 
؟. در متعارضين تنافى در مقام جعل و انشاء است ولى در تزاحم تنافى در مقام امتثال است 


؟. در متعارضين تنافى در مقام جعل و انشاء است. جعل دو حكم متضاد در مقام انشاء كه منتهى به جعل ضدين يا نقيضين مى 


شود. واما در تزاحم» تنافى در مقام امتثال است و در مقام جعل هيج تنافى وجود ندارد. 


0/١ ص:‎ 


0. در متزاحمين سقوط يكك تكليف باعث ثبوت تكليف ديكر ولى در متعارضين اخذ به يكى از دليلين موجب عدم ثبوت 


دليل ديكر است 


در مز احمين سقوط بك تكليق باغث وت تكليق :ذيكز من شود بعى اكر يكى از متراهمين: :به ذليلى ساقظ شد آن 


ديكرى قطعا ثابت است. اما در متعارضين اخذ به يكى از دليلين موجب عدم ثبوت دليل آخر مى شود. 
8. مرجحات هر دو باب فرق دارد ( در تعارض قوت و ضعف دليل و در تزاحم قوت و ضعف مدلول) 


8. مرجحات هر دو باب فرق دارد» طبق تعبير سيدنا الشهيد صدر مرجحات باب تعارض ارتباط بيدا مى كند به قوت و ضعف 


/. بنابر مسلكك خراسانى در متعارضين ملاكك واحد ولى در متزاحمين هر دو حكم ملاكك دارد 


. بنابر مسلكك محقق خراسانى در متعارضين ملا-كك واحد وجود دارد» يكك ملاكك است و آن مردد است كه آن دليل آن 


ملاكك را دارد. و اما در متزاحمين هر دو حكم و هر دو دليل» ملاكك دارد و دو ملاك است. 


اشكال اصلى در متعارضين عدم دركك فقهى است ولى در متزاحمين اشكال اصلى عدم قدرت مكلف بر انجام هر دو عمل 


4. 


است 


اشكال اصلى در متعارضين عدم دركك فقهى است از اصالت و حقيقت يكك دليل كه تعارض به وجود مى آيد. اما در 
متزاحمين اشكال اصلى عبارت است از عدم قدرت مكلف بر انجام هر دو عمل. به عبارت ديكر در متعارضين» نقص در دركك 


وجود دارد ودر متزاحمين» نقص در قدرت است. 


ص: ث0 


9. در متزاحمين زمينه عروض عنوان ثانوى وجود دارد» مى شود يكى از آن دو عنوان مورد اضطرار قرار بككيرد واما در 


.٠‏ در متعارضين تنافى در حد تكذيب استء بر خلاف متزاحمين 


.٠‏ در متعارضين تنافى در حد تكذيب است يعنى يكك دليل به تعبير سيدنا الاستاد يكك دليل از متعارضين ديكرى را تكذيب 


مى كند ودر حقيقت تعارض الدليلين تكاذبهما است. و اما در متزاحمين تكاذبى نيست. 
.١‏ در متعارضين اكر مرجحات در كار نبود» نهايتا منجر به تساقط مى كردد ولى در متزاحمين نهايت كار تخيير است 


.١‏ در متعارضين اكر مرجحات در كار نبود و نتوانستيم از مرجحات استفاده كنيم؛ نهايت امر كار به تساقط منتهى مى شود اما 


در متراعسين اكرمرسشحات در كار تيوق ثهادك: امر مخيير أست. 


. بحث متعارضين مربوط است به بحث حجيت. از ادله و حجيت بحث مى كند. بحث متزاحمين مربوط است به تكليف و 


امتثال و وظيفه مكلف و در حجيت بحثى ندارد. 
. تعارض ممكن است بين دو حكم الزامى و غير الزامى باشد ولى در متزاحمين فقط بين دو تكليف الزامى است 


ص: 2ه 


1. بحث تعارض امكان دارد كه متعارضين بين دو حكم الزامى و غير الزامى صورت بككيرد. يكك دليل مى كويد واجب و 
ديكرى مى كويد مستحب يا مباح كه متعارض است. اما در تزاحم فقط بين تكليفين الزاميين است. اكر يكى غير الزامى باشدء 


از تزاحم خارج است. 

؟١.‏ در متزاحمين محتاج مجتهد نيستيم ولى تشخيص تكليف در متعارضين كار مجتهد است 

؟1١.‏ در مسئله متزاحمين اختصاص به مجتهد ندارد مثل قاعده فقهى كه هم براى مجتهد جريان دارد و هم براى مقلد. اما بحث 
متعارضين اختصاص دارد به مجتهد كه بحث از حجيت مى كند كه اين دليل اعتبارش تمام است يا تمام نيست. 

©. در تزاحم امر مربوط به اجتماع امر و نهى است ولى در تعارض جنين نيست 


0. در تزاحم امر كشيده مى شود به اجتماع امر و نهىء و اما در تعارض مسئله به اجتماع امر و نهى كشيده نمى شود. بعد از 
كه يانزده فرق كفته شدء دو باب از هم جدا شد. و جدايى دو باب از هم به كونه اى است كه محقق نائينى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: كَاهى ممكن است مطرح بشود كه اكر شكك بكنيم كه اين مورد تعارض است يا مورد تزاحم است» اصل 
جيست؟ ايشان مى فرمايد: اين حرف قابل طرح نيست. شكك بين اين دو باب مثل اين است كه بككُوييم اصل در اشياء طهارت 
است يا اصل در اشياء بيع فضولى است. تعارض و تزاحم مورد شكك قرار نمى كيرد. بنابراين اين دو باب با داشتن يانزده فرق و 


اشاره اى كه از محقق نائينى داشتيم» معلوم شد. 


ص: الام 


ايام يار 
.١‏ تعارض بدوى 


.١‏ تعارض بدوىء دو دليل و دو روايتى كه متنافى باشدء در ديد ابتدايى مى كُوييم تعارض است و بعد مى بينيم كه حاكم و 


محكوم است. 

". تعارض مستقر 

؟. تعارض مستقر» بعد از تصور و تصديق مى بينيم تنافى به قوت خود باقى است. 
”. تعارض در دلالت مطابقى 

ماين ولاك سطابتي: 

©. تعارض دو دليل التزامى 


*. تعارض در دلالت التزامى. تعارض در دلالت مطابقى اين است كه دو دليل به شكل نفى و اثبات به يكك متعلق تعلق بكيرد. 
اما تعارض در دلالت التزامى اين است كه يكك دليل» يكك شرطى را اعلام بكند براى واجبى و دليل ديكرى شرط ديكرى را 
اعلام بكند وليكن علم خارجى داشته باشيم كه يكى از اين دو تا شرط در اين جا جا دارد. به توسط آن علم خارجىء لازمه 
اخذ به هر يكى نفى و تكذيب ديكرى است. 


اقسام تزاحم 

واما اقسام تزاحم: تزاحم اقسامى دارد كه به اين شرح است: 

.١‏ تزاحم بين ضدين 

.١‏ تزاحم بين ضدين به اعتبار متعلق مثل تزاحم بين تصرف در زمين غصبى و اعانت مومن. 
؟. تزاحم مثلين 

؟. تزاحم بين مثلين» مثل انقاذ دو تا غريق به تمام معنا مساوى. 


". تزاحم بين اجزاء و شرائط يكك عمل مركب 


ص: ااه 


*. تزاحم بين اجزاء و شرائط يكك عمل مركب. 

؟. تزاحم نسبتبه خود عمل نه شرط عمل 

؟. تزاحم نسبت به خود عمل نه نسبت به جزء و شرط عمل. 
نظر مرحوم آقاى خويى در امكان تزاحم بين اجزاء مركب 


سيدنا الاستاد )١(‏ مى فرمايد: در مورد تزاحم اجزاء و شرائط بايد بدانيم كه اصلا بين اجزاء يكك مركبء تزاحم امكان ندارد. 
براى اين كه هر جزئى از مركب كه جزء به حساب مى آيد» در حقيقت مشروط است به تعقب آن به جزء بعدى و جزء بعدى 


به جزء بعدى تا كل اجزاء شكل متسلسل ارتباطى دارد. اين كونه نيست كه بككوييم اين يكى شرط و جزء است يا آن يكى. 


بنابراين اكر از يكك مركب ذى اجزاء؛ يكك جزء ساقط شود يا مورد عمل و مورد امتثال قرار نككيرد» مركب ساقط شده است. 
استناد وارده در نماز بر اساس اجماع 


فقط درباره صلاه دليل خاص داريم كه براساس آن دليل خاص هرجند اجزاء مرتبط با هم هستند ولى اكر يكى دو تا جزء 
ساقط بشود يا امتثال نشود. بقيه بايد انجام بشود. درباره صلاه» اجماع قطعى و قاعده متصيده از نصوص كه «الصلاه لا تتركك 
بحال» كه ايشان اجماع را در اصول رد مى كند و در اين جا به اجماع مدركى استناد كرده است. 


ص: ام 


-١‏ التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. جلد 2 صفحه إعكذرة 


روايت مضمره زراره (لا تدع الصلاه على حال) 


روايتى كه در اين باره است» سند آن صحيح است. عن عده من اصحابنا عن احمد بن محمد عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن 
محمد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعا عن حماد بن عيسى عن حريز عن زراره» حديث صحيحه است ولى مضمره 
است اما مضمره زراره است كه به طور اغلب از امام صادق است. در اين حديث سوال از صلاه مستحاضه به ميان آمده كه 
حديث طولانى است در آخر اين جمله را مى فرمايد: «لا تدع الصلاه على حال فان النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال الصلاه 
عماد دينكم) (1)» نماز در هيج وقت فروكذار نمى شود. اين حديث» سند درست است و دلالت هم آن كامل است. سيد مى 
فرمايد: اين حديث امر جديد آورده؛ اين امر جديد اين است كه در آن حد اقلى كه هم بشودء نماز را بايد انجام داد. يس از 
كه كفتيم امر جديد استء اككر صلاه يا اين عمل مقيد به استقبال شد و روايت ديكرى دلالت كرد كه صلاه مقيد به طمانينه 
است و اين دو تا قابل جمع نبود» مى فرمايد: از باب تعارض در دلالت التزامى است. بر فرض علم داريم كه يكى از اين دو تا 
شرط استء و دو دليل داريم كه يكى مى كويد شماره يكك شرط است و ديكرى مى كويد شماره دو شرط استء لازمه اخذ 
به شرط شماره يكك تكذيب شرط دو است. و لازمه اخذ به شرط شماره دو تكذيب شماره يكك است. يس اين تعارض» 
تعارضى است كه در دلالت التزامى است» يس از اين» اين جا جه مى كنيم؟ مراجعه مى كنيم به دليل و وصف دليل و 
خصوصيت دليلء اكر دليلى كه شرط شماره يكك را آورد» لفظى بود و دليلى كه شرط شماره دو را آورد؛ لبى بود. آن دليل 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 3 باب ١‏ از ابواب استحاضه.» حديث ط اسلاميه. 


در تعارض عموم و مطلق» عموم مقدم است 


اما مى فرمايد: اكر هر دو دليل لفظى بود. بايد مراجعه كنيم كه كدام يكى عموم دارد و كدام يكى اطلاق» اكر يكى از دو 
دليل عموم داشته بر آن دليلى كه اطلاءق دارد» مقدم است. جرا؟ .١‏ دلالت لفظى اوضح و اتم از دليل عقلى. و دليل عموم 
بالوضع است و دليل اطلاق به مقدمات حكمت و عقلى است. ”. دليل لفظى و عموم صلاحيت قرينيت دارد بر اطلاق. اطلاق 
در صورتى است كه قرينه اى نباشد و عموم در مقابل آن كه آمد, قرينه مى شود كه آن را تقييد و تحديد كند. اما اكر هر دو 
مساوى بودء قاعده مى شود تساقطء اما ايشان مى فرمايد: اينجا تخيير است. دليلين تساقط مى كند اما تخيير از ناحيه علم 
اجمالى مى آيد. علم اجمالى داريم به وجوب يكى از اين دو تا شرط. 


محل اجراى تخيير فقط ترجيح بلا مرجح نيست 


و تخيير از موارد ترجيح بلا مرجح نيست. تخبير يكك حكم عقل است. در صورتى كه متساويين باشد و وظيفه و تكليف هم 
يكى باشد و اختيار را عقل حكم مى كند و اين جا ترجيح بلا مرجح نيست. ترجيح بلا مرجح يكك مسثئله فلسفى است كه يا در 
مرحله عقل نظرى است و يا در مرحله عقل عملى. 


ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 97/١7/٠6‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 

ص: هلاه 

توضيح تكميلى در مورد مسئله هشتم 


مسئله اين است كه «اذا كان كل من بدنه و ثوبه نجسا و لم يكن له من الماء الا ما يكفى احدهما فلا يبعد التخيير و الاحوط 


اشك باشد از حيث نجاستء آن ترجيح داده مى شود. 
سوال و جواب در مورد فرق تعارض و تزاحم 


بعد از كه فرق هاى تزاحم و تعارض كامل شدء يكى از عزيزان سوال كردند كه تزاحم هم يكك دركيرى است و تزاحم هم از 


مزاوة مماوهن اس كتتد م قوم كت مطلقرضووف :زا تعاوضن :تلق اكيت ناففن بكر تعارض اس امك فاده عا رضن 
است؟ همه برخوردها كه تعارض نيست. تعارض اصطلاح خاص فقه و اصول است. تعارض تعريف دارد و با آن خصوصياتى 
كه كفتيم تعارض اين است كه دو دليل در مقام جعل با هم تنافى داشته باشدء يكك دليل مى كويد اين شئ واجب است و 
يكك دليل مى كويد اين شئ حرام استء دو دليل در مقام جعل با هم تنافى دارد اما به مقام عمل نمى رسد. اما تزاحم در مقام 
جعل اصلا دركيرى وجود ندارد و مساسى ندارد. آن مى كويد غصب حرام است واو مى كويد نماز واجب است. در ماده 
اجتماع با هم د ركيرى دارند» يا در غصب و نجات مومن, كه هر دو دليل در مقام دليل هيج برخوردى نيست اما در مقام امتثال 
هم غصب مى كويد غصب نكنء وهم دليل اعانت مومن مى كويد اعانت كنء دو تايش را نمى شود انجام بشود. يا دو تا 
دليل و دو تا مصداق مثلا هر دو مومن هستند و داخل آب افتاده اند و دارند غرق مى شوندء اين جا مشكلى كه داريد اين 


است كه فقط قدرت بر انجام يكى داريد و نمى توانيد هم غصب نكنيد و هم اعانه كنيد. 


ص: عم 


مردم كما اين كه در بحث اجراء قاعده اصوليه همين فرق را فرمودند آن جا اكثريت عوام اين را اجراء مى كنند و نياز به 


جواب: محقق نائينى فرمود كه قاعده فقهى آن است كه اختصاص به اجتهاد ندارد و عوام هم مى تواند اجراء كند. «كل 
مشكوك الطهاره طاهراء عوام هم يكك جا شكك مى كند و براساس اصاله الطهاره قاعده طهارت جارى مى كند در همان 
مورد. اما ما كفتيم درباره اصل اين كونه نيست. اصاله الظهور كه واسطه در استنباط حكم استء يكك فقيه بايد تركيب بلاغى 
را بداند» ظهور را تشخيص بدهد. حجيت ظهور را بداند» شرائط حجيت ظهور را هم بداند. تمامى اين شروط واين 
خصوصيات درباره اصولء از عامى و مقلد ساخته نيست و بايد فرد مجتهد باشد. بنابراين يكى از فرق هايى كه بين قاعده و 
اصل كفتيم اين بود كه اصل كار اجتهاد است و قاعده اختصاص به اجتهاد ندارد و مقلد هم مى تواند از قاعده استفاده كند. 
حالا سوال مى شود كه فرقى كه در بين اصل و قاعده كفتيم» ما مى بينيم عوام از اصول استفاده مى كنند. ما آن اصلى را كه 
مى كوييم» آن اصل عقلا-يى است. بين اصل عقلايى و قاعده فقهى همين فرق است كه كفتم. اما آن اصلى كه عوام هم مى 
فهمد» آن اصل عملى است. فرق بين قاعده فقهى و اصل عملى جيز ديكرى است. 


ص: /الاه 


تحليل مثالى كه براى تعارض آقاى خويى زده اند و اشكال ايشان 


بعد از كه كفته شد سيدنا الاستاد )١(‏ فرمودند اين موارد از موارد تزاحم نيست و همه از موارد تعارض است. مثالى كه مى زند 
اين استء مى فرمايد: اكر طبق امر جديد درباره صلاه ناقصه - امر اول كه تمام شد و قاعده امر جديد مى آورد كه «الصلاه 
لا تتركك بحال» -اكر فرض كرديم يكك امرى آمد كفت استقبالء» شرط است و امر ديكرى كفت طمأنينه شرط استء و علم 
داشتيم از خارج كه شرط در اين محدوده كه فقط يكى بيشتر نيست. اين جا بين اين دو تا دليل» تعارض مى شود» فرض كنيم 
دليل دال بر شرطيت استقبال دليل شماره يكك باشد و دليل بر شرطيت طمانينه دليل شماره دو باشدء اكر اخذ كنيم به دليل 
شرطيت شماره يككء لازمه اش اين مى شود كه دليل شرطيت شماره دو تكذيب شده است. و اكر به شماره دو اخذ كنيم 
لازمه اش تكذيب شماره يكك است. تكذيبء معيار تعارض است يس معلوم شد كه تعارض است. 


تفاوت نظر مرحوم آقاى خويى در شرح مسائل ضع و/للا 1١‏ شرح عروه الوثقى 


بعد ازاين يكك اشكالى مى كندء مى فرمايد: و العجب كله كه محقق نائينى و به تعبير ايشان شيخنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه قطعا با اين بينش كه ايشان دارد كه قطعا تعارض و تزاحم از هم ديكر فرق دارد كه فرمودند فرق آن مثل اين است كه 
مى فرمايد: در شرح عروه كتاب صلاه در مسئله 17580 و مسئله //151 مطلبى را بيان مى كند كه اين موارد را جزء تزاحم 
حساب كرده است. آن جا كه امر دائر بشود بين اين كه مكلف نمازش را با قيام بخواند و يا با ركوع و سجود. اكر با قيام 
بخواند ركوع و سجود را انجام ندهد مثلا يكك كودى است كه مى تواند بايستاد و ركوع و سجود نمى تواند انجام دهد. يا اكر 
ركوع و سجود بكند به حالت نشسته قيام نمى تواند بكند. اكر كسى برايش جنين اتفاقى بيافتد» در ذيل مسئله سيزده كفته 
است ركوع و سجود را مقدم بدارد. در ذيل مسئله جهارده كفته است كه قيام را مقدم بدارد. مى بينيم كه اين جا تزاحم را در 
داشته است براساس اسبقيت در عملء اين هم جزء اهميت مى شود. يس اهميت را معيار قرار داده و براساس آن حكم اعلام 
فرموده اندء از اين ايشان خيلى عجيب است در حالى كه مى فرمايد: تزاحم و تعارض فرق دارد و اين جا ما تحقيق كرديم از 


باب تعارض بود و ايشان حمل بر تزاحم كرده اند. 


ص: ذه 
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تحقيق ديكرى درباره تعارض و تزاحم 
كاهى نهى انحلالى و كاه غير انحلالى است و ثمره اسقاط نهى 


بعد در ادامه مطلب ديكرى را بيان مى كندء مى فرمايد: اكر نهى از سوى شرع وارد بشودء به دو صورت است: .١‏ نهى داراى 
يكك مفسده در متعلق آن مى باشد. بنابراين اكر يكك مورد نهى مخالفت بشود» عصيان محقق مى شود و نهى ساقط مى شود. 
جون كه در متعلق نهى» يكك مفسده است. مثل اين كه مولى به عبد خودش بككويد اين اتاق مطالعه است و كسى وارد نشود. 
اين عبد مخالفت كرد يكك فرد وارد شدء مفسده ى نهى به وسيله همان يكك مورد تخلف وجود كرفت كه از خلوت بيرون 
برود وفرد دوم نهى ندارد. جون نهى ساقط شد. ؟. مفسده در متعلق انحلالى است. هر مصداقى از تخلف آن مفسده را دارد» 
هر فرد و مصداق از افراد و مصاديق نهى به حساب بيايد» يكك نهى و يكك مفسده دارد. مثل نهى از كذبء اكر كسى نهى شده 
است كه دروغ نككويد, يكك دروغ بكويد كل نهى كذب» عصيان نشده و دروغ دوم نهى دارد و سوم و جهارم الى آخر و همه 
اش نهى دارد. مى فرمايد: مقتضاى متفاهم عرف از نهى» نهى اى است كه انحلالى باشد. در ادامه مى فرمايد: اككر اضطرار 
حاصل شدء اكر نهى از نوع اول باشد. ساقط شده است و اككر از نوع دوم باشد. يكك مورد كه بوسيله اضطرار ساقط شدء موارد 


ديكر باقى است. 


ص: ام 


فرق بين ضرورت و اضطرار 
ضرورت,. اصطلاح فقهى دارد و اصطلاح فلسفى دارد. 
فرق ضرورت و ضروريات در فلسفه 


ضرورت در فلسفه با ضروريات در فلسفه دو جيز است. ضرورت در فلسفه به معناى وجوب در وجود است. و ضروريات 
فلسفى مثل بديهيات و اوليات و قياستها معها و وجدانيات است. آن ضروريات معنايش اين است كه تصور آن براى تصديق 
آن كافى است. ضرورت در وجوب ذاتى آن فقط يكك مصداق دارد كه واجب الوجود است. و عرضى آن معلول عند اتمام 
العله است كه «الشئ ما لم يجب لم يوجد). 


فرق ضرورت و ضروريات در فقه 


اما ضرورت و ضرورى در فقه: امر ضرورت در فقه عبارت است از يكك حكم مسلم. از اجماع بالاتر است و به تسالم رسيدء 


نظر نبود» و در ضرورت فقهى نياز به استدلال نيست و ادله لازم ندارد. 
فرق ضرورت و اضطرار در فرد مكلف 


اما ضرورت واضطرار براى مكلفء حالاءت مكلف است. حال مكلف يكك مرتبه حالت اختيارى است و يكك مرتبه حالت 
عارضى است كه حال عارضى به عبارت ديكر همان عناوين ثانويه است كه عناوين ثانويه يعنى غير حالت غير اختيارى كه آن 
مصداق هايى دارد كه عسر است يا حرج است يا ضرورت است و اضطرار است. اضطرار معنايش اين است كه انسان براى 
ولك فق كردي معط كزه كلك تشكئ :ان قدي واه شن معط احبتاين من كنل انن.مقنطر اسست: و آنه 
متنجس يا آب غصبى آنجا است» مى خورد و حلالل است. ضرورت آن است كه حالت نفسى نيست بلكه بيرونى است. 
شخص درجايى قرار كرفته كه اكر اين كار را انجام ندهد. خطر جدى به او متوجه مى شود؛ اين مى شود ضرورت. كسى كه 
در مقام خطر قرار كرفتء اكر آن جا يكك كذبى بككويد براى اين كه اكر راست بككويد, او را مى كشند. 


6/١ ص:‎ 


سوال و جواب 
سوال: فرق بين اضطرار و ضرورت را شرح دهيد؟ 


جواب: ضرورت و اضطرار هر دو از حالات عارضى و عناوين ثانويه است. ضرورت. عامل بيرونى دارد. اضطرارء عامل درونى 
دارد و نياز درونى براى خوردن آب در عطش شديد. سيد فرمودند: در اضطرار هم همين طور است كه نهى معمولا از كونه 
دوم است كه انحلالى است كه اكر يكك مورد را كسى تخلف كندء موارد ديكر به قوت خودش باقى است. بعد مى فرمايد: 
اشديت و اكثريت و اين ها معيار نيست. نهى انحلالى است و به اشد هم تعلق مى كيرد و به اضعف هم تعلق مى كيرد و بعد از 
كة اتحلالئ شد 'اشديت و اصعفكى ست مثل ابن كه كر كين دزوقت ثماز ته مشو ال ابن كه حدرف لزيد يا ضدللاه 
اخفات را به جهر نخوانيد» جهر مراتب دارد كه اشد و اضعف است. يكك مرتبه با صداى كمى جهر مى خواند و يكك مرتبه با 
صداى بلندى جهر مى خواند» فرق نمى كند. عنوان محقق است و يس از كه عنوان (عدم اخفات) محقق شدء فرق نمى كند. 


اكر يك نجاست اكثر بود.و يكك انجاسك اق بوده أآيا اكثررا اجتناب كنيم از بات اخخل به اهم يا به اكثر و اشد اعتناء نكيم و 
تخيير است؟ مى فرمايد: اشد و اكثرى كه كفته شده بود» كارساز نيست. يس در اين مسثله يا ترجيح بدهيم ويا تخيير» مى 
فرمايد: صحيح اين است كه قائل به تخيير بشويم. براى اين كه ترجيح معنا ندارد. اشد بودن آن مثل اشد صوت است. آن كه 
مصداق نهى است و آن كه مصداق حكم استء فرق نمى كند كه رتبه ضعيف باشد فرق نمى كندء اقل مصداق كافى است 
برائئ تتخلفت يا براى امتقال تارايخ خ نر مسكله اي كه كفيه شد كا اكر يكن اندو تجاست اكثر باشده لباس لاست أن زياد 
است و بدن كم استء يا بدن نجاست آن به توسط بول است كه اشد است و لباس نجاست آن به وسيله خون است كه اخف 


ص: 0/1 


منتهى شدن تعارض به تساقط و تزاحم به تخيير و تطبيق آن در فرمايش آقاى خويى 


اكر اشكال بشود كه تعارض به تساقط منتهى مى شود و تزاحم به تخبير» ايشان الان كفت تعارض است و نتيجه تخيير است» 
جواب آن اين است كه به خاطر علم اجمالى است و الا دو دليل تساقط كردند كه تخيير آن عقلى است. بعد مى فرمايد: بر 
مسلكك محقق خراسانى كه اعتماد بكنيم كه مى فرمودند: در تعارض ملا-كك يكى است و در متزاحمين دو ملاكك استء بر 
مسلكك محقق خراسانى هم اين موارد بحث مى شود از موارد تزاحم» جون مى دانيم با علم قطعى كه يكك شرط است و يكك 
ملاكك بيشتر نيست. يس در صورتى كه علم داشتيم به يكك ملاك, مسئله مى شود تعارض. 


اما تحقيق اين است كه العجب خود سيدنا الاستاد در فتوا مى فرمايد: اشد و اكثر بايد ترجيح داده شود. در فتوا مى فرمايد: 
«الاظهر رعايه الاشد و الاكثر)» اين تعجبى كه نسبت به استاد خودش داشتند با اين شدت لحن كه آمده اند و اين جا در اين 


ضمن اين بحث فتوا اعلام كرده اند. 

ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 97/١7/٠8‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه مسئله هشتم از فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 
تحقيق تكميلى درباره مسئله هشتم 


كفته شد كه اككر بدن و ثوب متنجس باشد و مكلف توان تطهير هر دو را نداشته باشد و فقط آبى دارد كه مى تواند يكى از 


اين دو مورد را تطهير كند. جه بايد كرد؟ آيا ترجيح است يا تخيير؟ 


ص: ليله 


بيان مرحوم آقاى خويى بر تحقق تعارض 


دراين مسثئله سيدنا الاستاد (1) قدس الله نفسه الزكيه اين بحث را مفصل بيان مى كند و مى فرمايد: اين مورد و موارد مشابه 
كه كفته شدء از مصاديق تعارض است نه از مصاديق تزاحم. درباره تعارض عمده ترين نكته اى كه سيد بر آن اصرار دارد اين 
است كه در تعارض»ء دليلين متعارضين هر يكى ديكرى را تكذيب مى كند. و در تراحم اصلى ترين نكته اين است كه مكلف 
قدرت بر متزاحمين را ندارد. اين جا بعضى از عزيزان سوالى را مطرح كردند كه تعارض در مقام اثبات است يا مقام ثبوت. 


توضيحى در مورد ثبوت و اثبات و تعيين مقام تعارض 


اثبات و ثبوت استعمالات و كاربردهاى مختلفى دارد. 


ثبوت مربوط به مقام امكان و اثبات مربوط به وقوع است 


به طور كل ثبوت و اثبات در اصطلاح معقول و فلسفه عبارت است از مقام امكان و مقام وقوع. ثبوت عين امكان نيست و وقوع 
عين اثبات نيست ولى به تعبير شهيد صدر منطقه يكى است. «ثبوت فى منطقه الامكان و اثبات فى منطقه الوقوع». مى تواند 
ثبوت مصداقى براى امكان باشد و مى تواند وقوع مصداقى براى اثبات باشد. تطابق مصداقى دارد و تغاير مفهومى. در مجموع 


منطقه ثبوت» امكان است و منطقه اثبات» وقوع است. اين يكك اصطلاح معروف و مشهور معقول درباره اثبات و ثبوت است. 


ص: دنه 
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در علم حقوق اثبات به معنى نفى است 


اما در اصطلاح علم يا در اصطلاح حقوقء اثبات در برابر نفى بكار مى رود كه در حقيقت به معناى لغوى خودش به كار مى 
رود. در لغت اثبات خلاءف نفى است و در حقوق مى كوييم دعوا را با بينه اثبات كرد. در اين جا مى شود عله العلم» معناى 


واسطه ثبوت واثبات عروض 


در اصطلاح كاهى اثبات در برابر نفى و كاهى اثبات در برابر ثبوت قرار مى كيرد. و اما ثبوت كاهى در برابر اثبات قرار مى 
كيرد و كاهى هم در برابر عروض. اكر ثبوت رااز صفات در نظر بكيريم» ثبوت هم مصداق آن وجود مى شود وهم صفات 
آن. اكر ثبوت را به معناى وصفى اش در نظر بككيريم» در برابر عروض قرار مى كيرد. كه در ابتداى كفايه الاصول خوانديد كه 
واسطه در ثبوت و واسطه در عروض. ثبوت در آن جا اين است كه آن صفتى كه از خارج آمده و به موصوف ارتباط برقرار 
كرده» آن صفت در ذات آن موصوف ثبت شده و وجود آن وجود حقيقى است مثل حرارت براى آب كه صفتى شده با ذات 
موصوف اتصال برقرار كرده است. و اككر صفتى كه عارض مى شودء با خود ذات اتصال نداشته باشد و نسبت مجازى باشدء 
بالعنايه نسبت داده شودء آن اتصاف را مى كوييم عروضى و واسطه در عروض مثل حركت براى جالس سفينه كه مى كُوييم 
جالس سفينه» متحركك است در حالى كه جالس متح رك نيست و سفينه متحركك است» نسبت حركت به جالس» نسبت 


مجازى است و سفينه مى شود واسطه در عروض. 


ص: م/م 


ثبوت واثبات در فقه و اصول 


اما در فقه و اصول مقام ثبوت و مقام اثبات يكك اصطلاح شرعى اصولى خاصى است و با اصطلاح فلسفى آن ارتباط آن 
جنانى ندارد. منظور از ثبوت در اصطلاح اصول عبارت است از مقام جعل و مقام مصلحت حكم. اكر بحث از مصلحت و 
ملا-كك كرديم و بحث از خود جعل كه به ميان آمد اين را مى كوييم مقام ثبوت. و در مقام ثبوت بحث از وجود مصلحت و 
عدم وجود مصلحت است و بحث از جعل براساس مصلحت است و بحث از امكان جعل و عدم امكان جعل است. اين مسائل 
فرعياتى است كه در وادى ثبوت بحث مى شود. اما مقام اثبات عبارت است از مقامى كه مجعول براى مكلف بيان شده باشد و 
رسيده باشد بدون ابهام. در مقام اثبات از نحوه دلالت كه صريح است يا ظاهر است و حد و حدود دلالت و خصوصيات 
دلالت و امتثال و آثار مجعول بحث به ميان مى آيدء اين بحث ها مربوط است به وادى اثبات. بين مقام اثبات و مقام ثبوت 
فاصله وجود دارد. و تحقق حكم يا شئ در مقام ثبوت ملاازمه ندارد با تحقق آن در مقام اثبات. فقط تحقق در مقام ثبوت» 
امكان درست مى كند براى تحقق در مقام اثبات اما ملازمه ندارد. مثال آن حقوق دان ها را قانونى را تهيه مى كنند» مصلحت 
آن رامى سنجند و نحوه آن قانون را مى سنجند و خصوصيات آن قانون را مورد بررسى قرار مى دهندء اين مى شود مرحله 


ثبوت كه مصلحت است و نحوه جعل است و واضح بودن آن مرحله. 


ص: يله 


فرق اجمال و اهمال 
جرا اهمال در مقام ثبوت محال است 


(شنيده ايد كه اهمال در مقام ثبوت محال استء جرا محال است؟ اجمال مربوط به كلام است و اهمال مربوط به متكلم. اهمال 
در مقام ثبوت» محال است. براى اين كه در مقام ثبوت» تصور و تشخيص است و اهمال عدم تشخيص است و مى شود خلف. 
در عين حالى كه مى كوييد تشخيص و عدم تشخيص باشدء اين خلف و محال است.) بعد مقام اثبات مى شود مقام اجراء 
قانون و وصول قانون و فهم قانون براى عموم, اين ها مسائلى است مربوط به مقام اثبات. اين دو وادى يكك مسير ارتباطى لازم 
دارد كه آن مسيرء واسطه است كه در اصطلاح حقوق دان ها بخشنامه بشود و قانون براى عموم اعلام بشود. اما دليل جايكاه 
آن كجاست؟ ظرف دليل آن محلى است كه بين ثبوت و اثبات قرار دارد. ثبوت» مقام جعل تمام شده و دليل اكر آمد براى 
فقيه آن حكم جعل شده را رساند. دليل» واسطه در اثبات است. بنابراين بحث در دليل در دو مرحله مى شود: دليل» واسطه 
است و دلا-لتش مقام اثبات است. درباره دليل كه بحث مى شود؛ از حجيت آن بحث مى شود واز اعتبار آن و از تعارض. اين 


مقام ثبوت و واقع (فلسفى و شرعى) 


بايد دقت كنيم كه منظور از واقع دو جيز است: .١‏ واقع فلسفى, ". واقع شرعى. وكاهى مى كُوييم واقع فى علم الله. اما واقع 
فلسفى در برابر امر موهوم و تخيلى استء مى كوييم اين امر خيالات است يا واقعيت دارد. وهم و خيال در برابر امر واقعى قرار 


000 


ص: 0/6 


يك امرى است ظاهرى كه مثلا ما از اين مسئله فعلا اين را مى فهميم ولى يقين هم نداريم و به اين اعتماد مى كنيم. و يكك 


واقعى است كه در نفس الامر يعنى در آن واقعيت هستى. 


نفس الامر به معناى واقعيت خلقت 


منظور از نفس الامرء واقعيت خلقت است. معناى دوم از واقع» واقع شرعى استء واقع شرعى. واقع فلسفى نيست. واقع شرعى 
عبارت است از احكامى كه مداليل ادله اوليه قطعيه باشد. نكته ديكر اين كه مدلول دليل اولى شرعى همان مى شود واقع 
شرعى. «اقيموا الصلاه» مدلول آن كه مدلول دليل اولى قطعى شرعى استء آن واقع شرعى است. حكم واقعى شرعى در برابر 
حكم ظاهرى در ظرف شكك استء كه ادله قطعى اولى نداريم و درباره حكمى شكك داريم» يكك اصول و قواعدى داريم كه 
براساس آن اصول و قواعد آن حكم را مى فهميم كه به آن مى كوييم حكم شرعى ظاهرى. اين حكم شرعى ظاهرى ملازمه 
ندارد با حكم واقعى» كَاهى ممكن است مطابق باشد و كاهى ممكن است مخالف باشد. منظور از واقعى در شرعء واقع شرع 
است كه در برابر ظاهرى و ظاهر شرع قرار مى كيرد. همه آن ها اعتبارى است و واقعيت آن, واقعيت اعتبار است نه واقعيت 


تكوين تا بشود فلسفى. 


ص: اام 


مراد از علم الله 


منظور از علم الله يكك تعبير است و منظور از نفس الامر تعبير ديككر استخدامى است. نفس الامر در اصل اصطلاح فلسفى است 
و استخدام مى شود در اصول. منظور از علم الله است كه اين حكم را براساس اين دليل به دست آورديم كه اين شد حكم 
ظاهرى اما نمى دانيم اين فى علم الله همين است يعنى همان كه خدا از ما خواسته. اما كاهى در جهت مطابقت حكم ظاهرى با 
واقع اين اصطلاح بكار مى رود كه آيا اين حكمى كه الان داريمء اين فى علم الله همين است يا نيست؟ 


سوال: علم الله همان واقعيت شرعى است؟ 


جواب: واقعيت شرعى با علم الله مصداقا ممكن است يكى باشدء اما تعبير آن فرق كرد. كاهى در جهت حكم ظاهرى 
اصطلاحاتى بكار مى رود. در جهت مطابقت حكم ظاهرى با واقع اين اصطلاح بكار مى رود كه ايااين حكمى كه الا-ن 
داريمء اين فى علم الله همين است يا نيست,ء منظور از اين اصطلاح اين است كه همين حكم ظاهرى همان حكمى است كه 
خدا از ما خواسته يا آن نيست كه اين در مصداق با واقعيت تطبيق مى كند منتها جايى بكار مى بريم كه شكك در حكم ظاهرى 
و تطبيق آن با حكم واقعى داريم. و كفتيم در اصطلاح فلسفىء نفس الامر استخدام مى شود. نفس الامر به آن معناى فلسفى 
اش نيست» نفس الا-مر در شرع و اصول و فقه به معناى علم الله است و اصطلاح استخدامى دارد. و معناى فى علم الله يعنى 
همين حكم, همان است كه خدا از ما مى خواهد. 


ص: لله 


جواب: علم الله احاطه دارد نه خودش اعتبار است. اعتباريات احكام است كه علم خدا محيط به آن احكام است. آن احكام فى 
علم الله اشيت”. در محدوده و در قلمرو علم خداست. 


0 تطبيق تعارض و تزاحم دره عله هثغه 
سيدنا الاستاد فرمودند كه مسئله از باب تعارض است نه از باب تزاحم برخلاف آن جه مشهور كفته اند. 
قول بركزيده > در اين جا تزاحم است نه تعارض 


بروجردى و سيد الحكيم قدس الله اسرارهم الزاكيه فرموده اند كه اين موارد از تزاحم استء فرمايش اين اعاظم درست است و 


موارد از موارد تزاحم است نه از موارد تعارض. 
ادله قول بركزيده 


اصلى ترين دليلى كه سيدنا الاستاد در تعارض فرمودند اين بود كه تكذيب احدهما الاخر. اما در مثال خود ما كه يكك ظرف 
آب است و دو مورد متنجس استء آن ظرف فقط يكك مورد را مى تواند ياكك كندء اين جا تكذيب در بين دو دليل وجود 
ندارد. نه دليل نجاست لباسء دليل نجاست بدن را تكذيب مى كند و نه دليل نجاست بدنء دليل نجاست ثوب را. سيد كه 
مثال زدند از صورت مسثله ما بيرون بود. به آن صورت مسثله درست است كه تعارض است اما در صورت مسئله كه در متن 
عروه استء تكاذبى نيست. اما نكته اصلى درباره تزاحم نقص در قدرت مكلف بود. مى بينيم كه مكلف هر دو را قبول دارد و 
هر دو هم فعلى است ولى قدرت انجام هر دو را ندارد. قدرت و توان را ندارد كه با يكك ظرف آب هر دو تطهير كند. يمس 
معيار تزاحم هم وجود دارد. نكته سوم: سيد در حاشيه عروه فتوا مى دهد كه اككر يكى از اين دو تا متنجس اكثر يا اشد بود 
اولى و اظهر ترجيح آن است. كه ترجيح به اشديت» ترجيح به اهم است و از ترجيحات تزاحم است. خود ايشان به ترجيح 
تمسكك كرده اند. و در آخر نكته ديكرى را هم كه مى فرمايد با تزاحم تطبيق مى كند كه فرمود اكر ترجيحى در كار نبود» 
تخيير است. تخيير يايان كارء تزاحم بود و يايان كار تعارض» تساقط است. بنابراين تحقيق همان است كه اكثريت اصحاب 
فرموده اند كه اين صورت مسئله بدون هيج ترديد از صور تزاحم است و اخذ به اكثر و اشد مى شود و ترجيح به اهم رعايت 
مى شود. و اككر نجاست لباس بيشتر بود» آن بايد تطهير بشود و اككر نجاست بدن بيشتر بودء ان بايد تطهير بشود كه اخذ به اهم 
بشود. مضافا بر آنء قاعده تعيين و تخيير است كه ملاكك در اين قاعده اين است كه احتمال تعبين براى تقدم تعيين كافى است. 
امر دائر است كه اين دو تا متنجس اختيار داريم كه به طور مساوى بايد قرار داشته باشند يا آن كه نجاست آن اشد است بايد 
مقدم داشته باشد و به تطهير آن مبادرت كرد؟ جون آن نجاست آن اشد و اكثر استء اهميت احتمالى دارد» احتمال اهميت در 
قاعده تعيين و تخيير و در باب ترجيح باب تزاحم كافى است. با اين جهار نكته و يكك قاعده تعيين و تخيير ثابت شد كه در 
ذيل مسئله كه اين حكم آمده است «لا يبعد ترجحيحه)» مى كوييم «الاظهر الترجيح). 


ص: 0/4 
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موضوع: مسئله نهماز فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در اين مسئله مى فرمايد: «اذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه و لم يمكن ازالتهما 
فلا يسقط الوجوب و يتخير الا مع الدوران بين الاقل و الاكثر أو بين الاخف و الأشد أو بين متحد العنوان و متعدده فيتعين الثانى 
فى الجميع بل اذا كان موضع النجس واحدا و امكن تطهير بعضه لا يسقط الميسور بل اذا لم يمكن التطهير لكن امكن ازاله 
العين وجبت» 


وقتى دو موضع از بدن نجس شده باشد و امكان تطهير يكك قسمت ممكن باشد 


مى فرمايد: اككر دو جا از بدن يا لباس انسان نجس بشود و امكان تطهير هر دو وجود نداشته باشد» اين مسئله شبيه مسئله قبلى 
است با يكك فرق» فرق آن اين است كه متنجس آن جا دو موضع بود لباس و بدنء اما اين جا يكك موضع است. دو تاجا 
متنجس شده از بدن مثلا دست و ياء يا دو جا از لباس مثلا سمت راست لباس و سمت جب لباس و ازاله هم فقط براى يكك 


مورد كافى است مثل صورت قبلىء اينجا «فلا يسقط الوجوب»». اين كه وجوب ساقط نمى شود. معناى جيست؟ 


به نظر صاحب عروه در اين جا تخيير است 


منظور از «لا- يسقط الوجوب» اين است كه يككى از اين دو تا كه مورد اضطرار قرار كرفتء قطعا مورد ديككر است واز آن جا 
موضع از بدن خودش را تطهير كند» مككر در صورتى كه دوران امر بين اقل و اكثر باشد. دو موضع از لباس او نجس است»ء 
سمت راست لباس به اندازه جهار انككشت نجس شده و سمت جب لباس به اندازه يكك وجب باشد- منظور از اقل و اكثر اقل 


و اكثر علم اجمالى نيست بلكه اقل و اكثر در تنجيس است. - 
ص: لأحله 


ار اقل و اكثرى باشد يا امر دائر باشد بين اخف و اشدء مثلا ‏ نجاستى است مثل بول صبى كه يكك بار تطهير كافى است و 
نجاستى است مثل بول و منى كه بايد دو بار تطهير كرد. و يااين كه امر دائر باشد بين متحد العنوان و متعدد العنوان. يكك 
حامس كه يكف عتوان دارد وها كلا ختون اسث و تحاست ذيكرئ انيت كه معده العتوان اسك خون با يول مخاط شدة و 
تنجيس شده استء در اين صور از مسئله سيد مى فرمايد: «فيتعين الثانى فى الجميع»» ثانى در اقل و اكثرء اكثر است و اشد و 
اخق» اشد استث و مهد العنوان و متعدى متعدد اسث: بايد اكثر زا تطهير كرد اشدرا تطهير كرد و متعدة العنوان وا تطهير 


اكتف يك ضاف اتش تجسن شدة مدا دست أو از شانة اشن تااسون اتكشداكق. متحمل اعدف امود اخدازه اق اسك كه 


قسمتى از دستش را مى تواند تطهير كند نه تمام» مى فرمايد: بايد به تطهير آن بعض مبادرت كرد. اين بيان متن بود. 
شرح شقوق مسثله 


0841١ ص:‎ 


تقسيم نهى به صرف الوجود و متخلف الوجود و تقسيم به انحلال و غير آن 


در اين شرح اين مسئله سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اما عدم اسقاط وجوبء درباره نواهى خوانديم كه 
نهى دو قسم است: نهى متعلق به مطلق الوجود و نهى متعلق به صرف الوجود. اكر نهى متعلق به صرف الوجود باشدء يكك مورد 
كه تخلف يا به وجهى از بين برودء بقيه تكليف حكم ندارد. ازاين رو صلاه كه يكك صلاتى كه در آن شرائط مى خوانيم» 
مضطر هستيم و اضطرار يكك مورد را بيرون مى كند و مضطر معذور است. يس آن موردكه مضطر نهى نداشتء اكر متعلق 
نهى صرف الوجود بود» ديكرى متعلق نهى نيست و يسقط الوجوب. 


در نهى انحلالى با حرمت يكك فردء حرمت فرد ديكر از بين نمى رود 


مى فرمايد: ما ثابت كرده ايم كه متعلق نهى اكر صرف الوجود باشد» موارد خاصى است و دليل خاص دارد» بدون دليل خاص 


واز طبيعت نهى استفاده نمى شود. 
متفاهم عرف از نهىء نهى انحلالى است 


ما باشيم و طبيعت نهى» طبق متفاهم عرفء انحلالى است. بعد از كه انحلالى شدء با يكك مورد اضطرارء بقيه متعلق نهى است. 
نهى انحلا-لى استء يكك فرد آن كه ارتكاب بشودء حرام است و با ارتكاب يكك فرد از حرمت» حرمت فرد بعدى از بين نمى 
رود. اككر صرف الوجود بودء با ارتكاب حرمت يكك مورد» حرمت در موارد بعدى وجود ندارد. ازاين جهت به اين نكته ايشان 
اشاره مى كند كه «فلا يسقط الوجوب» و وجوب باقى است. و دو موضع مساوى است و هيج شدت و ضعفى نيست» دست 
راست سر انككشتانش آلوده شده و دست جب او هم سر انككشتانش آلوده شده و اقل و اكثرى هم نيست» شدت و ضعفى هم 
نيست و وحدت و تعدد عنوانى هم نيستء در اين شرائط تخيير است. بايد خود مكلف اقدام كند به تطهير يكى از اين دو 
موردء هر كدام را بخواهد و تخيير هم تخبير عقلى است. اما اككر دوران بين اقل و اكثر و اخف و اشد بود» جون امر دائر است 


بين متزاحمين» كار كشيده مى شود به اهم و مهم و اكثر هم اهم است. 


ص: 054 


-١‏ التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 2 صفحه م نا ا 


انتتخاب بين اضطرار بين اضطرار و قدر متيقن 


سيدنا الاستاد درباره اقل و اكثر مطلبى دارد» مى فرمايد: اككر دوران امر بين اقل و اكثر باشدء ما اقل و اكثر را در موضع نجس 
احساس كنيم كه يكك دست آدم كمتر متنجس شده و يكك دست آدم بيشتر نجس شده؛ نهى اى كه تعلق مى كيرد به ازاله» به 
طبيعت تعلق مى كيرد. نهى كه به طبيعت تعلق كرفت» مصداق متيقن آن مى شود اكثر. بنابراين ما بايد اكثر را به عنوان مقدار 
متيقن ازاله كنيم اما از سوى ديككر اضطرارى كه براى ما آمده كه نماز است و راه ديكر هم نيست» در اضطرار بايد به حداقل 
اكتفاء كنيم. در نتيجه اكر آدم در اين شرائط اقل را تطهير و با نجاست اكثر نماز بخواند» نمازش باطل است. جون از دو جهت 
دو تا نكته آمد و براى ما جهت داد كه بايد به تطهير اكثر مبادرت كنيم. بعد از كه مى كوييم اكثر را بايد تطهير كنيمء اكثر را 
تطهير مى كنيم و به آن اقل مى كوييم كه مصداق اضطرار و به همان حداقل اكتفاء مى شود. اين فعلا وظيفه ماست و مقتضاى 
قواعد است و حكم ظاهرى است. 


سوال: جهت اول كافى بود» براى جهت دوم آمد كه اضطرار بايد به حداقل اكتفاء بشود؟ 


جواب: دوران امر بين اقل و اكثر متنجس است كه يكك موضع دست يكك وجب نجس شده و يكك موضع دست جهار انككشت 
نجس شده. اين جا يكك اضطرار است و يكك قدر متيقن. اين هر دو از دو جهت براى ما مطلب اعلام مى كند. يكك موردش 
مضطر هستيم و راه ديككرى نداريم و نماز حالت اضطرارى است» يس اضطرارى كه براى ما حاصل شده است نسبت به 
خواندن صلاه؛ يكك نماز را مضطرا با نجس بخوانيم» اين اضطرار به حداقل اكتفاء مى شود يعنى به همان نجسى كه جهار 
انككشت بود. و اما از زاويه دوم كه مى خواهيم تطهير كنيم؛ امر دائر است كه آن اكثر را ازاله كنيم يا آن اقل راء قدر متيقن اين 
است كه اكثر را ازاله كنيم. بنابراين در صورت دوران امر بين تطهير اقل و اكثر بايد اكثر را تطهير كنيد. اككر عمدا با اكثر نماز 


بخوانيد» نماز باطل است. 


ص: 00 


اكر دو نجاست متعدد يا متحد العنوان باشد 
سيدنا الاستاد مى فرمايد: متحد العنوان و متعدد العنوان به دو قسم است: 


قسم اول اين است كه تعدد عنوان مربوط به مانعيت باشد. دو تا مانع يكك طرف قضيه است و يكك مانع يكك طرف قضيه است. 
مثلا دم حيوان محرم الاكل و دم حيوان محلل الاكلء اين جا يكك طرف قضيه يكك عنوان است كه دم است» طرف ديكر قضيه 
دو تا عنوان است, هم دم است و هم جزء و عضو غير ماكول اللحم است. دو تا عنوان است هم حمل نجاست غير ماكول اللحم 
است با نجاست دم. اما طرف ديكر قضيه يكك مانع است. مى فرمايد: اكر منظور از تعدد عنوانى كه سيد آورده اند» تعدد 
عنوان مانع باشدء قطعا ازاله آن طرفى كه تعدد دارد» اولى است. جون به طور طبيعى دو تا مانع وجود دارد و رفع دو تا مانع 


نسبت به رفع يكك مانع اولويت آن امر وجدانى است و نياز به اهم و مهم ندارد. 
نظر مرحوم آقاى خويى در تعدد عنوان مانع (كه جنين تعددى را نمى يذيرد) 


وامااكر تعدد عنوان از قبيل تعدد در نجاست باشدء كه مثلا يكك موضع از لباس متنجس شده است به بول و طرف ديكرى از 
لباس متنجس شده به بولى كه آلوده با خون بوده» آن طرف دو تا نجس است و اين طرف هم يكك نجس استء اين جاست 
كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: در اين رابطه ترجيح كار مشكلى است. براى اين كه عنوان مانع در اين جا فقط نجاست است. و 
تعدد عنوان براى مانع نيست» منظور از تعدد عنوان» تعدد در نجاست است نه تعدد در عنوان مانع. نجاست كه تعدد داشته 
باشد» تعدد نجاستء موجب تعدد مانع نمى شود و مانع دو تا نيست. بنابراين هر دو طرف در حقيقت عبارتند از يكك مانع و آن 
نجاست است. از اين رو ترجيح تعدد عنوان اكر آن تعدد عنوان» تعدد نجاست باشد. كار مشكلى است. مككر قائل به تزاحم 
بشويم كه در آن جا احتمال اهميت وجود دارد. اكر احراز نكنيد اهميت راء حداقل احتمال اهميت را مى دهيد. در تزاحم 
احتمال اهميت كافى است. در صورتى كه براى تعدد عنوان احتمال اهميت داديدء آن را مقدم مى داريد. مقدم داشتن آن در 
عمل يعنى بايد به ازاله آن موردى كه تعدد عنوان دارد مبادرت كنيد. سيد در عين حالى كه اين جا اشكال مى كندء در 
فتوايش مى فرمايد: الاحوط اولى اين است كه بايد همان طرفى كه تعدد عنوان دارد» مقدم داشته بشود و اهميت را در عمل 
اعلا-م مى دارد. جوابى كه ما در اين مسئله داريم اين است كه اين رعايت اهم هرجند براساس ادله جا ندارد مخصوصا 
استدلالى كه ايشان كردند, اما مطابق احتياط است. جون فتواى ايشان هم معمولا اين است كه از نظر استدلالى هرجند خلاف 
مشهور منتهى بشود ودر مقام عملء اكر مطابق احتياط بود» طبق آن احتياط فتوا مى دهد. و الابا آن شدت استدلال ايشان 
تطبيق نمى كند» محملى كه براى فتواى ايشان داريم اين است كه در مقام استدلال مطلب همان است و ترجيحى نيستء اما در 


مقام فتوا ترجيح و مقدم داشتن اكثر مطابق احتياط است. 


ص: 00 


تفسير آيه “191 سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام /ا٠/ 97/1١7‏ 
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موضوع: تفسير آيه ١‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 
ابه ١‏ سوره بقره 


آيه 197 سوره بقره» قال الله تعالى: «و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين لله فان انتهوا فلا عدوان الا على الظالمين). 
ترتيب بحث ما اين است كه آياتى كه با روايات اهل بيت تفسير شده باشد كه آن هم در جهت امامت و فضيلت اهل بيت 
باشد. ازاين آيه استفاده اى مى شود كه به متن و محتوا دقت كنيمء آن كاه تحليلى كه اككر وجود داشتء استفاده شود و 


نصوصى كه در اين رابطه در اختيار ما باشد» بايد استفاده كنيم. 
سه نكتهء هدر دماء و دفاع و مانع لزوم تحقق دين 


ابتداى آيه مى فرمايد: «قاتلوهم» كه ارتباط دارد به قتل كفار معتدين» كفارى كه در حال حرب و اعتداء» آن ها بايد به قتل 
برسند كه جند نكته دارد: اولا-هدر دماء شان و عدم حرمت براى دماء آن دسته از كفارء و ثانيا جنبه دفاع دارد كه آن ها 
معتدين هستندء و ثالثا مانع از تحقق و ابلاغ اصل دين مى شوند. «قاتلوهم حتى لا تكون فتنها» فتنه اى نباشد كه مانع دين بشود. 
اين فتنه را معنا كرده است كه «و يكون الدين لله) يعنى مانع دين نباشد» دين براى خدا اقامه شود و تحقق يابد. «فان انتهوا» اكر 
دست از تعدى برداشتند و تسليم شدند يا ايجاد مخالفت نبودء «فلا عدوان)»» ديكر عداوت و دشمنى وجود ندارد. يكك قانون 
اخلاقى هم اين جا اعلام مى كند كه به قصد كسى يا به سابقه كسى كه يكك نقطه ضعفى از او ديده باشيد» دشمنى را با آن ها 
ادامه ندهيد در حد قتل و كشتارء بلكه اكر آمدند توبه كردند و در مسير مستقيم آمدند» عدوانى نيست. اكر اشكال بشود كه 
بعضى كفار قريش ده ها سال مشرك بودند و بعد هم به ظاهر اسلام اختيار كردند» مى كوييم آن ها ارزش ندارد. جواب اين 
است كه آن ها در مسير حقيقى نيامده اند. 


ص: لفاحله 


اكر بخواهيد مصداق منافق واقعى را به طبق قرآن به دست بياوريدء آن ها منافق واقعى هستند. منافقينى كه بدتر از كفار 
هستند,» منافقين عادى نيست كه يكك كمى ظاهرسازى مى كند و توطثئه هاى جزئىء لفظ منافق به كار يردن اشتباه است. بلكه 


مى دهد و ظاهرسازى مى كندء اين بدتر از كفارى است كه علنا بككويد من كافرم. 


فلا عدوان الا على الظالمين 


اما اصل مسئله اى كه مربوط به موضوع بحث ما مى شود.ء «فلا عدوان» كه عداوتى نيست كه ظلمى و قتلى كرده اما منصرف 
شده و احكام اجراء شده و الان مستتاب استء عدوانى نيست يعنى از نظر شرعى هيج اثرى براى عداوت وجود ندارد. «الا على 


الظالمين»» عدوانى نيست مككر بر ظالمين» 
ظالمين جه كسانى هستند؟ 


اين ظالمين جه كسانى هستند؟ آيا كفار يا جبابره بودند؟ نهء ظالم ها و حكم ران ها بودند؟ نه؛ انهايى كه از حدود شرعى 
تعدى و تجاز مى كردند و الان منصرف شدند؟ نه. يس اين ظالم ها جه كسانى هستند؟ در متن هرجه دقت مى كنيم» مى بينيم 
كه بايد يكك جيز ديكرى باشد. اين است كه بايد به روايت مراجعه كنيم تا به دست بياوريم «الا على الظالمين» مصداق آن جه 


كسانى اشيتث: 


ص: 004 


روايت تفسير عياشى 


ووانكة او لذو كات تقسر ضاق #يقله كناف عاش افع ناز اعفياو هذا فى برهوودار اهعاق اذ قدماف طشن اسكاو 
ازقرن سوم است. روايت نقل مى كند عن الحسين بياع الهروى يرفعه عن احدهما الصادقين عليهما السلام» حديث هرجند 
مرفوعه است ولى مرفوعه حسن بياع است. مضمره هم سوال دارد ولى اكر مضمره مشايخ ثلاث بود» جاى بحث نيست. مرفوعه 
هم از اعتبار ساقط نيست اما اكر راوى رافع» معتبر بود» مرفوعه او هم عيبى نداردء بنابراين سند خوبى است. مى فرمايد: ١عن‏ 
احد الصادقين عليهما السلام فى قوله تعالى لا عدوان الا على الظالمين قال الا على ذريه قتله الحسين» (1) » اين ظالمينى كه 
اصلا نمى شود از عداوت شان دست برداريد» ظالمينى هستند كه در ظلم به كربلا و عاشورا شركت داشتند و ذريه آن ها هم 
كه آن ها دشمن هستند. حديث بعدى: (عن احدهما قال قلت فلا عدوان الا على الظالمين»» سوال شد كه «لا عدوان الا على 
الظالمين» معناى اين جيست؟ قال «لا يعتدى على احد الا على نسل قتله الحسين عليه السلام» (5). از اين استفاده مى كنيم كه 
من «عاداكم فقد عادى الله). يعنى آن هايى كه عدو اهل بيت هستند» عدو خداوند هستند. عداوت از سوى خدا نسبت به 


ص: /03 


.75١5 صفحه #لىل حديث‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد‎ -١ 


"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد 2١‏ صفحه /الل حديث .5١85‏ 


روايت از اصول كافى باب حبوت 


براى تاييد اين بحثء مراجعه مى كنيم به كافى كه رواياتى را درباره ظالم خاص يبدا كنيم تا مطلب كامل بشود. كتاب كافى و 
در كتاب حجت,ء باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه (اكر خواستيد روايات مربوط به ولايت را وهم آيات مربوط به 
ولايت را به طور يراكنده جمع كنيد؛ اين اصول كافى كتاب حجت باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه آمده است) و 
بهذا الاسناد عن عبدالعظيم بن عبد الله الحسنى عن محمد بن فضيل عن ابى حمزه عن ابى جعفر عليه السلام «قال نزل جبرئيل 
بهذه الآيه هكذا ان الذين ظلموا آل محمد حقهم لم يكن الله ليغفر لهم و لا ليهديهم طريقا ال-طريق جهنم) )١(‏ » (تفسير 
موضوعى يكك حسنى دارد. تفسير موضوعى اين است كه يكك موضوع مثلا آياتى كه درباره رحمت را بيدا كنيد و يا درباره 
مغفرت است. بعد از كه همه آيات را كنار هم كذاشتيد و بهتر هم اين است كه به ترتيب سور باشد يكك مطلبى مى شود. آيه 
به آيه ديكر كمكك مى كندء تفسير مى كند» توضيح و توسعه مى دهد و خصوصيات را بيان مى كند. اكر نشد كل موضوعات 
راء از باب مثال رحمت و مغفرت يا از باب مثال علم و تقواء آياتى كه در آنء آن كلمه آمده راءكنار هم بككذاريد, همين كه 
ترجمه هم بكنيد يكك جيز خوبى مى شود). دراين آيه هم «ظلموا» آمده واين هم از ماده ظلم است و كنار هم كذاشتيم. 
كمكك كرد. آن جا كفت «لا عدوان الا على الظالمين»» ظالمين از عداوت و عدوان بيرون نمى رود وما با آن ها عداوت 
داريم. در اين آيه مى فرمايد: «ان الذين ظلموا»» كدام ظلموا؟ از لحاظ فقهى اكر يككث ظالمى ظلمى بكند و جبران يكند احكام 
وضعيه و تكليفى اش راء از نظر شرعى اشكال ندارد. اين «ان الذين ظلموا لم يكن الله ليغفرلهم» قابل مغفرت نيست «و لا 
ليهديهم) راه ديككرى ندارد» فقط يكك راه دارد كه مستقيم به جهنم مى روند. ضمير «ظلموا» انهايى است كه در حق اهل بيت 
ظلم كردند. 


ص: 04 


04 كتاب حجت. باب فيه نكت ونتف من التنزيل فى الولايه» حديث‎ ١ اصول كافى» شيخ كلينى» جلد‎ -١ 


مطلب عموميت دارد و مورد مخصص نمى شود 


ذكر قتله كربلا مى شود مورد و مورد هم مخصص نيست و به جهت برجستكى مورد توجه قرار كرفته است اما معيار ظلم در 


حق اهل بيت است. 
جواب از سوال مقدر كان ذلك على الله يسيرا 


«لم يكن الله ليغفرلهم و لا ليهديهم طريقا الا-طريق جهنم خلدين فيها ابدا و كان ذلكك على الله يسيرا»» اين هم جواب سوال 
مقدرى است كه اين ها جه كسانى هستند؟ اين همه استحقاق و با لطف و با رحم خدا جكونه تطبيق مى كند؟ خداوند جواب 
اين سوال مقدر را در ذيل آيه داده» مى فرمايد:«و كان ذلكك على الله يسيرا»» اين براى خدا كار ساده اى است. جون اين حق 
طبيعى آن هاست. ميزان ظلم شان آن قدر زياد بوده كه اين ها بسيار ساده و طبيعى است. 


نكته اصلى: حدود ولايت و تولى و تبرى 


بعد از كه ما فهميديم كه عداوت نسبت به اعداى اهل بيت و كروه آنان يكك دستور قرآنى و يكك دستور مذهبى و ولايى است 
براى ما. در اين رابطه تعبير بسيار جالب و ظريفى وجود دارد. ما ييروان اهل بيت (ما مى توانيم با جديت بككُوييم ما ييروان اهل 
بيتيم و به طور قطع بايد بككوييم واكر نككوييم شبهه اعتقادى بيش مى آيد و خطر كفر دارد.) يكك نقشه خانواده داريم و يكك 
نقشه جامعه. نقش خانواده بيروان اهل بيت از آن طرف دنيا تا اين طرف دنيا است كه هر كجا كه شيعه وجود داشت. در اين 
نقشه خانواده علوى هم داخل اين نقشه است. علوى» شيعه است. يس يكك نقشه خانواده داريم كه اكر غير از اين فكر كنيم» 
اين ذهن خراب است و ذهن درست شيعى نيست. اككر نقشه را در مملكت خود فكر كنيم و غير از ايران شيعه است يا نيست به 
ما مربوط نيست»ء اين نقص داردء اكر فكر كنيم كه فقط كشورهاى عربى يا غير عربء اين نقص جاهليتى دارد. آن فكرء فكر 
شيعى نيست. و همان طور همه قوميت ها و نزاد ها و كشورهاء اين ها هم در تقوم ماهيت طلبككى ما مفيد است. لذا يكك مرجع 
تقليد» اكر يكك شيعه در آن سر دنيا كرفتار بشودء اين جا برايش سبب ناراحتى مى شود. يكك نقشه جامعه داريم» كه آدم يكك 
اولويت در داخل خانه اش دارد و يكك روابط حسنه با جامعه دارد» جامعه. جامعه كسانى است كه لا اله الا الله محمد رسول الله 
بكويد. در نقشه جامعه جطورى انسان روابط اجتماعى سالمى طبق قانون و ديكر محبت آن لازم نيست. به او صدمه وارد نمى 
كنيم و مى خواهيم جامعه سالم باشد و در كيرى وجود نداشته باشد و اين معناى وحدت اسلامى تا اين حد است. از اين بيشتر 
افراط است و كمتر آن تفريط است. معناى وحدت يا تقريب اين است نه اين كه تقرب باشد كه هر التماسى بكند و آنها 
اعتناء نكنندء اين تقريب نيست بلكه تقرب است كه به جايى هم نمى رسد. يس وحدت در حد جامعه كه سنى و زيدى و 


ص: 004 


حديثى از كامل الزيارات 


حديثى را از كامل الزيارات از ابن قولويه كه معناى خانوادكى جككونه است. روايت از ابوحمزه ثمالى عن الصادق عليه السلام 
در زيارت نامه سيد الشهداء آمده است: «أنا من مواليكم الذين اعادى عدوكم و اوالى وليكم). اين فرهنكك خانواده» حيات و 
ممات ماست. «و على ذلكك احيى و عليه اموت»» همين ولايتى كه به اين كونه است به اين زندكى مى كنم و به اين مى ميرم. 
بعد مى كويد «و عليه ابعث» ان شاء الله روز قيامت هم با همين عنوان وارد صحنه محشر مى شومء «اوالى اولياء الائمه و اعادى 
اعدائهم» . يس از كه واقعا انسان تولى و تبرى را در عمق ذهن خود جا بدهد» حيات و ممات را همين تولى و تبرى مثل يكك 
جاذبه و دافعه اى است كه انسان را حفظ مى كندء و از خطرات دنيا هم حفظ مى كند. بنابراين عارف اصلى و سالكك اصلى 
كسى است كه معيار سلوكك را بيدا كند. معيار سلوكك توجه به جاذبه و دافعه است و جاذبه آن ولايت است و دافعه آن برائت 
است. منتها سوء برداشت نشود. سلامت جامعه و روابط اجتماعى اين بود كه تبرى را علنا لازم نيست بككويد. بنابراين با اين 


خصوصيات كه كفته شد جيزى كه سرنوشت بيروان اهل بيت تنظيم و بيمه مى كند» تولى و تبرى است. 
ادامه بحث از مسئله نهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 97/17/٠١‏ 


ص: ليا 
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ادامه بحث از مسئله نهم 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسثئله شماره نه مى فرمايد: «اذا كان موضع النجس واحدا و امكن تطهير 
بعضه لا يسقط الميسور» 


در تتمه مسئله شماره نه كه بحث درباره عدم تمكن از تطهير كامل بودء آبى بود كه براى تطهير لباس يا بدن كفايت مى كرد 
اما براى هر دو كافى نبود» بحث را ادامه مى دهدء مى فرمايد: موضع نجس واحد استء مثلا دست او از مرفق تا سر انككشت 
هايش نجس شده است و آبى كه دارد» مى تواند دستش را تا مج دست تطهير كند اما براى كل اين قسمت كافى نيست» اين 
جا حك عبرت 4 آنا آة قسدق را كه زايد تطهير كد انجام هديا ان كةايتوت كافن'تيلسة معدو اسك .من فرمايد: 


بيان قاعده (الميسور لا يسقط بالمعسور) 


اين «لا يسقط الميسور» هم متن است و هم دليل است. متن است يعنى همان مقدارى كه ميسر است و دليل است كه قاعده 
تعاليه عليه فرموده است: «لا يسقط الميسور بالمعسور). 


شهرت قاعده الميسور 
ص: ١١م‏ 


لحاظ معايير رجالى نيست ولى مشهور به اين حديث عمل مى كنند كه صاحب عناوين سيد ميرفتاح مراغى در كتاب العناوين 
تحت عنوان قاعده ميسور مى فرمايد: مستند ما درباره تطهير نجاست كه تخفيف نجاست بايد رعايت بشودء قاعده ميسور است. 
اين قاعده ميسور قاعده مسلم و شبهه اى در مقام عمل وجود ندارد. اما محققانى كه به سند خيلى توجه مى كنند» سند خالى از 
اشكال نيست. 


وظيفه مكلف در زمانى كه توان تطهير ندارد ولى توان ازاله نجاست دارد 


بعد مى فرمايد:«بل اذا لم يكن التطهير لكن امكنت ازاله العين» وجبت» اكر تطهير ممكن نيست ولى ازاله العين ممكن استء در 


اين جا واجب است. مثلا عين نجاست روى لباس قرار كرفته مثلا خونى آن جا ريخته و خشكك شده و حجم آن بيداستء حالا 
تطهير امكان ندارد اما ازاله آن ممكن استء آيا ازاله عين واجب است؟ در حالت اختيار قطعا تطهير واجب است. اما يكك 
تبصره است كه اككر خون لخته بود و قابل نفوذ نبود و روى لباسى كه آن هم حجم آن طورى است كه زود جذب نمى كندء 
اكر خون رايس از خشكك شدن از لباس جدا كنيد و يقين كنيد كه هيج ذره اى از آن خون در اين لباس باقى نمانده و نفوذ 
نكرده؛ در اين جا مى شود با ازاله ظاهرى به وسيله اى با تكاندن لباس و با تراشيدن آن» حكم به طهارت صادر كنيد اما 
حصول اين علم و علم به عدم نفوذ موارد بسيار نادرى است و معمولا نفوذ مى كند. البته يكك دقت عقلى بود و در يكك 
وضعيت اضطرارى اما در شرائط عادى قطعا فقها همان است كه بايد تطهير كرد و به غير تطهير اكتفاء نكرد. 


ص: الى 


سوال: انتساب مى دهند به مرحوم حكيم كه ازاله عين نجاست كافى است همان طور كه اهل سنت عمل مى كنند. 


جواب: آن مربوط است به تطهير به اين معنا كه يكك نجاست اكر با آب تطهير بكنند» ازاله عين بشود كافى است و دوباره يس 
از ازاله عين تطهير مجدد لازم نيست. غير از جاهايى كه از سوى شرع آمده كه تطهير مرتين. اصل در نجاست اين است كه 
آبى كه روى آن بريزد و با آن آب عين نجاست از بين برود» همان كافى است و تطهير جدايى لازم نباشد. عبارت دو تا مطلب 
را اعلام مى كند: مطلب اول اين است كه امكان ازاله باشد فقط به توسط عمل خارجى كه وسيله اى باشد كه آن نجاست از 
لاس ياكق كثدا اما آبى تببست :اما ناكر ات در كان باشف كه :دائر ناشد امواؤ ين ابن كتحاست ازالباش ازالة“شوة: به توسط 
وسيله واز بدن ازاله نجاست به توسط آب صورت بككيرد. اين صورت ديكر مسئله مى شود كه بعدا خواهد آمد. فعلا يكك 
نجاستى است در لباس و آب نداريم وعين آن نجاست موجود استء اين جا ازاله به وسيله خارجى كه با دست خودش آن 
نجاست را از لباس خودش ياكك كندء اين كار را انجام بدهد يا ندهد بر فرض اين كه اين عمل تطهير نيست ولى يكك نوع 
باكك سازى عرفى است؟ سيد مى فرمايد: «وجبت». سيد الحكيم مى فرمايد: قطعا حكم همين است و بايد عين را از لباس ازاله 
كردء مضافا بر تاييد عرف متشرعه؛ روايتى داريم كه در اين جهت به ما كمكك مى كند و اين حكم را صريحا اعلام مى كند. 
روايت كتاب وسائل باب 2” از ابواب نجاسات حديث شماره :١7‏ روايت معتبرى است. سند روايت در حديث شماره 8 آمده 
است. مى شود كه سند در يكك شماره روايت بيايد و روايات بعدى «زاد) يا «قال» بيايد و طبيعتا سند» همان سند قبلى است. 


عبدالله بن جعفر فى قرب الاسناد 


ص: 7١م‏ 


توضيحى درباره كتاب قرب الاسناد عبد الله بن جعفر حميرى در رجال 


(قرب الاسناد يكك كتابى است درباره اسناد روايات بحث شده و كتاب معتبرى است. اين كتاب جزء تاليفات حميرى است. 
عبدالله بن جعفر حميرى شيخ القميين و وجه آنان است. شيخ در فهرست مى فرمايد: اين شيخ حميرى كتاب زيادى دارد؛ 
كتاب توحيد و كتاب امامت و غيره از جمله كتاب قرب الاسناد كه كتابى است معروف و معتبر و روايتى كه از قرب الاسناد 


ذكر مى شود داراى اعتبار است.) 
روايت عبدالله بن حسن و ترجمه ايشان 


حميرى نقل مى كند عن عبدالله بن الحسن عن جده على بن جعفر» كه در حقيقت عبدالله بن حسن بن على بن جعفر كه عبدالله 
اوقد صتودع اط ووتس عفر نهل ابن كله رد عط الله فم مسق عدي قو علا دو يها ل زاييك كه امامزاذه شان كدجلة راط 
باشند يا با يكى دو تا واسطه اى كه جد و يدر هم معروف و مشهور باشد و خودش هم محترم بين مومنين و افعال شايسته اى از 
او نقل بشود» اين ها توثيق او عنوان اوست. اصل در اين ها اين است كه هم نسب و اصالت و سيادت و جلالت را حفظ كرده 
نقض و ضعف و اشكالى كه اككر وجود داشته باشدء بايد ثابت بشود و الااين مجموعه اى است معتبر كه نياز به توثيق خاص 
ندارد و توثيق امامزاده ها عنوان شان است با يكك خصوصيت كه عمل صالح ديده شده از آن ها و مورد احترام مردم است و 


وثاقت بالاتر ازاين نمى شود. 


ص: ع 


سوال: اكر در امامزاده واسطه بيشتر از يككى يا دو تا بود؟ 


جوات: دز غرف امامؤاة كى خا حد سه ثا سيت به جدش ثقرزيبا تحفوظ ومضبوط اسع و اوس ها كه بيشتر بشود :سيد است و 
امامزاده نيست.كه عبدالله بن حسن جزء همان موثق هاست ولى در رجال توثيق خاص ندارد. مى فرمايد: على بن جعفر عن 
اخيه موسى بن جعفر عليه السلام: «و زاد و قال سالته عن الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى من العذره فيصيب 
ثوبه و رأسه يصلى فيه قبل ان يغسل»» سوال كردم از امام موسى بن جعفر از كسى كه از جايى عبور مى كند كه مزبله است و 
نجاستى است و باد در وزش است از آن نجاست باد ذراتى را برمى دارد و به ثوب آن عابر اصابت مى كندء آيا مى تواند نماز 
بخواند در آن ثوب قبل ازاين كه آن ثوب را تغسيل و تطهير كند, «قال نعم ينفضه و يصلى فلا بأس» (1) . از لباس و از سرش 
آن ذراتى كه ريخته است را دور كند و ياكك كند بعد از تكاندن نياز به تغسيل و تطهير نيست و مى تواند نماز بخواند. 


دلالت اين حديث در بيان مرحوم حكيم 


سيد الحكيم (") قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديث دلالتش بر مطلب كامل است و ازاين حديث استفاده مى كنيم 
كه اككر عين نجاست در لباس باشدء بايد آن عين را جدا كرد از لباسء تا بتواند نماز بخواند در آن لباس و نماز او درست 
است. اما اشكالى كه در دلالت اين روايت مى توانيم در نظر بككيريم اين است كه اين روايت انصراف قطعى دارد به موردى 
كه نجاست خشك است و قاعده فقهى اين است كه «كل يابس زكى»» تنجيس نمى كند و تكاندن آن كافى است وازاله 
واقعى صورت كرفته است. مدعاى ما مطلق اسثء» نجاست در لباس اصابت كرده ولى عين آن الا-ن موجود است اكر واقعا 
خشكك باشد كه سيد طباطبايى يزدى در آن شكك ندارد كه تكاندن لباس و دور كردن نجاست از لباس يكك امر وجدانى و 
قطعى اسك و دن انيت شكن وجوة تدارف بتابرابيخ :سيدنا الأستاد كابه اق ووابث استناد قم كلاسن آذ اين اث كه 


اين روايت دلاات بر اثبات مدعا ندارد. 
ص: مم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 32 از ابواب نجاسات» حديث ؟75١.)‏ ط اسلاميه. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, جلد 2١‏ صفحه 207. 


بيان مرحوم آقاى خويى و مبنايى نمودن مسئله 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ازاله عين نجس از لباس على المبناست. اكر كفتيم حمل نجس در صلاه 
موجب بطلا-ن صلاه استء در اين صورت اين عين نجاست بايد زدوده بشود كه حمل صدق مى كند. اما اكر كفتيم حمل 
نجس در صلاه ضررى ندارد» جون دليلى كه ما داريم لباس و بدن متطهر باشد اما شئ نجس همراه مصلى باشد, دليلى نداريم. 
عدم الدليل كافى است براى عدم اعتبار. كه مى فرمايد: اين مطلب بعيد نيست كه اعلام بشود كه حمل نجس در صلاه اشكال 
ندارد. يس از كه كفتيم حمل نجس در حال صلاه اشكال ندارد» زدودن و كنار كذاشتن نجسى كه روى لباس آدم است و 
تنجيسى صورت نككرفته» فرق نمى كند. اما اكر تنجيس شده باشد. موضوع جدايى است اما عين اكر باشد كه حمل نجس 
استء دليلى ندارد. اما در فتوا مى فرمايد: الاحوط و الاولى رفع اين نجاست است. نظر ايشان در اصول و در فقه فرق مى كند. 
در فقه احتياط مى كند و در اصول استدلال مى كند. از نظر ادله» ازاله عين نجاست دليلى ندارد در صورتى كه حمل نجس 
اشكالى نداشته باشد اما از لحاظ عملى و فقهى احوط و اولى ازاله است. 


فرع ديكر در مسئله» جايى كه تطهير محتاج به تعدد شستشو داشته باشد 


8١9 ص:‎ 


-١‏ التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد ؟ صفحه 381١‏ نا “الة؟. 


مطلب سوم: «بل اذا كانت محتاجه الى تعدد الغسل و تمكن من غسله واحده فالاسحوط عدم تركها لانها خفه نجاسه الا ان 
يستلزم خلاف الاحتياط من جهه اخرى». اكر نجاست نياز به تطهير مرتين داشته باشد مثل اين كه بدن يا لباس متنجس به بول 
باشدء آبى كه دارد يكك بار مى تواند تطهير كند و تطهير بول نياز به دو بار دارد» آيا اين فرد به تطهير مره واحده مبادرت كند 
يانه؟ سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: اين مسئله هم مثل مسائل قبلى است كه بايد مبادرت بشود به تطهير در صورتى كه 
تطهير نياز به تعدد عمل داشته باشد. يكك بار هم تطهير بشودء باز هم تاثي ركذار است. جون نجاست تخفيف بيدا مى كند. 
نجاست مراتب دارد» يكك مرتبه اش با تطهير اول و مرتبه كامل آن به تطهير دوم. در مرتبه اول تخفيف شده و تخفيف هم براى 


نظر سيد حكيم در اين فرع كه توسعه در تنجيس جايز نيمست 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله يك مطلب درستى است و اشكالى از سوى فقهاء در اين رابطه ديده 
نمى شود. مككر اينكه اشكال از سوى ديكرى بيايد» از اين جهت كه اكر يكك بار تطهير بشود, آن غساله كه با محل طاهر ديكر 
كنارى اش اتصال برقرار كند» غساله اى كه متنجس است آن محل طاهر را نجس مى كند و توسعه در نجاست مى شود. تطهير 
كه نشده استء» توسعه در تنجيس شده است. لذا سيدنا الاستاد مى فرمايد: «لا بأس بتركك التطهير)؛ شرحى كه مى دهد اين 
است كه غساله اول متئجس است و متنجسء منجس است و محل طاهر مجاور كه وصل مى شودء تنجيس مى كندء. بنابراين 
تنجيس وسعت بيدا كرده. اما سيد الحكيم يكك تبصره دارد كه كفته مى شود غساله تااز محل تطهير فاصله نكيرد» حكم به 
تنجس درباره اش صادر نمى شود. اين غساله در محل هنوز از محل جدا نشده يس حكم متنجس روى آن نمى ايد و متنجس 
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كه نبود» منجس نيست و وسعت در تنجيس صورت نمى كيرد. 


ص: /ا١م8‏ 


بيان مرحوم آقاى خويى درباره فرمايش سيد حكيم 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين حرف يكك جيز خيلى عجيبى است كه در شرع بككُوييم يكك غساله متنجس تا وقتى كه فاصله 


متنجس استء محل مجاور خودش را تنجيس مى كندءه بنابراين احتياط اين است كه اجتناب بشود. 

سوال: بالآخره اين نجس را تخفيف مى دهد 

جواب: اولا تخفيف دادن آن هم محل كلام است جون آن جه كه ما مى بينيم تخفيف در صورت انضمام استء دو تا تطهير 
كه با هم منضم باشدء تطهير اول تخفيف است و تطهير دوم تطهير كامل است اما اكر منفكك باشدء آيا تخفيفى به وجود مى 
آيد يا نمى آيد» مطلبى است كه دليل اثباتى مى خواهد. و ثانيا يس از كه كفتيم غساله اول قطعا متنجس استء منجس خواهد 
بود. 

ادامه بحث از مسئله نهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 947/١7/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
توضيح ذيل مسئله نهم (امكان تطهير بعضى از قسمت هاى نجس) 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسئله نهم فرمودند اكر موضع نجس واحد باشد و امكان تطهير بعضى از آن 
موضع وجود داشته باشد» همان مقدارى كه ممكن است بايدتطهير بشود براساس قاعده ميسور. كفته شد اين مطلب دو منظوره 


است كه هم فتواست و هم اشاره به قاعده و درست است. 
ص: 8١/‏ 
وقتى تطهير ممكن نيست و ازاله ممكن استء انجام ازاله واجب است 


مطلب دوم فرمودند اكر تطهير ممكن نباشد ولى ازاله عين نجاست كار ممكنى باشد» آيا عين نجاست را بايد ازاله كرد هرجند 
تطهير شرعى محقق نشود؟ فرمودند: ازاله عين واجب است. كه اين فتوا كاملا درست و دليل اصلى آن نص كه اشاره شد. با 
اشكالى كه در آن نص وجود داشتء دليل اصلى مى تواند اهميت باشد. به اين معنا كه نمازى را مى خوانيم با آن عين نجس 
كه مشهود است و نماز ديكرى را مى خواهيم به جا بياوريم با بركنار كذاشتن و رفع آن عين نجسء براساس مذاق شرع 
اهميت صورت دوم به شكل واضح مشهود است كه آن نمازى كه بدون همراه داشتن عين نجس باشد, قطعا بهتر خواهد بود 
از آن نمازى كه همراه با عين نجس باشد. يس از آن كه اهميت اين جا وجود داشتء كفتيم كه اين فروعات از موارد تزاحم 


است و اكر اهميتى بود» ترجيح ثابت است و آن مقدار اهميت هم يكك واقعيتى است كه قابل انكار نيست. 


در جايى كه تعدد غسل لازم است و فقط امكان يكبار تطهير هستء همان بايد عمل شود 


ودر آخر هم فرمودند اكر تطهير نياز به غسل و شستن متعدد داشته باشد مثل بول كه تطهير آن شرعا نياز به تعدد دارد» در اين 
صورت كفته شد كه اكر آب براى يكك مرتبه تطهير باشد و بار دوم را كفاف ندهدء آيا يكك بار تطهير را انجام داد يا نه؟ سيد 
يزدى فرمودند كه «اذا كان محتاجه الى تعدد الغسل و تمكن من غسله واحده فالاحوط عدم تركها/» بايد همان يكك مرتبه 


4. 


ص: اك 


نظر مرحوم آقاى خويى در تطهير لازم التعدد 


اين جا هم سيد الحكيم و هم سيدنا الاستاد مى فرمايند: اين تطهير وجهى ندارد و تحقيق هم اين است. براى اين كه شدت و 
ضعفء خفت و ثقالت را ما نمى توانيم احراز كنيم و تشخيص بدهيم كه مثلا نجاست صد درجه است و با تطهير اول ينجاه 
درجه آن از بين رفت و با تطهير دوم تمام صد درجه از بين رفت. ما متعبديم واز سوى شرع آمده است كه اين كونه نجاست 
را دوبار تطهير كرد واكر دو بار تطهير نشود» تطهيرى نيست. و ثانيا اكر بكوييم احتياط اين استء اين احتياط ربما منتهى مى 
شود به خلاف احتياط. جون ممكن است غساله مرتبه اول كه هنوز بيرون نرفته به محل طاهر كه مساس برقرار مى كند؛ منجس 
باشد و توسعه در تنجيس به وجود بيايد» يس احتياط غسله اولى خلاف احتياط است كه احتمال تنجيس اكثر در كار است. 
بنابراين آن جه را كه سيدنا الاستاد در اين رابطه در تعليقه آورده اند»ء درست به نظر مى رسد كه بايد در اين صورت از مسثله 


به تطهير مره واحده نبايد مبادرت كرد. اين خلاصه و جمع بندى مسثله نهم بود. 
سوال و جواب 
سوال: همين تعليق در آن جايى كه قسمتى از نجاست را بايد تطهير كرد» وجود داشت. 


يسقط الميسور»» جواب آن اين است كه اين در جايى است كه غسلتين و تطهيرين در كار نيست. غسله اولى در جايى كه نياز 


به يكك تطهير دارد» متنجس نمى شود. آن شبهه اى كه در بحث بعدى بود جايى بود كه نياز به دو نا غسله داشت. 


2٠١ ص:‎ 


سوال: شدت و ضعف نجاست در روايت نيامده امنت 


جواب: در شرع تعبد محض است كه اين نوع نجاست را دوبار تطهير كنيد. شدت و ضعف يكك برداشت ذوق فقهاست. ذوق 
تطهير بار اول مقدمه باشد براى تطهير دوم كه اين احتمال اكر داديم؛ ديكر اصلا تطهير دوم اكر نباشد» تطهير اول هيج نقش و 
اثرى ندارد. 


مسئله دهم 


مسئله دهم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا كان عنده مقدار من الماء لا يكفى الا برفع الحدث أو 
لرفع الخبث من الثوب أو البدن تعين رفع الخبث و يتمم بدلا عن الوضو او الغسل و الاولى ان يستعمله فى ازاله الخبث اولا ثم 
التيمم ليتحقق عدم الوجدان حينه). 


اكر آب مقدارى باشد كه فقط يا مكلف وضو بكيرد و يا اين كه ثوب و بدنش را تطهير كند. مثلا مكلفى است كه وضو ندارد 


وضو بدون آب خواهد ماند. واكر با آن آب وضو بكيرد» براى تطهير لباس و بدن آبى ندارد. كدام يكى را مقدم بدارد؟ 


ص: اداع 


نظر صاحب عروه- تطهير خبث مقدم بر حدث است 


سيد طباطبايى فتواى عروه اين است كه بايد به تطهير بدن يرداخت. آب كه براى وضو ندارد» يس از آن مى تواند تيمم كند. و 


بعد ترتيبى بيان مى كند اولى. 
فرق اولى و احوط (اولى تخيير را مى رساند ولى احوط خير) 


معيار علمى اولى و احوط اين است كه اولى در حقيقت رأى مجتهد منتهى شده است به تخيير» ولى يكك طرف يكك ترجيحى 
دارد كه آن طرفى كه ترجيح دارد» مى كويد اولى. در اين جا مثلا مى تواند بككويد كه مخير است كه هر موقعى كه آن آب 
را براى تطهير بدن استفاده كنده قبل از تيمم باشد يا بعد از تيمم اما اولى اين است كه قبل از تيمم آن آب را براى تطهير 
استفاده كند. در همين اولى اكر احوط بودء ديكر تخيير نيست. مسئله در احتياط اين است كه مى رسيم به جايى كه دليل ما 
قطعى نيست ولى احتمال مطلوبيت مى دهيم؛ در صورت احتمال عقلا-يى نسبت به مطلوبيت مى كوييم احتياط. «و الاولى ان 
يستعمله فى ازاله الخبث اولا ثم التيمم» تا اين كه فراهم بشود عدم وجدان آب. 


جواب: تقدم اين است كه آن آب را قطعا در جهت ازاله نجاست بكار ببرد و در جهت رفع خبث بكار ببرد. اما اولى در جهت 


ص: "اع 


بيان مرحوم آقاى خويى بر تقدم رفع خبث است بخاطر عدم تمكن عقلى و شرعى 


طور طبيعى اين جا بايد از وضو رفع يد كرد و به تطهير بدن و لباس مبادرت كرد. براى اين كه موضوع تيمم عدم تمكن از 


وضواست. 
استناد به آيه © سوره مائده 


اين عدم تمكن كاهى عدم تمكن عقلى است و كاهى عدم تمكن شرعى است كه خداى متعال درباره تيمم مى فرمايد: «و ان 
كنتم مرضى أو على سفر أو جاء أحد منكم من الغائط أو لمستم النساء فلم تجدوا ماء فيتمموا» (75) » عنوان و موضوع براى تيمم 
دو تا مطلب است: مرضى و سفر. اكر سفر تنها بود مى كفتيم منظور از عدم تمكن» عدم تمكن عقلى است. جون مرضى كه 
آمده كه مريض تمكن عقلى دارد و آب برايش ضرر دارد ويا عسر استء اما تمكن شرعى ندارد. جون مريض هم عنوان و 
موضوع آمده. بنابراين موضوع تيمم عبارت است از عدم تمكن شرعى و عقلى. براين اساس اين جا آبى كه داريم» از يكك 
تطهير لباس واجب است و از يكك سو وضو واجب استء مى فرمايد: لباس يا بدن تان را تطهير كنيد و اطلاق تطهير بدن اين 
مورد را شامل مى شود و مانعى ندارد. و اما يس از كه اطلاق تطهير استفاده كرديم و آب را در جهت تطهير لباس بكار برديم» 
موضوع براى تيمم فراهم مى شود كه عدم وجدان ماء است. از سوى ديكر بين اين دو تا عمل كه قرار كرفته ايم» ترجيح به 
طور واضح ديده مى شود به اين صورت كه اكر آب را براى وضو بكار ببريم» نماز را بايد فاقد طهارت انجام بدهيم جون 
ثوب متنجس است. و اما اكر آب رادر جهت تطهير لباس بكار ببريم» تيمم كه اين جا استء يكك نماز با طهارت و واجد 
طهارت و با تيمم انجام داده ايم» هم طهارت از حدث و هم طهارت از خبث. بنابراين ترجيح طرف تطهير ثوب يكك امر مسلم 
است كه منتهى مى شود به انجام نماز با طهارت؛ طهارت از حدث و خبث. از سوى ديكر بين اين دو تا مورد كه متزاحمين 
هستند. يكى بدل دارد و ديكرى بدل ندارد. در تزاحم يكى از مرجحات بدل بود. وضو بدل دارد اما تطهير ثوب و بدن؛ بدل 
ندارد. بنابراين آن كه بدل دارد»ء بايد موخر بداريم و آن كه بدل ندارد را بايد مقدم بداريم. به تطهير ثوب بايد مبادرت كرد و 
وضو كه بدل دارد يعنى تيمم نماز را با تيمم بايد انجام بدهيم و جمع بين حقين شده است و طبق دستور شرع نماز با طهارت 
انجام شده بلا اشكال. 


ص: 21 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» جلد و صفحه رذكرة 
5 مائده /سوره 6 أبدع. 


سوال و جواب كه صرف آب در تطهير لباس ما را به اضطرار در تيمم كرفتار مى كند 


سوال: آيا جايز است كه انسان خود را به اضطرار بيندازد تا تيمم كند؟ 


جواب: اطلاق دليل تطهير در همان مورد شامل اين عمل مى شود. مى كويد يس از دستور تطهير آمده استء اين مورد را هم 
شامل مى شود. الا-ن آبى موجود است و بدن نياز به تطهير در نماز دارد؛ آيا اين مورد را شامل شد يا نه؟ مى كوييد آب را 
براى وضو بككذاريدء آب را براى وضو كذاشتن مانع از اطلاءق نيست. اطلاق دليل تطهير شامل اين مورد شدء بايد به تطهير 
مبادرت كنيد و يس از كه تطهير طبق اطلاق دليل تطهير انجام داديد» فاقد ماء است و نوبت مى رسد به تيمم. بر فرض هر دو 
دليل در يكك حد باشدء باز هم بايد تطهير ثوب را مقدم بداريم جون وضو بدل دارد و تطهير ثوب بدل ندارد. آنجه كه بدل 
ندارد مقدم است بر آن جه كه بدل دارد. در نتيجه اكر تطهير ثوب را مقدم بداريم» يكك نماز عن طهور انجام شده و اكر وضو 
را مقدم بداريم» نماز فاقد طهور انجام شده كه قطعا نماز درستى نخواهد بود. 


نابراين دز اين مسئله اشكالى:وججود كدازة» مينها الى راكه كفييع كدادر طرق تيبر اولى اعلام من شد امام عسيتى قاس 
انمه لتك كلم اولى توا عو سن مقن كتان بك خوط وار ل رين انيت كل المعفال كدر زر الدع مارفا نل انموط ارين 
است كه استعمال بشود در همان ازاله خبث. سر احوط هم اين است كه دليل بدون اين كه تخييرى باشد. داراى دو مرحله مى 


شود: مرحله اول آن قدر متيقن است كه اقوى مى شود و مرحله دوم كه احتمال قوى دارد مى شود مقتضاى احوط. 


ص: عع 


مسثله يازدهم 


مسثله يازدهم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا صلى مع النجاسه اضطرارا لا يجب عليه الاعاده بعد 
التمكن من التطهير نعم لو حصل التمكن فى اثناء الصلاه استأنف فى سعه الوقت و الاحوط الاتمام و الاعاده»» اكر كسى مضطر 
باشد كه نماز را در ثوب نجسى بخواند. ثوب نجسى است و امكان تطهير وجود ندارد و وقت هم كافى نيست يا وقت است و 
احتمال مى دهد كه عذر تا آخر وقت باقى استء. اين نمازش را با لباس انجام داد» مى فرمايد: واجب نيست اعاده كند اكر 
تمكن از تطهير بيدا شد. آب در اختيار او قرار كرفت. مثلا بيابانى بود و آب در اختيارش نبود» كاروانى آمد و آب هم در 
التشياركن قرار دادء خالا كه اب :در اختبار اوقرار كزفت» واجى است تظهير لبآسن را و'ثماز زا اعاده كتند يأ اعاده واج 


3 ع‎ ٠. 


نظر صاحب عروه بر عدم اعاده است 
مى فرمايد: اعاده واجب نيسثك. 
تفضيا نين اقبطرار تعاضل "ال تفيه و غير عه 


شرح اين مسثله آن جه از بيانات فقهاء و صاحبنظران استفاده مى شود اين است كه اضطرار درجه يكك و درجه دو دارد. 
اضطرار درجه يكك حالت تقيه است كه اككر اضطرار به نحو تقيه بود» ادله دال بر صحت احكام تقيه اى از لحاظ دلالت و 
استحكام در حدى است كه بيان مى كند كه حكم تقيه اى همان حكم واقعى است. اصلا اعاده و قضاء ندارد. درباره تقيه 
كفته مى شود كه «الضرورات تتقدر بقدرها» و در آن موارد ضرورت از لحاظ ادله فقهيه حكم تقيه اى مثل حكم واقعى است 
واعاده و قضاء ندارد. شرط آن هم اين است كه موضوع تقيه احراز و محقق بشود. و اما جايى كه اضطرار درجه يكك نباشد» 
اضطرار شخصى باشد مثلا اتفاقى بيابانى رفته و وقت نماز است و آبى كه دارد براى شرب اسث و نمى تواند وضو بككيرد» اين 
مضطر است. اين جا نمازش درست است با تيمم» بعد مسافر ديكرى آمد و آب آوردء آيا بايد وضو بككيرد؟ سيد مى فرمايد: 
«لا- يجب عليه الاعاده»» براى اين كه در اصول آمده كه اكر اضطرار قطعى محقق بشود. عنوان ثانوى است و ماموربه به امر 
اضطرارى مثل ماموربه به امر اختيارى است و موداى امر اضطرارى» حكم واقعى است. يس از آن كه ما ماموريت را در شكل 
حكم واقعى انجام داده ايم» دليلى بر اعاده وجود ندارد.امر به اعاده نيسث» جون قاعده اجزاء فرارسيده اس ماموربه به امر 
اضطرارى مجزى است. كه در ماموربه به امر ظاهرى بحث داشتيم و در ماموربه به امر اضطرارى اجزاء قطعى است. يس از كه 
اجزاء محقق بشود. جايى براى احتمال اعاده وجود ندارد. لذا سيد مى فرمايد: «لا يجب عليه الاعاده بعد التمكن من التطهير). 


در اين مسئله اختلافى هم بين فقهاء ديده نمى شود و كانما مورد اجماع فقهاء متاخرين است. 


ص: 26 


اككر در اثناء صلاه آب يافت شود 


مى فرمايد: اككر در اثناء صلاه تمكن بيدا شد مى فرمايد: «لو حصل التمكن فى أثناء الصلاه استأنف فى سعه الوقت»» نمازش 
را بخواند جون قطع نماز در آن شرائط دليل كداركوق انلوقي كدنه مداه ودوهارة نماز را از اول شروع كند. جون 
اضطرار مستوعب نبوده است و موضوع براى اضطرار محقق نشده است تا قاعده اجزاء كارى از بيش ببرد. قاعده اجزاء وقتى 
مى تواند تاثي ركذار باشد كه موضوع براى اضطرار محقق بشود. موضوع اضطرار يعنى نماز در صورتى كه تمكن از تطهير 
وضو نداشته باشد, اما در اين صورت تمكن از تطهير وضو در قسمتى از آن صلاه وجود داشته و اضطرار محقق و محرز نبوده 
تا قاعده اجزاء بيايد. حداقل شكك در اجزاء مى شود و شكك در اجزاء مساوى با عدم اجزاء است. بنابراين اين دو مطلبى كه 


فرمودند از نظر ادله يعنى قاعده اجزاء و عنوان اضطرار» حكم همين است و اختلاف نظرى هم در اين فتوا ديده نمى شود. 


مسئله دهم و يازدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 97/١7/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسئله دهم و يازدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 
تحقيق تكميلى درباره مسئله دهم و يازدهم 

جايى كه آب فقط براى تطهير لباس يا بدن كافى است 


كفته شد كه شرط وجوب وضو در صورت انحصار آب براى استفاده يا براى وضو يا براى تطهير لباس» تمكن از استعمال آب 
است. توجه كنيم كه تمكن عبارت است از تمكن شرعى كه آب مباح باشد و تمكن عقلى كه آب در دسترس باشد. و شرط 
وجوب تيمم» عدم تمكن از استعمال آب شرعا كه دليل حاكمى داشته باشد يا آب غصبى باشد يا عدم تمكن عقلى از 
استعمال آب كه آب در دسترس نباشدء اين مطلب را كفتيم و بعد از شرح مسئله به اين نتيجه رسيديم كه امر داير است بين 
طهارت حدثى و طهارت خبثى» اكر طهارت خبثى را مقدم بداريم» صلاه با طهور انجام مى شود و اكر طهارت اززحدث را 
مقدم بداريم» صلاه با طهور انجام نمى شود. بنابراين بى هيج ترديدى صلاه با طهارت مقدم است بر صلاه فاقد طهارت. سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مورد يعنى دوران امر بين طهارت خبثى و طهارت حدثى از مورد تعارض است. 
يس از كه تعارض شدء تعارض دليلين است و اكر بككويبد كه دليل طهارت از خبث را بايد مقدم بداريد براى اين كه صلاه 
داراى مراتب است و مرتبه نازله آن محفوظ است. اكر اين را بكوييدء مى كوييم در آن طرف هم مراتب وجود دارد» عن 
خبث هم در صورت ضرورت نصى داشتيم كه با لباس متنجس هم مى شود نماز خواند و آن هم مرتبه نازله دارد. مضافا بر اين 
كه قول به صلاه عريان هم وجود دارد. يس هر دو طرف داراى مراتب است. بنابراين اكر اشكال بكنيد كه طهارت از خبث 
مقدم است براى اين كه بدل ندارد و مراتب ندارد و طهارت از حدث مراتب دارد و در مجموع امتثال امر به عمل مى آيد در 
وجه شرعى اش» مى كوييم آن طرف قضيه هم همين طور است. در نتيجه تعارض طبق قاعده منتهى مى شود به تساقط. اما از 
آن جا يكك قاعده ديكرى داريم كه آن قاعده موجب تخبير مى شود كه آن قاعده عبارت است از قاعده لا تتركك الصلاه 


بحال» جون اين قاعده را داريمء بنابراين مى كوييم حكم در اين جا تخيير است. 


ص: 8١8‏ 
در تزاحم نيز طرفين حكم بايد ملاكك داشته باشد 


و بعد مى فرمايد: لو تنزلنا و بكوييم اين جا تزاحم استء تزاحم هم كه در نظر بككيريم باز هم كار به تقدم كشيده نمى شود. 
براى اين كه تزاحمى كه در اين جاست. امر دائر است بين دو تا شرط شرعى: .١‏ طهارت ثوب»ء ”7. وضوء واز آن جا كه قدرت 
فقط براى انجام و امتثال يكك شرط بيشتر نيست جون آب يا براى وضو و يا براى تطهير لباس است و قدرت فقط در جهت 
انجام يكى از اين دو تا شرط استء در اين جا شكك منتهى مى شود به شكك در ملاك. ما كه قدرت انجام يكى ازاين دو 
طرف را بيشتر نداريم» كدام يكك داراى ملاكك است تا انجام بدهيم؟ احراز ملاكك كار مشكلى است. 


صرف اهميت يكك طرف ملااك ساز نيست 

اكر بككوييم طهارت خبث اهميت دارد» مى كُوييم اهميت آن محفوظ است اما اهميت كشف از ملاك نمى كند. ملاءكك 
دست شارع است و ممكن است به غير اهم ملا-كى داده باشد. بعد از كه شكك ما منتهى شد به شكك در ملاككء از اهميت 
استفاده نمى شود. از اهميت در تزاحم وقتى استفاده مى كنيم كه هر دو طرف متزاحمين ملاكك داشته باشند. بنابراين تزاحم هم 
اين جا به تخيير منتهى مى شود. 


بيان مرحوم آقاى خويى در تقدم طهارت از خبث 


مى فرمايد: در نتيجه حكم تخيير است. منتها اين تخيير بين دو عدلى است كه يكى طهارت از حدث است و ديككرى طهارت از 
خبث است. در نهايت امر مى فرمايد: بين طهارت حدث و طهارت از خبث مكلف مخير است وليكن احوط اين است كه 
طهارت از خبث مقدم داشته شود (1). براى اين كه اككر طهارت از خبث را مقدم بداريم» قطع به امتثال يبدا مى كنيم. به اين 
معنا كه در واقع يا طهارت عن خبث تخييرا مطلوب است و يا تعيبناء يس نتيجه اين مى شود كه اككر طهارت از خبث را مقدم 


ص: /ااء 


6 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء جلد 2 صفحه‎ -١ 


فرق فا : 


اما تحقيق اين است كه اولا در تعارض و تزاحم مفصل بحث شد كه اين موارد جنانجه كه مشهور فرموده اند از موارد تزاحم 
است. و ثانيا آن شرحى كه ايشان دادند و فرمودند: صلاه مراتب دارد» صلاه با وضو و صلاه با تيمم و طرف مقابل طهارت از 
خبث هم مراتب دارد كه در حال اختيار اجتناب و در حال اضطرار عفو يا عريان» 


بين نماز با طهارت و بى طهارت مراتب مضبوط است 


در اين رابطه آنجه كه تحقيق است اين است كه فقط صلاه داراى مراتب است و مرتبه هايش از سوى شرع ثابت و مسلم است» 
صلاه با وضو و صلاه با تيمم كه يكك مراتب قطعى است و هر دو ماموربه و حكم واقعى است و اين مراتب مضبوط است. و اما 
طرف مقابل كه كفته شد كه اجتناب از خبث يا تطهير خبث هم مراتب دارد» دقت كنيد كه قطعا مراتبى نيست. 


بين تطهير خبث مراتب نيست 


اما اين كه كفتيد صلاه در صورت اضطرار با لباس نجس هم بايد خوانده شودء براساس مراتب نيست بلكه براساس قاعده 
«الصلاه لا تتركك بحال» است و وادى ديكرى است. بنابراين ترجيح براساس قول به تعارض و اهميت براساس قول به تزاحم 
همان طور كه مشهور كفته اند» قطعى است. 


وقتى امر داير بين تعيين و تخيير استء وظيفه تعيين است 


مضافا بر اين كه همانطورى كه ايشان اشاره فرمودند كه اككر طهارت از خبث را مقدم بداريمء امتثال قطعى استء اين با بيانى 
كه ايشان دارد» مى شود مورد قاعده تعيين و تخيير. قاعده تعيين و تخيير در اصول كفته ايد كه اكر امر دائر بشود بين تعيين و 
تخيير» اصل تعيين است و تعيين اعتبارش قطعى است و آن عدلى كه محدوده تخيير قرار دارد» شكك در حجيت و اعتبار آن مى 
كنيم واز آن طرف آن عدل تعيينى قطع بر اعتبار آن داريم» كه شكك در اعتبار مساوى با عدم اعتبار است. بنابراين تقدم 
طهارت از خبث بر طهارت از حدث همانطور كه در متن آمده است و سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين 
تقدم اشكالى در آن نيست. 


ص: م2 


.007 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


بيان مرحوم نائينى در تقدم تطهير نجاست از لباس يا بدن 


مضاقا بر ايخ متحقق ثائبنى 07 قدس الله نفسه الركيه مى قرمايدة كر امر كاير بشودنيج قدرث. عقلية و قذورت شترغية: قدارت 
عقليه مقدم است. در مثال همين مورد را مى آورد كه اكر استفاده از آب محدود. داير باشد بين اين كه استفاده بشود براى 
وضو كه شرط شرعى است و قدرت شرعيه است و براى تطهير لباس كه شرط شرعى و قدرت عقليه استء قدرت عقليه مقدم 


است. عقل مى كويد قدرت وجود دارد و شرع مى كويد مانع دارد. 
تاييد فتواى متن كه تطهير لباس مقدم بر وضو است 


بدلا عن الوضوا). 
سوال و جواب در تحقق اضطرار 


سوال: در مراتب اول اختيار است و بعد اضطرار است» يس مراتب در آن است. و جرا قدرت عقلى مقدم بر قدرت شرعى مى 


شود؟ 


جواب: اما سوال اول كه كفتيد مراتب نيستء جواب اين است كه نماز بايد با لباس طاهر خوانده شود و اكر لباس متنجس 
باشد نماز در آن لباس جايز نيستء اين حكم شرعى است. كفته مى شود كه اين حكم مرحله دوم دارد كه عفو است در 
صورتى كه اضطرار باشد و ساتر عورت نباشد و با لباس متنجس هم مى شود نماز خواند. كه اين اضطرار ما نمى آوريم بلكه 
خودش مى آيد و حالتى است كه عارض مى شود. اما جواب آن را كفتيم كه اين مرتبه نيست و اين ها موضوعاتى است كه به 
وجود مى آيد اما در حال اضطرار كه كفتيم نماز را بايد بخواند نه اين كه مرتبه دومى است بلكه از باب «الصلاه لا تتركك 
بحال» است و فقط نماز بايد تركك نشود و الا مرتبه نازله از صلاه نيست. 


ص: حلفي 


اما قدرت عقلى بر قدرت شرعى تقدم آن بخاطر اين است كه قدرت عقليه مانع شرعى را نككّاه نمى كند» مى كويد عقلا و 
عملا آيا توانش را داريد يا نداريد. اين كه جاى ديكر استفاده مى شود يا نمى شود اين را قدرت عقليه در نظر نمى كيرد و در 
قلمرو قدرت عقليه اين ملاحظات نيست و محدوده آن توان و قدرت عملى است. اما قدرت شرعيه مى كويد ما اين آب است 
وليكن اين آب الا-ن ممكن است يكك جايى مهم ترى استفاده بشود و محدود مى شود. و قدرت عقليه آب را بدون مانع 
استفاده مى كند و قدرت شرعيه قلمرو آن محدود مى شود و قيد مى خورد به توسط اعمال قدرت از سوى شرط عقلى. اين 


توضيحى است دريباره تقدم قدرت عقليه بر قدرت شرعيه. 
تحقيق تكميلى در مسئله يازدهم (نماز اضطرارى با حال نجاست بعد از تمكن اعاده ندارد) 


درباره مسئله يازدهم را كفتيم كه اكر كسى نماز را با نجاست اضطرار انجام بدهدء «لا يجب عليه الاعاده بعد التمكن من 
التطهيرا» شرح اين مسئله را كفتيم كه قاعده اجزاء اين جا جارى است. جون ماموربه به امر اضطرارى مجزى است. امر 


اضطرارى» امر واقعى است و براساس قاعده اجزاء اعاده ندارد. 
بيان مرحوم آقاى خويى - طبق قاعده لا تعاد. اعاده لازم ليست 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه درباره اضطرار هرجند اشكال دارد» جون مبنايش اين است كه وارد بحث تعارض مى شود 
كه باز هم اشكال باقى است وليكن حديث لا تعاد اين جا كارساز است. كسى صلاه با نجاست اضطرارا خوانده و الان تمكن 
از تطهير ييدا شدء حديث لا تعاد مى كويد اين جا اعاده نيست» جون آن طهورى كه در لاتعاد آمده است كه بايد در صورت 


فقدان آن طهور نماز را اعاده كرد طهارت از حدث است و اين جا طهارت از خبث است و اعاده ندارد. 


ص: 20 


بيان مرحوم آقاى حكيم - اعاده لازم است جون اضطرار مستوعب نيست 


اما تحقيق اين است كه در اين مورد حكم همان است كه سيد الحكيم در تعليقه اين مسئله مى فرمايد: حكم عبارت است از 
وجوب اعاده. كسى مضطر بوده و اقدام كرده براى وضو اين جنينى و بعد هم تمكن از تطهير فراهم شده؛ اعاده واجب است. 
براى اين كه اضطرار محقق نشده و اضطرار در صورتى است كه مستوعب باشد. اضطرارى كه مرتفع شد و تمكن از استعمال 
آب به وجود آمد» يس اضطرار محقق نشده. اكر شكك هم بكنيم» شكك در اضطرار مساوى با عدم تحقق اضطرار است. و آن 
جه كه موجب اجزاء بود» اضطرار بود. اضطرار كه محقق نيستء يس اجزائى نيست. لذا مرحوم آقا ضياء عراقى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اضطرار منصرف است به اضطرار فراكير» اضطرار در بدو عمل و اضطرار ابتدايى در حقيقت معناى واقعى 
اضطرارى نيست. منظور از اضطرار» اضطرار مستوعب است. اين جا كه ما در ابتداء اضطرار داشتيم و بعدا تمكن به عمل آمدء 
حداقل شكك در اضطرار مى كنيم و شكك در اضطرار مساوى با عدم اضطرار است. 


لذا امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در تعليقه همين مسئله مى فرمايد: بايد به انجام و اقامه نماز مبادرت نكرد و صبر كرد تا 
اين كه در آخرين فرصت اكر اضطرار باقى بود آن موقع بايد نماز را خواند كه درست است و اضطرار محقق است به معناى 
كلمه. اما بدار دليل ندارد.سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اين اضطرار و تحقق اضطرار منوط به جواز بدار است كه ما در اول 
وقت براى اقامه نماز در نجس مبادرت كنيم. اكر جايز بود شرعا كه ما نماز را در آن صورت بخوانيم و منتظر رفع عذر نباشيم» 
دراين صورت كه مجوز شرعى داشته باشيم» اضطرار محقق است. اضطرار كه محقق بودء اجزاء هم است. اما جواز بدار از 
سوى شرع براى ما ثابت نيست. لذا بايد صبر كنيم تا يقين يبدا كنيم به بقاى عذرء آنككاه نماز را بخوانيم كه مى شود حالت 
اضطرارى و قاعده اجزاء اين جا بلا اشكال خواهد آمد. 


ص: حك 
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اختيار نظر سيد حكيم بر لزوم اعاده بعد از تمكن از تطهير بدن 


بنابراين در مسئله يازدهم كه فرموده است «لا يجب عليه الاعاده بعد التمكن من التطهير)» فتواى متن را كنار بايد كذاشت و 
فتواى سيد حكيم درست است كه «وجب الاعاده مع التمكن من التطهير لعدم تحقق الاضطرار». بعد از اين تتمه نياز به بحث 
ندارد كه «نعم لو حصل التمكن فى اثناء الصلاه استأنف فى سعه الوقت»» يعنى اكر در اثناء صلاه رفع اضطرار بشود و ازاله 
نجاست امكان داشته باشدء بايد نماز را بايد از سر كرفت. جون اضطرار محقق نشده است و اجزائى نيست. 


جواب: آن نماز مجزى نيست كه مساوى با بطلان است. منتها در متن مده است كه «والاحوط الاتمام و الاعاده» كه احوط به 
اتمام تعلق مى كيرد و اعاده» فتواست. احتياط در اتمام به خاطر اين است كه نماز را با مجوز تخيلى شرعى شروع كرديم» قطع 
صلاله حرام است مككر اين كه يقينى به جواز قطع داشته باشيم و ادامه صلاه را تا اتمام حرام نيستء بنابراين حرمتى در جهت 
اتمام وجود ندارد و قطع آن احتمال حرمت وجود دارد» احتياط اين است كه اتمام كنيم. 

مسئله دوازدهم و سيزدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 957/١7/١1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مسئله دوازدهم و سيزدهم (فصل اشتراط طهارت در لباس مصلى) 
مسئله دوازدهم: اضطرار بر سجده بر محل نجس 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله دوازدهم مى فرمايد: «اذا اضطر الى السجود على محل نجس لا يجب 
اعادتها بعد التمكن من الطاهر) مى فرمايد: اكر كسى مضطر بشود بر اينكه سجده كند بر محل نجس. فقهاً محل و مكان 
مصلى احتياطا بايد طاهر باشد و ما قائل به احتياط لزومى هستيم بر طهارت مكان ولى مشهور مى فرمايند فقط محل سجده بايد 
طاهر باشد. در اين رابطه يس از اذعان به اين مطلب كه در انجام صلاه بايد محل سجده طاهر باشدء اكر كسى مضطر بشود بر 
اين كه نماز بكذارد به جايى كه محل سجده نجس استء اضطرار است و عنوان ثانوى است و جايز است. 


ص: "ام 
اكر بعد از سجده امكان سجده بر محل نجس نباشدء اعاده لازم نيست 


اما اكر بعد از انجام سجده امكان اعاده وجود داشته باشد و اضطرار مرتفع بشود» سيد مى فرمايد: اعاده آن سجده واجب 
نيست. هرجند محل طاهرى هم در دسترس است. بعد در آخر مى فرمايد: تمكن بعد از اتمام سجده و انجام سجده است و در 


حين سجده تمكنى از سجده به محل طاهر وجود ندارد. 


بيان سيد حكيم دليل اجماعء؛ لبى است و شامل ما نحن فيه نمى شود 


سيدنا الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل بر اشتراط طهارت محل سجده؛ اجماع است و اجماع از ادليه لبيه 
است وهر كجا در قلمرو ادله لبيه شكى بشود» شكك در شمول مساوى با عدم شمول است. جون ادله لبيه اطلاق ندارد. در اين 
مورد كه ما شكك مى كنيم كه آيا در حال اضطرار هم طهارت محل شرط استه بنابراين اكر سجده در حال اضطرار در محل 
نجس انجام شده باشد» شرط رعايت نشده و بايد اعاده شود. شكك در اشتراط طهارت در صورت اضطرار است و اككر بخواهيم 
اشتراط را در صورت اضطرار ثابت كنيم» نياز داريم به اطلاق اما اجماع اطلاق ندارد و فقط به مقدار قدر متيقن اكتفاء مى 
شود كه در حالت اختيار محل سجده بايد طاهر باشد. اين فرمايش سيد الحكيم در مستمسكك العروه بود. (كه بعضى از فقهاى 
نجف مى كفتند كه عجب كتابى عروه الوثقى و عجب شرحى مستمسك العروه. لذا ما كه توصيه مى كنيم كه اكر خواستيد 
يكك دور فحص اجتهادى بكنيد؛ دو راه را برايتان كفتيم» يكك راه اين است كه مسالك را مطالعه كنيد. مسالكك بسيار مركز و 
ميق اشست: و اكر حتوامتيد كتاب ديكرق را مطالعه كنيد كه ان شاء الله د رحد اجتهاد برسيد» غروه الوثقى و سكسك آن را 
مطالعه كنيد. كه كوتاه و مختصر است و در دو سه سطر دليل و مدركك يكك مسئله فقهى بيان مى شود.) 


ص: فثك 
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سوال: اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد 


در اين جا ممكن است بككوييم كه اشتغال ذمه داشتيم به سجده و الان سجده را در محل نجس كه انجام داديم» مى شود شكك 
د نت دمه واشتغال دمه به قوت خودم سث. (ابه* ششدهايد شتغال دمه» برائت دمه بف: 
خواهد» اصل آن استصحاب است. اشتغال ذمه يقينى يعنى همان استصحاب وجوبى كه در ذمه او تحقق داشت منتها به شكل 


اشتغال ذمه يقينى آورده اند.) 
جواب: شكك در تحقق وصف زائد است نه اصل وجود 


جواب آن اين است كه ما در اين جا شكك در يكك وصف زائد مى كنيم و شكك در بقاء وجوب نداريم. عمل واجب انجام 
شده است كه سجده باشد. شكك در يكك وصف زائد مى كنيم كه طهارت محل كه يكك وصف زائد است» در وقت اضطرار 


بيان مرحوم آقاى خويى 


اما سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر ما بككُوييم دليل اشتراط طهارت محل سجده فقط اجماع استء 
ممكن است كلامى كه كفته شده است» درست باشد كه اجماع است اما اجماع در مورد شكك جارى نيست. > اجماع و عرف 
و سيره در جايى است كه مانع نباشد.- اما اكر كفتيم كه دليل ديكرى داريم غير از اجماع بر اشتراط طهارت محل در سجده. 
ديكر از جهت اجماع مشكلى نداريم. 


ص: ع 


."/17 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


استناد به اجماع و روايت حسن بن محبوب 


مى فرمايد: دليل داريم روايتى است كه سند حديث هم درست است محمد بن الحسن باسناده عن الحسن بن محبوبء اسناد 


سوال: بين شيخ و حسن بن محبوب فاصله زياد است. 


جواب: معناى اسناد اين است كه در سلسله سند» جند نفر قرار كرفته كه آن افراد همه شان يكى از ديكرى نقل مى كند و 
ثقات و معتبرين هستند. نه اين كه اسناد شيخ مستقيما از حسن بن محبوب باشد. «قال سالت ابالحسن عليه السلام عن الجص 
يوقد عليه بالعذره وادام الموتى»» از كج يزى سوال كردم كه در كوره كج يزى آتشى كه افروخته مى شود توسط عذره و 
نجاست و استخوان حيوانات مرده استء «ثم يجصص به المسجد أيسجد عليه فكتب اليه بخطه ان الماء و النار قد طهراه» )١(‏ . 
سيدنا مى فرمايد: در ذهن سائل كه از اصحاب استء اين مطلب مرتكز است كه سجده در محل نجس اشكال دارد و امام هم 
آن مرتكز ذهنى سائل را تاييد مى كند و حكم اين مورد را بيان مى كند. ازاين حديث استفاده مى شود كه طهارت محل 
سجده قطعا يكك امر مرتكز ذهنى بين اصحاب ائمه بوده است. در نتيجه اين روايت مارا دلالت مى كند بر اشتراط طهارت 
محل در سجده. يس مدر كك اشتراط, فقط اجماع تنه 


ص: 414 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد "”. باب ١/ازابواب‏ نجاسات» حديث )»١‏ ط اسلاميه. 


اجماع اطالاق ندارد ولى وسعت دارد 


يس از كه اجماع و نص بودء سيد مى فرمايد: مطلب ديككرى هم بايد اين جا مورد توجه قرار بككيرد و آن اين است كه اجماع 
اطلاق ندارد اما توسعه دارد. مثلا ببينيد كستره سيره عقلاء تقريبا از هر دليل لفظى وسيع تراستء يس تنها فراكيرى و وسعت 
معناى اطلاق نيست. مدلول اجماع بدون در نظر كرفتن اطلاق- اطلاق اين است كه مشكوك را هم شامل بشودء اما مدلول 
قطعى اكر وسعت داشت در حد وسيعء اين اطلاق نيست- مدلول وسيع است. لذا سيدنا الاستاد مى فرمايد: اجماع درباره 
اشتراط طهارت محل براى سجده مثل اشتراط طهارت در لباس و بدن است. همان طورى كه در لباس و بدن اشتراط در هر دو 
حالت وجود داشت (در حالت اضطرار و اختيار)» همان كونه اشتراط طهارت محل در سجده در هر دو حالت وجود دارد, اين 
قلمرو مشخص اجماع است و اطلاق نيست. بنابراين هر دو حالت را شامل مى شود و از اين جهت مانعى نداريم براى اين كه 
بككُوييم اشتراط طهارت محل در سجده در حالت اختيار و اضطرار محقق است. اين اشتراط ثابت و مسلم است. در نتيجه بايد 


اعاده شود. 
حديث لا تعاد مى كويد سجده مذكور اعاده نمى خواهد 


اما حديث لا تعاد اينجا مى آيد. اكر حديث لا تعاد نبود اين جا حكم اعاده بود. اما حديث لا تعاد مى كويد اين سجده را كه 
انجام داده ايد» فرض ما اين است كه يكك سجده استء الان بعد از اتمام صلاه امكان تطهير فراهم شدء ايا صلاه را اعاده كنيد؟ 
فاعنده ين كويد لا تجاه اشكال: لاخحاودى كريين كه مض و ممتتق اه ايرود كه تعن سهده بود “مل ابن اعادة 
بشود. جواب اين است كه دو تا سجده نيست و يكك سجده است. اكر دو تا سجده بود. حديث لاتعاد مى كفت تعاد» در 
صورت صدمه و وارد شدن نقص به يكك سجده حديث لا تعاد امر به اعاده نمى كند اما اكر دو تا سجده به نقص بربخوردء 


حديث لا تعاد مى كويد تعاد. 


ص: عزف 


5 فيو ع 


اما تحقيق مسئله اين است كه در بحث قبلى كفتيم و معيار را معرفى كرديم كه معيار اين است كه يس از كه اضطرار محقق 


تقوم مأفرونية عافن ابطر ترمد العاف اميق وار انام فاده جز اه أضافه وسعون اذا رذ 
در حال اضطرار مستوعبء اجزاء محقق مى شود نه در غير مستوعب 


اين جا حقيقت مطلب اين است كه اضطرار محقق نيست» جون مقصود از اضطرار» اضطرار مستوعب است. اين كه مى كويد 
«لا- يجب عليه الاعاده بعد التمكن»؛ معلوم است كه اضطرار مستوعب نيست و مى تواند به محل طاهر هم بعد از اتمام نماز 
دوباره سجده به عمل بياورد. اضطرار كه مستوعب نبود» موضوع براى عنوان ثانوى محقق نشده است و موضوع براى حكم به 
صحت آماده نيست كه اضطرار متعلق به مكلف است و ضرورت متعلق به عمل است. 


نظر سيد حكيم بر لزوم مستوعب بودن اجماع است 


لذا سيد الحكيم در فتوا مى فرمايد: بايد در اين صورت از مسئله اكر بكوييم اعاده واجب نيست» اضطرار بايد مستمر و 
مستوعب باشد و الا شكك در اضطرار مساوى با عدم اضطرار است. 


مضافا بر اين اجماعى كه كفته شده استء هرجند سيد فرمودند مدلول آن وسيع استء اما كفته مى شود كه اين مطلب يكك 
ادعاء است و يكك واقعيت نيست و شبيه مصادره است. اعلام مى شود كه مدلول وسيع استء از كجا؟ ما شكك مى كنيم كه 
شكك در شمول اجماع مساوى با عدم شمول است. مضافا بر اين كه ايشان فرمودند دليل ما تنها اجماع نيست و از ارتكاز ذهنى 
اصحاب استفاده كرديم واز روايت اشتراط محل سجده استفاده شد, اما كفته مى شود آن استفاده و آن دلالت اطلاق ندارد. 
براى اين كه يكك ارتكاز است. هر دليلى كه شكل لفظى ندارد» زمينه براى اطلاق ندارد. ارتكاز كه شكل لفظ ندارد و ذاتا از 
اطلاق محروم است. دليل لفظى را هم بككوييد؛ از جهت به نتيجه نمى رسد. براى اثبات اشتراط طهارت محل مفيد است اما 
اطلاق ندارد. از جهتى كه دلالت لفظى باشد و اطلاقى داشته باشدء تاثي ر كذار نيست. در نتيجه احتياط واجب اين است كه اكّر 
سجده اضطرارا بر محل نجس انجام شود و بعد از انجام آن» تمكن براى سجده در محل طاهر به وجود بيايد» بايد اعاده شود و 


حرجى هم نيسث. 


ص: ذف 


مسئله سيزدهم: سجده بر محل نجس جهل يا نسيانا 


مسثئله سيزدهم مى فرمايد: «اذا سجد على الموضع النجس جهلا أو نسيانا لا يجب عليه الاعاده و ان كان احوط»). مى فرمايد: 
اكر كسى بر موضع نجس جهلا يا نسيانا سجده كندء اعاده واجب نيست. 


استناد به اجماع بر عدم لزوم اعاده 


سيد الحكيم دليل اين مطلب را همان دليل مسئله قبلى مى داند كه اجماع است. و اما سيدنا الاستاد هم در اين مسثله تقريبا 
همان مسثئله قبلى را اعلام مى كند و در آخر مى فرمايد: از حديث لا تعاد استفاده مى شود. و اشكال نشود كه سجده اين جا 
اصلا انجام نشده بلكه سجده با وصف خاص انجام نشده. در اصطلاح شرع معناى سجده همان معناى عرفى آن است كه 
بيشانى بر زمين كذاشتن است. سجده صورت كرفته است بلكه يكك وصف اضافى آن طهارت محل رعايت نشده اسث. اين 
طهارت محل كه رعايت نشده است. شكك مى كنيم كه يس از رفع جهل و نسيان آيا شرط است يا شرط نيستء به برائت 


مراجعه مى كنيم و اعاده نيست. 
نظر برخى از فقهاء بر احتياط بر اعاده سجده مذكور 


اما تحقيق اين است كه همانطور كه در آخر مسثله آمده است «وان كان احوط). اعاده احوط | سيك ابوالحسن اصفهانى و 


سيد بروجردى و امام خمينى و محقق نائينى و آقا ضياء عراقى قدس الله اسرارهم» مى فرمايند: «الاحتياط لا يتركك)» 


2١ ص:‎ 


استناد به حديث لا تعاد 


مرحوم آقا ضياء شرح آن را داده است كه در اين مورد حديث لا تعاد مورد جهل را شامل مى شود و مورد نسيان را شامل 
نمى شود. على الاقل شمول قاعده لا تعاد بر مورد نسيان محل بحث است. البته بر مبناى سيد الاستاد حديث لاتعاد موارد نسيان 


را هم شامل مى شود. 
استناد به حديث رفع 
اما جهلى كه با حديث رفع مغتفر است. جهلى است كه دو خصوصيت د ارد: .١‏ جهل قصورىء ؟. مربوط به نجاست لباس و 
بدن بود. اما تعدى بكنيم از آن جهل به مورد سجده. اين تعدى وجهى ندارد. شكك در تعدى و عموميت مى كنيم و شكك در 
شمول مساوى با عدم شمول است. بنابراين در اين مسثئله هم احتياط واجب اين است كه اككر كسى جهلا و نسيانا سجده بر 


موضع نجس انجام داد» بايد اعاده شود. دليل نهايى ما هم اين است كه شكك در اجزاء داريم. قاعده اجزاء كه شامل نشود» 


دليل بر اجزاء نيست و طبيعتا اعاده مقتضاى قواعد است. يس احتياط وجوبى اعاده خواهد بود. 
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موضوع: تفسير آيه ٠١1‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

آيه 7٠١7‏ بقره و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤف بالعباد 

آيه 7١1/‏ سوره بقره: خداى متعال مى فرمايد: «و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤف بالعباد) 
ص: ةا8 


بر جمه 
نكات آيه 


اما توجه به اين آيه: اولا مى بينيم اين كار همه مردم نيست. «و من الناس» بعضى از مردم است. و بعد هم عملى كه انجام مى 
شودء عبادت يا صرف مال يا جهاد متعارف هم به حساب نمى آيد بلكه به نحو خاصى كسى كه نفس خودش را در جهت 
رضاى خدا عرضه كند. يس اين يكك نوع بذل نفس به صورت خاص است و به صورت جهاد هم نيست» جون جهاد آيات 
ديكرى دارد. بنابراين يس از اين مقدار فهم, بايد برويم بيدا كردن حقيقت. («و هو يهدى السبيل» (1)» اين معنايش حجيست؟ 
اولا در آيات قرآن «هدى للناس» (75) 1 مده و بعد آمده است كه «انا هديناه السبيل) () 1 مده و بعد آمده «هو يهدى السبيل). 


ظاهر امر اين است كه «هديناه» با «إيبهدى»», ماضى با مضارع فرق مى كند. معناى «هديناه السبيل» هدايت عامه است و خداوند 
براى انسان عقل داده و فطرت داده و ارسال رسل و نبوت. «و هو يهدى السبيل» هدايت ويه استء تكاملى است. جايى كه 
برود آدم كنجاوى كند كه برسد به يكك حقيقتى» خدا هدايت مى كند. اين نكته را تجربه كنيدء به دنبال تحقيق علمى كه 
برويد. يكى از جاهاى هدايت ويزه كار علمى است. برويد دنبال كار علمى» جاهايى كه بحث هاى عميقى هم است كه او 
هدايت و كمكك مى كند. مثلا يكك بحث علمى را دقت مى كنيد اما معلوم نمى شود» ولى يكك مرتبه بعد از مطالعه دوم و در 
حين استمرار مطالعه مى بينيد كه يكك راه حلى به ذهن تان آمدء اين «و هو يهدى السبيل» است. بنابراين مسثله «يهدى السبيل» 
مصداق قطعى آن كار تحقيق علمى است.) 


ص: بتر 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبهع. 
7- بقره اسوره 2١‏ آيهه18. 


3 انسان اسوره 0/2 آيهم,. 


دفت در قرآن 


در آيه قرآن تعمق كه كنيد مى بينيد يكك خصوصيتى دارد اما نمى دانيد از كجا تشخيص بدهيدء اين جا نوبت مى رسد به او 
هو يهدى السبيل». ما بعد از كه ديديم»؛ بعضى از مردم است و آن هم جان خودش را مى دهد براى رضايت خدا به شكل 
ويه اين همه مردم كه نيست و فرد خاصى است كه مورد توجه قرآن كرفته استء اين بذل نفس به عنوان جهاد هم نيست»ء 
يس اين جه باشد؟ با دقت در متن رسيديم كه جه كسى باشد. 


يهدى السبيل هدايت ويزه است 


«يهدى السبيل» دو كونه است: يكك «يهدى السبيل» الهامى است و يكك «يهدى السبيل» لطفى است. الهامى كه همان جمله 
بسيار ير نور حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها كه مى فرمايد: «الحمد لله على ما انعم و له الشكر على ما الهم). يكى 
از نعمت هاى خدا همين نعمت علم استء نعمت تعمق است. اككر خدا بر ما اين نعمت را نمى دادء از ما كه جيزى ساخته نبوده 
و خدا اين نعمت را به ما داده» نعمت تعمق در قرآن جه نعمتى است. و شكر خدا بر آن جه كه براى ما الهام كرد. تعمق كنيم 
به قرآن» يكك الهامى مى آيد و يكك مرتبه به ذهن مان مى رسد كه معنا بايد اين باشد. يكك فردى مى كويد كه در من در آيه 
تطهير يكك مقدار مشكل داشتم كه ابناء عامه اشكال مى كنند كه ابتداى آيه تطهير زنان ييامبر است و بعد از آيه تطهير هم 
خطاب به زنان يبامبر استء آن ها مى كويند كه اين هم مربوط به زنان ييامبر است. يكى از مراجع بود» مى كفت يكك مرتبه 
به ذهنم آمد كه نكته اين بوده كه درباره زنان ييامبر صحبت مى شود, مسئله عادى است كه مثل زنان هاى ديككر عادى نباشيد 
و تبرج جاهليت نداشته باشيد و يكك امر به معروف هاى عادى براى مردم عادى است منتها تذكر مى دهد كه مثل زنان عادى 
نباشيد. اين خطاب نشان مى دهد كه معصوم نيست كه اين حرف ها را بيامبر برايش مى كويد. بعد ديديم صدر كه اين استء 
يكك مرتبه توهم مى شود كه اين اهل بيت جه مى شود سرنوشت آن؟ جمله برانتز جواب سوال مقدر است كه اهل بيت حساب 
آن ها جداست. اهل بيت كه توهم شدء دفع دخل مقدر است و طريق بيان فرق كرد و ضميرها هم فرق كرد كه مذكر شدء 
توهم و سوال قطعا به ذهن مى آيد كه زن ها با اهل بيت فاصله آن ها كم استء اهل بيت مطهرون هستند و اهل عصمت 
هستند. بعد دوباره بحث را ادامه داد. كه اين مى كويد برايم الهام شد. تا جايى كه در من در تفسير ديده ام» دفع دخل مقدر و 
جواب سوال مقدر به اين خصوصيات در تفاسير نيامده. در تفاسير نصوص زيادى نقل شده از طريق شيعه و سنى كه آيه تطهير 
درباره اهل بيت است اما توجيه شكل براى مستشكلين به اين صورت نديده ام. 


ص: ا 


هدايت لطفى 


هدايت دو قسم است: يا هدايت الهامى است يا لطفى. از طريق لطف «وجوده لطف و غيبته لطف آخرا. از طريق لطف يعنى از 
طريق روايات اهل بيت عليهم السلام. او كه در رأس اميرالمومنين در قرآن «انما انت منذر و لكل قوم هاد؛ (1) » منظور از هاد 
اميرالمومنين است و اين «يهدى السبيل» است و تا ابد هم ادامه دارد و الان هم هدايت مى كند و امام كه حى و ميت ندارد و 
همه ائمه هدايت مى كند مخصوصا آقاى ما كه دست اش بالاى سر ماست و كمتر از اين آدم كور است. «و من كان فى هذه 
اعمى فهو فى الاخره اعمى» (1) كه كسانى كه امام خودش را الان نمى بيند هم ميته جاهليه است كه اين جا هم كور است و 
آخرت هم كور است. 


مراجعه به تفاسير 


مراجعه مى كنيم به روايات: دركتاب تفسير عياشى عن جابر عن ابى جعفر عليه السلام «قال اما قوله و من الناس من يشرى نفسه 
ابتغاء مرضات الله و الله روف بالعباد فانها انزلت فى على بن ابى طالب عليه السلام حين بذل نفسه لله و لرسوله ليله اضطجع على 
فراش رسول الله لما طلبته كفار قريش» (20 » كفار قريش كه حضرت رسول را تعقيب مى كردند و قصد جان آن حضرت را 
داشتند» در آن مكانى كه حضرت رسول مى خوابيدء امي رالمومنين آمد در بستر حضرت رسول و جان خودش را در راه خدا 
خواست فداى حضرت رسول كند. روايت دوم: عن ابن عباسء ابن عباس راوى معروفى است در طريق ابناء عامه منتها از روات 
اهل بيت هم به روايات ابن عباس استناد مى شود و قابل اعتماد در حد نقل است. «قال شراء على عليه السلام بنفسه لبس ثوب 
النبى ثم نام مكانها» لباس ييامبر را بر تن كرد و جايى كه بيامبر مى خوابيد» آن جا مى خوابيد» «فكان المشركون يرمون رسول 
الله» مشركين با سنكك مى انداختند به سوى ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلمء «قال فجاء ابوبكر و على نائم»» ابوبكر با آن 
كروه جلوتر آمدء آن مش ركينى كه آمدند كه سنكك مى انداختند به طرف ييامبر اعظم در جمع آن مشركين» طبق اين روايت 
آن شخص هم بوده. «فجاء ابوبكر و على نائم و ابوبكر يحسب انه نبى الله فقال اين نبى الله فقال على ان نبى الله قد انطلق نحو 
بئر ميمون فادرك قال فانطلق ابوبكر فدخل معه الغار) 15 » از اين روايت آن جه استفاده كرديم كه راهى كه ابوبكر دنبال كرد 
اين بود كه آمد با كروهى از مشركين كه به حضرت رسول حمله كردند و ابوبكر هم آن جا بود. مشركين آمدند حمله كردند 
و سنكك انداختندء ابوبكر جلو آمد و شكك كرد كه كسى كه به او حمله مى شود آدم عادى نيست و آسيبى به او وارد نمى 
شود و جلو آمد و فكر كرد كه ييامبر است و ديد كه ييامبر نيست و على استء حالا ابوبكر هم بككويبد از باب اتفاق ناظر بوده 
يا اتفاق افتاده» آمده. مش ركين آمدند شروع كردند به سنكك زدنء سنكك زدن كه به نتيجه نرسيدء ابوبكر جلو آمد و ديد كه 
حضرت رسول نيست. راهش را مى رفت خليفه اول ودر خدمت حضرت رسول خواست نزديكك بشود» ديد حضرت رسول 
نيست: و حضرت على است» ابوبكر سوال كرد كه حضرت رسول كجاست؟ كفت رفت .به طرف يثر ميموق: ابوبكر اين جا رآه 
افتاد تا حضرت رسول را بيدا كند» رفت حضرت رسول را بيدا كرد تا اين كه رسيد به غار و در محضر رسول مشرف شد و 
شب در غار بود همراه با حضرت رسول كه از نظر ابناء عامه بهترين فضيلت براى ابوبكر همين فضيلت است كه با حضرت 
رسول درغار بوده است. يكك نكته تفسيرى بايد بككوييم كه از دو تا آيه در كنار هم قرار بدهيم» يكك نتيجه مى كيريم. در غار 
كه بود و شب بود و تنها ييامبر اعظم و ابوبكر خليفه اول» يكك مرتبه ابوبكر ترسيدء» حضرت رسول به ابوبكر خطاب كرد. 


فرمود «لا تحزن ان الله معنا) (2) » يس «لا تحزن» قطعا با قرينه غار و تناسب حكم و موضوعء «لا تحزن» ابتدايى نيست و 


معنايش اين است كه غم و حزن و اندوه براو مستولى شده بود. لذا بيامبر فرمود «لا تحزن». و آيه ديكرى هم آمده كه «ان 
اولياء الله لا خوف عليهم ولا هم يحزنون» (2). ممكن است بككُوييد كه ابوبكر از خلفاى بوده و اولياء الله ييامبر و امام معصوم 
بوده. و ابناء عامه هم ادعاء نمى كنند كه ابوبكر وصى بيامبر است يا خليفه بيامبر است بلكه مى كويند خليفه مسلمين است به 
تصويب سقيفه و ما هم اين را منكر نيستيم و كسى هم انكار نمى كند. اما امام قطعا كسى نمى كويد اين امام است و در قرآن 
و نصوص وابناء عامه ايشان رااز اولياء نمى كويد يس آيه به تضاد برنخورد. اما يكك آيه ديكر داريم كه «فمن تبع هداى 
فلاخوف عليهم و لا هم يحزنون» (/14» كسى كه هدايت حق را يذيرفته استء او خوف و حزنى ندارد. مخصوصا كسى كه در 
جوار رسول الله الاعظم هم باشد. جواب اين سوال را بايد ابناء عامه عنايت بكنند كه دو آيه از نظر تفصيلى حككونه است. اما 
كتاب شواهد التنزيل كه از اعتبار بالايى برخوردار است. مى فرمايد: در روايت مسندى است كه آيه «و من الناس من يشرى 
نفسه ابتغاء مرضات الله)» روايت يانزده راوى در سند آمده تا آخر كه از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه منظور از من يشرى» 
«بات على بن ابى طالب على فراش رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فاوحى الله الى جبرئيل و مكائيل انى قد آخيت بينهما»» 
اخوت بين بيامبر و حضرت على در متن تفسير روايى شواهد التنزيل است. «و جعلت عمر احدكما اطول من الآخر فبات على 
فراشه يقيه بنفسه احبطا الى الا-رض فاحفظاه من عدوه)» جبرئيل و مكائيل نازل شد و حضرت على را حفظ كردند از شر 
مش ركين حمله كنند كان. بعد هم آمده: «فكان جبرئيل عند رأسه و مكائيل عن رجله و جبرئيل ينادى بخ بخ من مثلكك يابن ابى 
طالب الله عزوجل يباهى بكك الملائكه» (4) » فخر مى كند ملائكه الله به وجود تو و به اين ايثار تو. اين روايت براى حسكانى 
است وده روايت نقل مى كند كه از حد متواتر هم بالاتر است. بنابراين اكر هيج دليلى ديكرى ندارد و همين آيه در فضيلت و 
اخوت حضرت على به ييامبر و مقام و جايككاه رفيع اميرالمومنين كافى بود. تا به جايى كه در مقام نبوت است كه جبرئيل آمده 
ازاو حفاظت مى كند و ملائكه بر وجودش افتخار مى كند. 


ص: زفرف 


-١‏ رعد/سوره؟1.ء آيهلا. 

7 اسراء /سوره17» آيه 7. 

'- تفسير عياشى» محمد بن معسود عياشىء جلد ١‏ صفحه 233١١‏ روايت 5975 و تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 5١8‏ و بحار 
الانوار» علامه مجلسى» جلد ا صفحه 1١‏ و تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» جلد ١‏ صفحه ./١‏ 

- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جلد »١‏ صفحه 2٠١١‏ روايت 197. 

ه- توبه/سورهة آيه٠68.‏ 

8- يونس /سوره 23١‏ آيه287. 

/ا- بقره/سوره 7 آيه8؟. 

8- شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» جلد 2١‏ صفحه 177. 


نجاسات معفو در لباس و بدن نمازكزار 97/١7/١1١7‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نجاسات معفو در لباس و بدن نمازكزار 

فصل جديد- نجاسات معفو در لباس و بدن نما زكزار 


«فصل فيما يعفى عنه فى الصلاه و هو امور: الاول دم الجروح و القروح ما لم تبرأ فى الثوب أو البدن قليلا أو كثيرا أمكن الازاله 
او التبديل بلا مشقه أم لا نعم يعتبر أن يكون مما فيه مشقه نوعيه). سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در اين فصل در 
ادامه ببحث از احكام نجاساتء مواردى را كه از نجاسات در صلاه مورد عفو است» ذكر مى كند. 


مورد اول - خون قروح و جروح 


مى فرمايد: نجاست هايى كه در صلاه عفو شده است و تاثي ركذار نيست» جند مورد است كه مورد اول دم جروح و قروح 


است. خونى كه از زخم و دمل ها ودانه هايى كه به طور مستمر بيرون مى آيد. خون قروح و جروح مورد عفو است تا وقتى 


كه خوب نشده باشدء جه در ثوب باشد و جه در بدنء كم باشد يا زياد» ازاله و تبديل بدون مشقت ممكن باشد يا نباشد. 


بنابراين عفو اطلاق دارد. اين متن استء اما مراجعه كنيم به اقوال فقهاء: 
نظر صاحب جواهر 


صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اصل حكم «مما لا خلاف فيه بل الاجماع عليه محصلا و منقولا» كه بحث 


مورد اجماع است. و بعد مى فرمايد: «و النصوص المستفيضه)»» نصوص هم در اين رابطه مستفيض است. 


ص: نه 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 8» صفحه 0ل 
اجمالى در : تحقق مشقت نوعى و شخصيٍ 
سوال: در متن آمده «يعتبر ان يكون مما فيه مشقه نوعيه)» 


حران» مشقف ترعن :ولع ادف اما اكر على آساة ناشد كلاتوها ازاله وى ناد آن جاغقرى تبي كدابع وا صحث 
مى كنيم. مشقت» عسرء حرج» ضرر هيج كدام موضوع حكم آن نوعى نيست طبق قاعده. اكر طبق قاعده عسرء ضرر» حرج 
نوعا موضوع حكم باشد» مستلزم اين مى شود كه مشقت كسى ديده و سود يا ضرر را كسى ديكر ببيند. شما مشقت نمى بينيد 
ويكك فرد ديكر مشقت مى بيند» شما روزه تان را نككيريد. قاعده كلى در عناوين ثانويه اين است كه هيج كاه نوعى موضوع 


حكم نيست و شخصا مى شود موضوع حكم. مثلا يكك فرد جوان است و روزه نمى تواند بككيرد و حرجى استء براى شخص 


او روزه نكرفتن حرام نيست. 


سوال: در امور عبادى اينطور است ولى در مسائل معاملات تشخيص عرفى و افراد متعارف و غير متعارف بايد نوعى را در نظر 


كرفت. 


جواب: آن جا كه مى كوييم نظر عرف براى تشخيص مشقت است نه تحقق مشقت. فرق است بين تشخيص مشقت كه عرفى 


است و تحقق مشقت كه شخصى است. موضوع حكم., تحقق شخصى مشقت است. 


بنابراين اصل مسثله مورد اجماع است. جرا صاحب جواهر مى كويد هم محصل و هم منقول؟ براى اين كه اجماع در عصر 
صاحب جواهر به نام اجماع مدركى و اجماع تعبدى وجود نداشت و فقط اجماع محصل و منقول بود واكر كسى اشكال 
بكندء وارد نيست. بعد از اين ايشان مى فرمايد: اخبار در اين رابطه در حد استفاضه است. بلكه بعيد نيست كه در حد تواتر 
باشد. فرق بين استفاضه و تواتر اين است كه استفاضه مفيد اطمينان است و تواتر مفيد علم است. فرق بين استفاضه و تواتر 
همان فرق بين علم و اطمينان است. اما تحقق آن نوعى است يا شخصى؟ خود هر مجتهد براى خودش بينه و بين الله اطمينان 
حاصل شدء مى شود استفاضه و علم حاصل شدء مى شود تواتر. منتها معيارهايش را داشته باشد. يكك فردى شكاكك است» صد 
تاروايت هم از باب مبالغه در اختيارش باشدء يقين بيدا نمى كند. يا يكك آدم خوش باورى است و با دو روايت صحيح 


ص: عا 


روايات در وسائل الشيعه 

افا وواياق كل ةوارة شده اسث: 

هه الى كين 

اولين روايت عبارت است از مصححه ابى بصير كه سيد الاستاد اين را موثقه مى كويد اما سيد الحكيم مصححه مى كويد. 
فرق معتبره با مصححه 


معتبره آن است كه توثيق خاص ندرد ولى توثيق عام دارد. مصححه اين است كه يكك راوى مشتركك است بين عامى و امامى 
يا فطحى و امامى و بعد از تحقيق ثابت مى شود كه اين راوى مشتركء راوى امامى است. و مورد دوم آن اين است كه روايت 
حسنه است و مدح دارد و بعد هم از خارج عمل اصحاب بر آن اضافه مى شود و مدح در حد توثيق مى رسد كه اين مى شود 
مصححه. اين جا يكك راوى مشتركك بوده و بعد اطمينان حاصل شده است كه امامى است كه مى شود مصححه. سند روايت: 
محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه اين دو تا از اجلاء هستند و شيخ شيخ كلينى است. عن معاويه بن 


حكيم كه از توثيق برخوردار است. عن معلى بن عثمان كه توثيق خاص دارد» عن ابى بصير 
ترجمه معلى بن عثمان نزد آقاى خويى و آقاى حكيم (ره) 


اين معلى بن عثمان كه احتمال غير امامى بودن آن داده مى شده.؛ سيدنا مى كويد سند موثق است اما سيد حكيم مى كويد 
مصححه است. در هر صورت سند معتبر است.«قال ابوبصير دخلت على ابى جعفر و هو يصلى فقال لى قائدى ان فى ثوبه دما» 
كسى كه همراه و راهئماى من بودء به من كفت آقا كه نماز مى خواند در لباس او قطرات خون ديده مى شود. «فلما انصرف 
قلت له » يس از كه آقا از نماز فارغ شدء سوال كردم از آقا «ان قائدى اخبرنى ان بثوبكك دمااء همراه من به من خبر داد كه به 
لباس شما خون است و شما نماز مى خوانيد. «فقال لى ان بى دماميل و لست اغسل ثوبى حتى تبر (1) . بر بدن من دمل هايى 
است و من ثوبم را تطهير نمى كنم تا اين كه دمل ها خوب بشود. اين روايت با سند درست و با دلالت واضح. دلالت دارد بر 


مطلوب و هيج قيد و شرطى هم دراين روايت ديده نمى شود. مقيد به سيلان يا مشقت نيست و اطلاق دارد. 


ص: غارف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 39" از ابواب نجاسات» حديث »١‏ ط اسلاميه. 


صحيحه محمد بن مسلم 


روايت ديكر صحيحه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام؛ عنه يعنى عن محمد بن يعقوب عن الحسين بن سعيد اهوازى 
عن فضاله بن ايوب و صفوان بن يحيى عن العلا بن رزين عن محمد بن مسلم كه رجال از ثقات هستند. «قال سألته عن الرجل 
يخرج به القروح فلا تزال تدمى كيف يصلى فقال يصلى و ان كانت الدماء تسيل (1) ())؛ سوال كرد از آقا كه قروح و دمل 
هايى دارد كه مستمرا خون بيرون مى دهدء جككونه نماز بخواند؟ فرمود: هرجند خون جريان دارد» نمازش را بخواند و اشكالى 


نخواهد داشت. 


روايت سوم: عن احمد بن محمد عن ابيه» احمد بن محمد بن عيسى است و عن ابيه هم محمد بن عيسى اشعرى كه از اجلاء و 
ثقات است. و محمد بن خالد يرقى و العباس جميعا عن عبدالله بن مغيره عن عبد الله بن مسكان عن ليث المرادى كه ابى بصير 
استء كه سند صحيحه استء «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الرجل تكون به الدماميل و القروح فجلده و ثيابه مملوه دما 
وقيحا و ثيابا بمنزله جلده فقال يصلى فى ثيابه و لا يغسلها و لا شئ عليه (7) (9)). مضمون همان مضمون روايت هاى قبلى است 
كه خون ريزى خيلى زياد بوده و لباس مملو از خون و جرك بوده طورى كه ثياب او مثل يوست شده. آيا در آن ثوب ودر 
آن حالت نماز بخواند؟ فرمود: در همان ثوب نماز بخواند و نياز به غسل و شستن ندارد و هيج مسئوليتى به عهده آن شخص 
نيست و نمازش درست است. ما به ذكر همين سه روايت اكتفاء مى كنيم. سه روايتى كه از نظر سند معتبر است و دلالت در 
حد صريح است و اطلاق هم دارد» مطلب و مدعا به طور واضح به اثبات مى رسد كه دم قروح در ثوب و بدن در حال صلاه 
مورد عفو است و بدون هيج شرطى نه شرط سيلان است و نه شرط مشقت. اين روايات و اجماع هم از يكك سو و استفاضه 
بودن اين روايات از سوى ديكر مطلب در نهايت استحكام است. اما بحث اين است كه آيا در عفو سيلان و مشقت شرط است 


يا شرط نيست؟ 


و28 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 39 از ابواب نجاسات» حديث #)؛ ط اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 39 از ابواب نجاسات» حديث ©) ط اسلاميه. 


ال: در آن رواست كه آامده ع٠‏ احدهما تسمية ان روانت جه خواهد بود؟ 
سو 9 رواد عن نةاتن رواشت حته ححواهد بو 


جواب: در تسميه اين روايت هيج شكى نيست. جون با توجه به مكانت محمد بن مسلم و زراره و ابابصير هيج كاهى روايت از 
غير معصوم نقل نمى كنند و مخصوصا در اصطلاح روايى احدهما احد الصادقين است. بررسى قيد مشقت و سيلان در عفو 


دماء قروح و جروح 


اما مطلب دوم كه آيا اين حكم شرط و قيدى دارد يا ندارد؟ 


نظر سيد حكيم (ره) 
مشقت يا سيلانى نباشد» معفو عنه نيست. يكك قيد برمى كردد به موضوع و قيد ديكر برمى كردد به مكلف. 
نظر محقق حلى در معتبر و شرايع بر شرطيت مشقت و سيلان 


يس از كه در معتبر و شرائع ديده شد» مشهور مى شود كه قول مشهور در متن شرائع است. 
نظر شهيد ثانى در مسالك, سيلان را شرط نمى داند 


اما شهيد ثانى 12 فندس الله نفسه الركيه مى فرمايد؛ اين متن قابل العزام نيست: براى اين كه نصوص بر خخلادف آن است و 
نصوص اطلاق دارد كه مشقت باشد يا نباشد و سيلان باشد يا نباشد. تا وقتى كه خوب نشده و لو يكك مقدار صبح خون ريزى 


داشته و يكك مقدار هم عصر ولى خوب نشده و سيلان ندارد» خون آن معفو است. 


ص: خرف 


.208 صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 
.8794 صفحه‎ 2١ المعتبر» محقق حلى, جلد‎ -١ 

'- شرائع الاسلام؛ محقق حلى؛ جلد ١؛‏ صفحه 87. 

ع- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» جلد »١‏ صفحه .١75‏ 


نظر صاحب جواهر - مشقت دليل ندارد 


وهمين طور صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: اشتراط مشقت دليل ندارد و بعضى از روايات مثل مضمره سماعه كه اكر كفته 


بيان رأى مشهور و نصوص دال بر آن 


بعد از كه اين آراء را كفتيم» براى رأى مشهور نصوصى داريم براى دو شرط مشقت و سيلان. براى اثبات مشقت مضمره 
سماعه: و عنه شيخ كلينى عن احمد عن عثمان» احمد كه احمد بن محمد بن عيسى است عن عثمان بن عيسى كه از اجلاء و 
ثقات استء «قال سالته عن الرجل به الجرح و القرح فلا يستطيع ان يربطه ولا يغسل دمه قال يصلى و لا يغسل ثوبه كل يوم الا 
مره فانه لا يستطيع ان يغسل ثوبه كل ساعه) (7) . در اين حديث آمده است كه توان بستن را ندارد يعنى دم سيلان دارد و 


مشفت دارد. 


جمله اى كه دراين نص آمده است و دلالت بر مشقت دارد «لا يستطيع ان يغسل ثوبه)» توان آن را ندارد و مشقت دارد. 
دلالت دارد براين كه مشقت شرط است در عفو. بنابراين سند درست است و در بيان خود امام عليه السلام آمده است كه او 


١ ص:‎ 


.٠١5 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 2 صفحه‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد 5 باب 77 از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه.‎ -" 


سوال: استطاعت فقط به بند آمدن مكرر است يا قطعه قطعه است يعنى به اندازه يكك نماز وقت داريد كه نماز بخوانيد و براى 
نماز بعدى بايد تطهير كنيد. 


جواب: كل ساعه. منظور از «كل ساعه)» يعنى براى هر نمازء نه كل ساعه كه وجوب تغسيل براى غير صلاه كه نيست كه براى 
هميشه باشد. منظور از «يغسل كل ساعه) يعنى فى كل ساعه در ساعات نماز. در هر نماز كه نمى تواند تطهير كند» مى شود 


سقفت 


ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نما زكزار 97/١١/١4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نمازكزار 

كفته شد كه مسئله مورد اتفاق است و خلافى وجود ندارد بلكه مورد اجماع و نصوص هم در حد استفاضه است. 
قيد سيلان در خون قروح و جروح و مشقت در آن 


اما آنجه كه مورد بحث استء اين است كه آيا عفو نسبت به اين دو تا دم مطلق است يا مشروط به مشقت و سيلان؟ نصوصى 


كه اطلاق داشتء بيان شد و كفته شد كه در آن نصوص قيدى و اشتراطى ديده نمى شود. 
اخبار دال بر اشتراط س مشعت 


اين اين اخبار به دو دسته است: دسته اول اخبارى كه دلاللت دارد بر اشتراط مشقت و دسته دوم اخبارى كه دال بر اشتراط 
راان اك 


ص: خرف 


مضمره سماعه 


اما از دسته اول مضمره سماعه است. «قال سالته عن الرجل به الجرح و القرح فلا يستطيع ان يربطه و لا يغسل دمه قال يصلى و لا 
يغسل ثوبه كل يوم الا مره)»» امام فرمود در همان حالت نماز بخواند و هر روز ثوبش را تغسيل و تطهير نكند. اما آنجه محل 
استشهاد است كه امام مى فرمايد:«فانه لا يستطيع ان يغسل ثوبه كل ساعه) (1) » كه اين مشقت است. بنابراين غسل و شستشو 
لازم نيستء جون توانش را ندارد. و جيزى كه از قدرت و توان بيرون باشد» مى شود مشقت و عسر و حرج. يس از اين بيان 
استفاده مى شود كه در كلام امام عليه السلام آمده كه مشقت شرط است در عفو. اما توضيحى در اين متن كه امام مى فرمايد: 
«لا يستطيع ان يغسل كل ساعه)» منظور از اين «كل ساعه), «كل ساعه) زمان نيست و طبعا مناسب نيست كه جنين دستورى بيايد 
كه اككر قروح و جروح دارد هر ساعت تطهير كند و اككر هر ساعت نتواند تطهير نكند» معفو است كه جنين جيزى را هيج كسى 


نككفته و مناسبتى ندارد. و ثانيا تطهير و ازاله دم از بدن واجب نفسى نيست و براى صلاه است. براى صلاه كه باشدء فقط سه 


نوبت مى خواهد براى صبحء ظهرين» عشائين. بنابراين منظور از «كل ساعه» با ظهور قرينه اى ظهور دارد به ساعت نماز. 
ص: رف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ”. باب 39 از ابواب نجاسات» حديث ”27 ط اسلاميه. 


انواع ظهور (حاقى. بدوىء ظهور قرينه اى) 


( ظهور سه قسم است: .١‏ ظهور حاقى» كه درجه يكك از اعتبار است كه از خود لفظ استفاده مى شود براى اهل اصطلاح. مثلا 
وقتى بككوييم آب بياوريد» ظهور دارد ازاين آبء آبى كه براى شرب است و آب كل آلوده و آب آلوده نيست. از حاق لفظ 
آب استفاده مى شود. ؟. ظهور بدوىء اين است كه ابتداء و در تصور يكك ظهورى دارد ولى بعد از كه دقت كنيم ودر 
تصديق برسيمء ظهور از بين مى رود. مثل اين كه بككُوييم؛ اكرم العالم» ممكن است در ابتداء ظهور داشته باشد براى فقيه جامع 
الشرائط ولى در مرحله تصديق كه برسيم, مى بينيم «اكرم العالم» اختصاص به فقيه ندارد. عالمى كه متجزى باشد و درس 
حوزه بخواند؛ عالم دينى است. ". ظهور به توسط قرينه كه عمدتا ظهور قرينه اى به وسيله قرينه تناسب حكم و موضوع به 


دست مى آيد.) 

به قرينه تناسب حكم و موضوع., كل ساعه حمل بر اوقات نماز مى شود 

جون تطهير مناسبت دارد براى نماز. تناسب حكم و موضوع و با ظهور قرينه اى» «كل ساعه)» ظهور دارد به ساعت وقت نماز. 
سوال و جواب 

سوال كر اعمال ظهور وركرق ناهد ؟ 


حزان قلهوان قا وق نشدت [ست كداظهون سانل تداشعه باشتد اما الحقمال ظهون مقايل #تحقق :ظيو هابا “تست احتمال 


ظهور مقابل خدشه اى به تحقق ظهور وارد نمى كند. 


ص: أفرف 


سوال: مشقت در هر جيزى به حسب آن است. ولى تا وقتى كه اين خون خوب نشده. تا جهار ينج روز هم مى تواند نماز 


كوافك خاترايق شال 'اوقاف تمازس شود 

جواب: اين ها قضاياى حقيقيه است و هر كجا كه موضوع بود.ء حكم آن مى آيد. 
نقد و بررسى استدلال به روايت سماعه 

بيان مرحوم آقاى خويى در كم اعتبارى روايت مضمره فوق 


سيدنا الاستاد )١(‏ مى فرمايد: استدلال به اين مضمره براى اثبات مطلب كافى نيست. اولا اين روايت مضمره است. مضمره 
سماعه مثل مضمره زراره و محمد بن مسلم نيست كه شكك نكنيم كه غير از امام نقل مى كند و احتمال مى دهيم. احتمال 
بدهيم كه از يكك فقيهى يا از يكك راوى نقل كرده باشد» همان احتمال عقلايى كافى است. 


و ثانيا دراين روايت مى بينيد كه آمده است در متن «فلا يستطيع ان يربطه) و در كلام امام هم آمده «لا يستطيع ان يغسل ثوبها, 
در اين جا كلمه ١لا‏ يستطيع» مفروض سوال است. امام ابتداء اين را بيان نكرده؛ سائل سوال مى كند كه اين فرد «لا يستطيع)؛ 
امام مى فرمايد: الا-ن كه «لا يستطيع» يس برايش غسل و تطهير لازم نيست. براساس مفروض سوال اين كلمه «لا يستطيع) در 
كلام امام آمده و خود امام «لا يستطيع» را به عنوان شرط اعلام نكرده است. 


ص: زشرف 


."95 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


مضمره قابل معارضه با مطلقات نيست 


و ثالثا اين مضمره همانطورى كه صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: قابل معارضه با مطلقات نيست. مطلقاتى است كه بعضى از آن 
ها عابى از تقييد است نه مطلق متعارف كه بكويبد تقييد با مطلق تعارض نمى كند. بلكه از مطلقات عابى از تقييد است. در 
نتيجه از مضمره جيزى به دست نيامد. و مضمره اينطور معنا مى كنيم كه همان عفو مطلق است و «لا يستطيع» مفروض سوال 


بوده و مشقت باشد عفو است جون مشقت موضوع سوال بوده نه اين كه شرط باشد. 
سوال: جون امام در مقام بيان بوده؛ مى توانسته آن شرط را نياورد و مطلق بياورد. 


جواب: اككر بنا شود كه امام عليه السلام طبق مفروض سوال بيان را اعلا-م بكندء اين مى شود تطبيق. يكك نكته اين است كه 


مورد مخصص نمى شود.ء جون موردهء بيان نيست و عمل است. فقط براى خودش است و بيرون از محدوده خودش را كار 


نداوة #اشانا و نه ثقيا. 
مورد استثنائى معخصص واقع شدن مورد 


اما يكك صورت است كه مورد مخصص مى شود و آن جايى است كه تطبيق باشد. اكر مسئله تطبيق بود آن حكم نسبت به 
آن مسئله خاصى بيان شده. تطبيق آن است كه امام حكم را بر اساس مفروض سوال بيان بكند. سوال يكك خصوصياتى دارد و 


امام مى فرمايد سوال با اين خصوصيات حكم آن اين است كه اين حكم اختصاص به اين مورد دارد. 


ضر بع 


.٠١5 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» جلد 2» صفحه‎ -١ 


جواب: عدم تطبيق است. هر عنوان وجودى كه براى خودش آثارى دارد: بايد وجود آن محرز باشد و شكك در وجود وا تحقق 


آن مساوى با عدم آن است. 

روايت دوم صحيحه محمد بن مسلم 

اما روايت دوم در اين باره مورد استدلال قرار كرفته است كه عبارت است از صحيحه محمد بن مسلمء اين صحيحه را ابن 
ادريس در مستطرفات سرائر از كتاب نوادر احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى نقل كرده. 

توضيح كتاب نوادر بزنطى 


معتبر است. در اين صحيحه آمده است «ان صاحب القرحه التى لا يستطيع صابحها ربطها و لا حبس دمها يصلى و لا يغسل ثوبه 
فى اليوم اكثر من مرها» متن اين روايت مثل متن قبلى است ولى اين اين «لا يستطيع» در كلام امام آمده و موضوع با قيد بيان 


شده است براى كسى كه نمى تواند آن دم را ببندد و نمى تواند از جريان آن جلو كيرى بكند. 
كلمه لا يستطيع در روايت محمد بن مسلم حمل بر مشقت شده است 


كلمه «لا يستطيع» مساوى با مشقت است و سند هم درست است و بيان هم بيان امام است. و آن اشكال روايت قبلى كه مضمره 


است و مشقت مفروض سوال است» نيست. 


ص: عع 


.6 ميو لل 
اما تحقيق اين است كه كفته مى شود دلالت اين روايت هم بر مطلوب كامل نيست. 
اضمار در روايت محمد بن مسلم مشكلى ندارد 


اولا اين روايت هرجند مضمره است ولى مضمره محمد بن مسلم اشكالى ندارد» جون محمد بن مسلم و زراره و ابابصير روايتى 


اما دلالت روايت كه آمده «لا يغسل ثوبه فى اليوم اكثر من مره)» سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مشقتى 
كه ازاين روايت استفاده مى شود براساس قرائن بايد مشقت من حيث المجموع باشد يعنى به شكل عام مجموعى كه فردى 


كه در متن كرفتارى اش با قروح اكرسييقه شيضدو يكند روزى جند نوبت و در مجموع اين مشقت دارد. 
روايت جهت دارد 


و بعد در آخر اعلام مى كند: «لا يغسل ثوبه الا مره» كه اين روايت در جهت بيان وظيفه فرد كرفتار است. نه اين كه بكويد كه 
مشقت شرط است در عفو. و مشقت اكر از «لا يستطيع» استفاده مى شود اشاره به اين است كه اككر هر روز جند نوبت شستشو 
بكند» مى شود مشقت. يس روزى يكك بار شستشو بكند مثل غسل مستحاضه. بنابراين روايت جهت آن بيان وظيفه براى فرد 
كرفتار است نه اعلام اشتراط. بنابراين اين دو تا روايت دلالتش بر مشقت كامل نيست. 


ص: غارف 


.001/ صفحه‎ ١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نمازكزار 97/١7/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ادله معفو بودن خون قروح و جروح در لباس نمازكزار 
بررسى دلالت روايات دال بر معفو بودن خون قروح و جروح مشروط به مشقت و سيلان 


كفته شد كه در اين مسئله قول به اشتراط وجود دارد كه مى كويند عفو از نجاست قروح و جروح مشقت و سيلان شرط است. 
واخبارى كه براى استدلال دراين جهت مورد استفاده قرار كرفته اند به دو دسته است. دسته اول رواياتى بود كه استدلال 
شده بود در جهت اثبات اشتراط مشقت كه كفته شد و شرح آن بيان كرديم و نتيجه اين شد كه آن روايات دلالت شان بر 


اشتراط كامل نيست. 

روايات دال بر اشتراط سيلان در خون قروح و جروح 

اما دسته دوم روايات كه كفته مى شود دلالت دارد بر اشتراط به سيلان» 
روايت مرسله سماعه بن مهران 


مشايخ شيخ كلينى است و مورد اعتماد و وثوق است. 
مقايسه روايات محمد بن ابى عمير با روايات صحيح مسلم وصحيح بخارى از نظر تعداد 


عن محمد بن ابى عمير كه فوق اعتبار است و عدد روايات ابن ابى عمير حدود 58٠0‏ نقل كرده كه از كل روايات صحيحين 
بخارى و مسلم رواياتش بيشتر است كه كل روايات صحيح مسلم و صحيح بخارى حدود "٠٠١‏ تاست. و از وثاقت و اعتماد 
آن فوق اعتبار است كه مى شود از اوتاد به قول سيد بحر العلوم كه (و سته الا-ولى من الامجاد, اربعه منهم من الاوتاد). عن 
بعض اصحابنا كه مى شود مرسله عن سماعه بن مهران «عن ابى عبدالله عليه السلام قال اذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه 
من دمه فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم) (1)» از امام صادق عليه السلام كه فرمود: اكر به كسى زخم سائلى باشدء اين ظهور 
نيست بلكه صريح است. خون زخم سيلان داشت و به ثوب هم اصابت كرد؛ غسل واجب نيست و معفو عنه است تا خوب 
بشود و خون قطع شود. اين حديث سند مرسل است ولى مرسل ابن ابى عمير است. مرسل ابن ابى عمير مثل مسند ثقات است. 
شيخ طائفه درباره مشايخ ثقات در عده بحث حجيت خبر مى فرمايد: اين سه نفر ابن ابى عمير و بزنطى و صفوان «لا يرسلون الا 
عن ثقها. و نجاشى درباره ابن ابى عمير در كتاب رجال خود مى فرمايد: درباره مراسيل ابن ابى عمير اصحاب تسالم دارند به 


اعتبار و وثاقت. يس ابن ابى عمير از بين سه نفر هم يكك مزيتى دارد. 


ص اغعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلد ”. باب 39 از ابواب نجاسات» حديث /ء ط اسلاميه. 
سوال: در روايت آمده عن بعض اصحابنا 


جواب: منظور از اصحابنا يعنى مشهور بين اصحاب است. عمل مشهور درباره توثيق» توثيق عملى است كه آن هم نجاشى نقل 
بكند و ثانيا عده اى از اصحاب كه به مراسيل ابن ابى عمير اعتماد بكنند» اصحاب رجال هستند. يس توثيق و اعتبار مراسيل ابن 


ابى عمير ثابت و مسلم است. بنابراين سند روايت مشكل ندارد. 


موثق محسوب مى شود 
سوال: آيا سماعه ضعيف نيست؟ 


جواب: سماعه واقفى است و توثيق خاص دارد و رواياتش موثقه است. سماعه و عمار يكى واقفى و ديكرى فطحى و توثيق 
خاص دارند و رواياتشان موثقه است ولى معتبر است. كثرت روايت هم دارند و عمل اصحاب هم دارند و توثيق خاص هم 
ذاولك: تايرايق سند معتر است يومينائ مشهون'ان.وجالين. .اما دلالت اين رؤايت#قر د سمي ازابخ زوابت استاد مى شود: 
قسمت اول جرح سائل كه صريح در سيلان است كه دخل دارد در اصل تحقق موضوع. قسمت دوم روايت كه مورد استدلال 
قرار كرفته «ينقطع الدم»» غايت عفو انقطاع دم است و اين كشف مى كند كه دم سيلان دارد و عفو ادامه دارد تا اين كه دم 
قطع بشود. يس دو قسمت از روايت دلالت كرد بر مطلوب و سند هم كه درست بود, به نتيجه رسيديم كه در عفو سيلان شرط 


است. 


ص: /اأاع 


اما روايت دوم: صحيحه عبد الرحمن بن عبدالله» و عنه عن محمد بن اسماعيل كه همان محمد بن اسماعيل بزيع است كه از 
اجلاء و ثقات است. عن ظريف بن ناصح كه معتبر استء عن ابان بن عثمان كه جزء اصحاب اجماع استء عن عبدالرحمن بن 
عبدالله كه از اجلاء و ثقات است واين حديث معتبر است. «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الجرح يكون فى مكان لا يقدر 
على ربطه)» زخم در بدن مكلف در جايى است كه قابل بستن نيست تا خون آن بند بيايد» «فيسيل منه الدم و القيح فيصيب 
ثوبى)» از آن زخم خون جريان و سيلان دارد و به ثوب ام اصابت مى كند. «فقال عليه السلام دعه فلا يضرك ان لا تغسله» )١(‏ 
كنار بككذار و هيج مشكلى نيست كه آن را شستشو نكنيد و ضررى وارد نمى شود يعنى معفو عنه است. دلالت اين روايت و 
روايت قبلى به اصل مطلوب كامل است كه عفو است. و اما عفو را در اين دو تا روايت مى بينيم كه مشروط است به سيلان» 
كه كفته است «فيسيل منه الدم»» فرق است بين «يسيل» و «سال» كه «سال» ممكن است يكك لحظه سيلان كرده و قطع شده اما 
«يسيل» يعنى استمرار دارد بنابراين سيلان مستمر را اعلام مى كند. بنابراين بر اساس اين دو روايت معتبر مى توانيم اعلام بكنيم 
كه عفو در صورتى است كه دم سيلان داشته باشد. اكر سيلانى نباشد» موضوع براى عفو محقق نشده است و بايد تطهير و 


تغسيل كرد. 


ص: ع2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلد ". باب 39 از ابواب نجاسات» حديث #) ط اسلاميه. 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد دو روايت فوق 


سيدثا الأنعاد [15 فس الله تفسله الركية مي فرمابةة اسعدلال بابق ذو زوابت كامل بست و اشتراط بداسيلان استفاده تمق 


شود. 


اما روايت اول كه مرسله سماعه بود» مى فرمايد: روايت سماعه كه مرسل است و مرسل ابن ابى عمير است. بر مبناى ايشان 
مرسل از اعتبار ساقط است. حتى ما كفته ايم كه جايى كه بحث جبران از ضعف بيايد و جايى كه بحث از وثاقت شخص بيايد 
وجايى كه بحث از عمل اصحاب به ميان بيايد» جايى است كه سند باشد. سندى باشد و عمل اصحاب آن را جبران كند اما 
اكر سند نباشد, سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. و آن مطلبى كه درباره ابن ابى عمير كه «لا يرسلون الا عن ثقها» آن توجيه 
ذازة و ويبطئ بيه اعبار اسان نذداارد: ممكن اببث بعض مواردى قرينه باشد و با قرائق :مرسل ابن ابن عمير وا اضحات اغثباز 
كرده اند از راه متن يا تاييد به ظاهر قرآن. اما به طور مطلق كسى نمى تواند طبق قاعده بكويد كه ارسال اعتبار دارد كه اكر 


بكرو نت سنن بلاوق ستل سييون اسنكم ذو ارسال اضاة نتن تست ا از اغار ان يكت يمان بايد 
دلالت روايت نزد آقاى خويى 


ضر وعم 
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و ثانيا اين كه كفته شد هم از صدر روايت و هم از ذيل روايت استفاده مى شودء مى فرمايد: اكر در صدرء عبارت طورى بود 


شود شرطيه مثلا مى كفتيم «اذا سال الدم»» در اين صورت زمينه براى مفهوم درست مى شد. 
براساس مفهوم شرط 


اما در متن عبارت اين است كه كفته اند: «اذا كان بالرجل جرح سائل» كه قبيد موضوع مى شود نه محمول اما در قضيه شرطيه 
مشروط محمول است. اكر موضوعء؛ مشروط بود در صورت انتفاء شرط مى شود سالبه منتفى به انتفاء موضوع كه آمده «اذا 
كان بالرجل جرح سائل» و انتفاء آن مى شود اككر رجل زخمى نبود كه ديكر حكمى نيست. اما قضيه شرطيه وقتى محقق مى 
شد كه شرط را به حكم مربوط مى كرديم و مى كفتيم «سأل عن الرجل اذا سال الدم؛ كه اكر دم سيلان داشت و موضوع 
محقق است كه دم است و اين دم دو حالت دارد: سيلان و عدم سيلان و موضوع در هر حالت محفوظ است و قضيه شرطيه 
محقق است. معيار اصلى براى تحقق مفهوم در قضيه شرطيه؛ ثبات موضوع در دو حالت است. اين كه بككوييم «اذا سال الدم ما 
هو حكمه)؟ در جواب آمده باشد كه «لا يجب الغسل»» كه مفهوم بيدا مى كند كه اككر سيلان ندارد» غسل واجب است. در 
اينجا سوال شده از رجل زخمى كه قيد موضوع استء رجل زخمى اكر دم جرح او سيلان داشت حكم آن جه مى شود؟ مى 
كوييم قابل عفو است اما مفهوم ندارد كه اكر سيلان نداشته باشد, جه مى شود. براى اين مفهوم ندارد كه رجل زخمى كه 


ص: لخ 


براساس مفهوم وصف 
اما اكر بكُوييم مفهوم وصف استء كه سائل وصف است» 
نظر مشهور و غير مشهور در مفهوم شرط و وصف 


اما مشهور اين است كه شرط مفهوم دارد و مشهور اين است كه وصف مفهوم ندارد و نظر غير مشهور اين است كه شرط 
مفهوم ندارد و نظر غير مشهور اين است كه وصف مشهور دارد. سيدنا الاستاد مى فرمايد: ما در مفهوم وصف يكك قيد قائليم» 
مى كُوييم وصف در يكك صورت مفهوم دارد و آن در صورتى است كه وصف را اكر مفهوم برايش قائل نشويم؛ موجب 
لغويت آن بشود. براى تقيبد آمده باشد كه اكر ناديده بككيريم» لغو بشود. اما اككر وصف فائده اى ديككرى غير از تقييد داشته 
باشدء در اين جا وصف فائده دارد و آن تمهيدى براى تنقيح و توضيح سوال است. سوال ما از آلوده شدن لباس است كه 
آلوده مى شود به دم» سائل كفته است كه تمهيد براى اين باشد كه خون به لباس اصابت مى كند. يس وصف فائده دارد و با 
داشتن فائده غير از فائده غير از تقييد جايى براى مفهوم وجود ندارد. بنابراين مفهوم شرط و مفهوم وصف به نتيجه نرسيد. 

اما استناد به ذيل روايت (انقطاع دم آيا غايت عفو است يا غايت برئ 

اما استدلال به ذيل روايت كه انقطاع به دم است كه كفتيم انقطاع خبر از سيلان مى دهد. جوابش را سيد فرموده اند كه اين 
انقطاع غايت دم نيست بلكه اين انقطاع وصف برئ است. جون كه كفته است «حتى يبرأ و ينقطع الدم»» بُرئ را توضيح داده و 
اين غايت براى عفو نيست وغايت براى عفوء برئ است و انقطاع دم هم توضيح براى برئ است. دليل اين مطلب متن است كه 


آمده است «حتى يبرأ و ينقطع الدم»» انقطاع دم را بعد از بُرئ آورده و ظهور براين دارد كه برئ حاصل بشود و دم قطع بشود. 


بنابراين از اين انقطاع دم استفاده اى براى سيلان استفاده نمى شود. 


ص: إلاءغك 


اما بررسى صحيحه عبد الرحمن بن عبدالله 


اما صحيحه عبدالرحمن كه كفته شده بود «فيسيل منه الدم)» جوابش آن اين است كه اين «يسيل الدم) در كلام سائل است و 
كه كفته است «حتى يسيل الدم) در كلام سائل است و امام جواب داده است بر فرض موضوع كه اككر سيلان دم باشد. معفو 


در كلام امام نيست. اكر يكك روايتى را ديديم در كلام سائل بود» در حد تنقيح موضوع است و بيان حكم نيست. و اين مطلب 


ادامه بحث از معفو بودن خون فروح و جروح 17/١7/7١‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه بحث از معفو بودن خون قروح و جروح آن شد كه مشقت و سيلان در خون مذكور شرط نيست 


كفته شد كه اظهار مى شود عفو مشروط به مشقت و سيلان است و در اين رابطه استناد مى شود به رواياتى كه دو دسته بود 
كه هر دو دسته بررسى شد و دلالت آن بر اشتراط مشقت و سيلان به اثبات نرسيد. در نتيجه نصوص به اطلاقات خودشان باقى 
است و فتوا همان است كه در متن سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «دم الجروح و القروح ما لم تبرأ فى 
الثوب أو البدن قليلا كان أو كثيرا أمكن الازاله او التبديل بلا مشقه أم لا». 


ص: اذى 


بررسى لزوم غسل مره فى كل يوم در خون قروح و جروح 
در ضمن روايات به مطلبى برخورديم كه وظيفه اين است كه «فى كل يوم غسل مره)» آيا لازم است؟ 


اشاره مجدد به مضمره سماعه بن مهران 


كفته مى شود كه مضمره سماعه كه فرمود: «فانه لا يستطيع ان يغسل ثوبه كل ساعه) )١(‏ و قبل آن فرمود: «لا يصلى ثوبه كل 
يوم الا مره»» و همين طور در صحيحه محمد بن مسلم كه در مستطرفات سرائر آمده بود» اشاره داشت به غسل كل يوم مره 
اككر ما اين مطلب از اين نصوص استفاده كنيم» اين حكم به دست مى آيد كه دم قروح و جروح معفو است يعنى در هر نمازى 


واجب نيست ولى روزى يكك بار واجب است. اين مطلبى بود كه در اين دو روايت آمده بود. 
بيان مرحوم آقاى خويى 


سيدنا الاستاد (؟) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب قابل التزام نيست كه براساس مضمره سماعه و صحيحه محمد بن 


مسلم وظيفه اين باشد كه درباره دم قروح و جروح بايد روزى يكك بار بدن يا لباس تطهير بشود. 


اتكاء مرحوم خويى بخاطر اعراض مشهور نيست 


دارد به عنوان يكك دليل و نه عمل مشهور و احيانا اعراض و عمل مدركى است. و اكر هم مدركى نباشدء اعراض نه اجماع 
أطت وانه تفى :ات تشهووابة وليلن نون خودشات بودمه اغرامن كزده انكءابن كدان كوتك ارق افسدة معرضاعنها امبت» 


به اين اعراض استناد نمى كنيم. 


ص: وذلذ4ك 
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توضيح اعراض مدر كى 
سوال: جطورى اعراض مدر كى مى شود؟ 


جواب: اعراض هم مثل اجماع مدركى مى تواند باشد. مثلا اكر از يكك روايتى اعراض كرده اند مى بينيم به اين دليل بوده 


است كه يكك روايت اقواى معارض دارد. اعراض شايد به دليل استناد به آن نكته قوت باشد كه از اين دست برداشته . 
علت عدم اعتناء آقاى خويى به روايت سماعه بخاطر اشتهار است 


بلكه به جهت اينكه اين مسئله تطهير دم قروح و جروح از اشتهار فوق العاده اى برخوردار است. اين اشتهار براى ما مى تواند 
كارساز باشد كه اكر در اين رابطه غسل مره كل يوم بود تا حالا براى ما رسيده بود. مثل اين كه درباره اقامه اين بحث را مى 
كنيم كه اقامه واجب است يا واجب نيست؟ مى كوييم اشتهارى كه اين عمل دارد و عمل كه اشتهار داشت» خصوصيات آن 
بارز است و اكر وجوب بودء براى ما بيان مى شد و مخفى نمى ماند. حالا كه مخفى مانده و خبرى در فقه در اين رابطه به ثبت 


نرسيده. معلوم است كه از اين خصوصيت يعنى غسل مره خبرى نيست. 


جواب: ابن دربارة حجيت شهرت بحث تمى كندة اين دريازة اشتهان بحث مى كند. فى كويد ابن عمل ان يكك اشتهار و از 
يكك تحقق وجودى بارزى برخوردار است كه قابل اخفاء نيست. و اين عمل با اين اشتهار اكر حكم غسل مره يوميه بود» قطعا 
به ما مى رسيد و الان كه مى بينيم كه در فقه اين حكم ثبت نشده. بنابراين كشف مى كنيم كه قطعا از اين حكم در كتاب فقه 
خبرى نيست. جون مى شود بككُوييم كه اتفاق وجود دارد بر عدم وجوب اين غسل مره فى كل يوم. هرجند در بين فقهاء فقط 
صاحب حدائق (1) تمايل به اين مطلب دارد ولى صريحا فتوا اعلا-م نكرده است. تمايل ايشان هم مدركى است حون ايشان 
اخبارى است و جيزى كه در مداليل اخبارى ببيند» به آن جذب مى شود. اين انجذاب صاحب حدائق هم مدركى است و تنها 


هم است و در حد ميل است نه در حد فتواء يس مى توانيم بككوييم كه عدم اين حكم مورد اتفاق است. 


ص: ردنك 
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سوال: فرق شهرت و اشتهار جيست؟ 


جواب: اولا- فرق بين اشتهار و شهرت اين است كه اشتهار نسبت به اعمال است. عملى كه از اسم و رسم بالا-يى بين فقهاء 
برخوردار باشد و بين متدينين» مى كوييم اشتهار دارد مثل اقامه در صلاه كه مربوط به عمل است. اما شهرت مربوط مى شود 
به صاحبنظران كه يكك عمل بين صاحبنظران مشهور باشد و آراء صاحبنظران نسبت به آن حكم يا آن روايت اكر توافق و 
اجتماع داشتء مى كوييم اين روايت مورد شهرت فقهاء قرار كرفته است. و آن جاست كه بحث مى كنيم از اعتبار و حجيت 
شهرت كه اين شهرت اعتبار و حجيت دارد يا ندارد. اشتهار نه به عنوان دليل مى شود و نه ربطى به باب حجيت دارد و به 


عنوان موضوع يا زمينه براى استفاده از اين اشتهار در جهت اثبات مطلوب است. 
جمع روايات وارده 


و ثانيا امر دائر مى شود بين مطلقات و تقييد. روايات و نصوصى داشتيم دال بر عفو به طور مطلق و آن نصوص در حد استفاضه 
بود واين دو تا روايت يكى سند آن بى اشكال است و ديكرى هم مضمره است كه مضمره سماعه است و ممكن است از 
زراره يا از محمد بن مسلم نقل كرده باشد نه از معصوم. بنابراين اين مضمره هم خالى از اشكال نيست. فقط سند روايتى را كه 


محمد بن مسلم نقل مى كند. درست است اما خبر واحد مى شود در برابر مستفيض 


ص: إغاه4 


نظر مرحوم آقاى صاحب جواهر 


صاحب جواهر )١(‏ فرمودند: اين روايات توان مقاومت در برابر آن روايات مستفيضه را ندارد و لحن هم لحن تخصيص نيست 
تا بككُوييم كه تعارضى در كار نيست. ابتداء آن لحن تعارض مى شود و در همان تعارض ابتدايى اين روايت دال بر تقييد بايد 
كنار كذاشته شود بخاطر آن روايات مستفيضه كه است. اشكال سوم كه در اين روايات ما مطلقاتى داريم عابى از تخصيص 
است. در آن روايت سماعه بن مهران از امام صادق فرمود: «فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم» (؟) كه اين عابى از تقيبيد است 
كه بككوييم يغسله يوميه مره» و همينطور مصححه ابوبصير كه در آن روايت آمده است امام فرمود: «و لست اغسل ثوبى حتى 
تبرأ» ( » اصلا غسل و تغسيلى نيست تا اين كه زخم خوب شود و برئ حاصل بشود. در اينجا اصلا زمينه براى تقييد وجود 


ندارد. 
قول : قَيقٍ 


يس از آن كه ديديم حكم ثابت نشد و تقييد هم امكان نداشت, نتيجه اى كه مى خواهيم از اين بحث اعلام بكنيم اين است 
كه حكم تطهير ثوب و بدن يوميه مره حمل مى شود بر استحباب. در صورتى كه عسر و حرج نباشد ودر صورت عسر و 
حرج استحباب ندارد. مثلا زمينه آماده است و هوا كرم است و كسى بتواند روزى يكك بار تطهير بكند ثوب و بدنش را از 
جهت آلوده شدن به دم قروح و جروح, مستحب است و اين را هم رجاء و طبق قاعده مستحب است هرجند احتياط ما براى 
اين است كه فتواى بر استحباب نديدم. هرجند استحباب معونه زياد ندارد ولى جون فقهاء نككفته اند ما مى كوييم رجاء 


مستحب است. مطلبى كه در ضمن روايات آمده بود. كامل شك. 
ص: 8068 
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قيد مشقت نوعيه در فتواى سيد يزدى (ره) 


در ادامه فتواء نكته اى را سيد آورده است كه آن نكته عبارت از اين است كه مى فرمايد: «نعم يعتبر ان يكون مما فيه مشقه 
نوعيه)» معتبر است در عفو كه مشقت نوعيه وجود داشته باشد. نوعا يعنى از شأن دماميل واين كونه زخم ها اين باشد كه 


شستشو و تطهير براى آدم عادى و متعارف مشقت داشته باشد. 
بيان مرحوم آقاى حكيم در توضيح مشقت نوعيه و به عنوان قيد حكم 


سيدنا الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره مشقت نوعيه كه سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه اعلام 
كرف اسشه» اكر نظرشان ابن باشد كه تكراو عقو در هر ساعت مشقت داشعه باشد طبق اتحه كداز موثقه سماعة استفاده عبى 
شود كة تكرار آن هرساعت دشوان استه اكر منظور از اين فشقت: اين باشده قابل قبول من باشد. و الا كر مشقت راب عنوان 


موضوع حكم يعنى عنوان ثانوى اعلام بكنيم؛ دليل بر اعتبار مشقت وجود ندارد. 
مشقت ممكن است حكمت حكم باشد يا قيد حكم 


بعد هم اين مطلب را شرح مى دهدء مى فرمايد: مشقت ممكن است مشقت حكمت باشد نه علت. اكر مشقت حكمت باشدء 
قابل قبول است و با وضعيت عمل تطبيق مى كند. حكمت هميشه نيست و نوعا است. (حكمت وضع قانون» مصلحت نوعيه و 
مشقت نوعيه است. و اشكال نمى شود كه مثلا كفتيد از جراغ قرمز عبور نكنيد؛ اينجا مردم با احتياط هستند و تصادفى صورت 
نمى كيرد» مى كوييم تصادف و اشكال در رفت و آمد حكمت است و مصلحت نوعيه دارد. مصلحت نوعيه در قوانين وضعيه 
مى شود مصلحت و ملاكك براى جعل قانون.) اما خلاف ظاهر روايت است. از روايت حكمت استفاده نمى شود. در روايت 
سماعه مى فرمايد: تكرار هر ساعت مشقت دارد واين با علت تطبيق مى كند نه با حكمت. بنابراين مى فرمايد: بايد بكوييم 
توجيه صحيح در اين رابطه اين است كه بيان امام در اين روايت كه اشاره به مشقت دارد.ء بيان مربوط مى شود به فرض سوال. 
بيان بر سوال مفروض واقع مى شود و مى كويد حكم بر مفروض سوال اين است. جون در سوال آمده بود لا يستطيع» و امام 


فرمود: «فانه لا يستطيع). 


ص: اام 


.6060/ صفحه‎ »١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» جلد‎ -١ 


فرق تعليل (لانه كذا) با (فانه كذا) در عبارات فقهى 


لذا سيد الحكيم هم مى فرمايد: فرق است بين تعبير «لانه كذا)» و تعبير «فانه كذا)»» كر «فانه كذا» باشد متفرع بر سوال است و 
مطلب قبلى است و مربوط مى شود به فرض سوال. كه مى كوييم فقاع مسكر نجس استء در جواب مى كويد «فان الفقاع 
المسكر نجس». كه اين بيان علت نيست و حكمى است بر مفروض سوال آمده و در اين مورد تطبيق كرده به اين مورد. اما اكّر 
آمده با تعبير « الفقاع المسكر نجس» در جواب امام فرمود: «الفقاع نجس لانه مسكراء اكر «لانه آمد مى شود بيان علت و دائر 
اسكار.اين جا تعبير اين است كه «فانه لا يستطيع» و جون «فانه» آمده» روى مفروض سوال حكم را بيان مى كند. بنابراين تا اين 
جا مطلب معلوم شد كه منظور از مشقتء مشقتى نيست كه عنوان ثانوى باشد بلكه منظور از مشقت مى شود مشقت نوعيه و با 


آن شرحى كه داده شد. 

حاصل آن كه منظور از مشقت» مشقت نوعيه است 

تحقيق اين است كه مشقت دو قسم است: .١‏ مشقت به عنوان موضوع براى حكم كه بشود عنوان ثانوى كه مى شود در 
حقيقت عسر و حرج كه عسر ابتداى مشقت است و حرج انتهاى مشقت است. اكر مشقت عنوان ثانوى باشد كه موضوع حكم 


باشد» نيازى به اين روايات نداريم. قاعده نفى عسر و حرج نافى حكم مى شود و رفع حكم مى كند و نياز به روايت نداريم. از 
طرف ديكر دراين روايات هم عسر و حرج در مجموع احتى تب رأ)» (يسيل)» ١حتى‏ ينقطع) اشارت هايى به مشقت داشت. 


2/١ ص:‎ 


توضيح مشقت نوعى واد شخصى و مدار حكم بر آنها 


مى كوييم جمع بين قاعده و نص اين مى شود كه حمل مى كنيم مشقت را به مشقت نوعيه. در قاعده نفى حرج آن حرج و 
مشقتى كه موضوع حكم استء عبارت است از مشقت شخصيه اما در جعل حكم مشقت نوعى مى تواند حكمت باشد. مشقت 
نوعى فقط جايكاهش حكمت قرار كرفتن است نه موضوع حكم. 


تاييد مطلب با بيان مرحوم آقاى خويى در تنقيح 


بنابراين مى كُويِيم همانطور كه سيدنا الاستاد )١1(‏ اشاره مى كند كه اين نصوص در حقيقت مشقت را مورد اشاره قرار داده» 
اشاره به واقع دارد. اما تحقيق اين است كه اين نصوص ارشاد به واقعيت است. جون ايشان مى فرمايد: دماميل شأن شان اين 


است كه تطهير مشقت دارد يعنى مشقت نوعيه دارد هرجند مشقت شخصيه نباشد. 
حمل نصوص بر ارشاد كه وصف طبيعى قروح و جروح مشقت است 


جروح وصف طبيعى آن مشقت است. مشقت را قيد موضوع قرار نداده بلكه مشقت طبيعى است و جيزى كه طبيعى باشد و به 
آن اشاره كندء مى شود ارشاد. بنابراين مشقت نوعيه كه اعلام شده است» درست است اما به عنوان شرط شرعى اعلام نمى 


شود و دليلى هم ندارد بلكه يكك واقعيتى است كه مورد ارشاد قرار كرفته است. 


ص: 200 


."98 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جلد '. صفحه‎ -١ 


تفسير آيه 1١4‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام ١؟17/1١97/1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تفسير آيه 7٠١8‏ سوره بقره در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام 

آيه ٠١‏ سوره بقره 

آيه شماره 7٠١8‏ سوره بقره: اياءيها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافه و لا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم عدو مبين). 
ترجمه 


خداى متعال مى فرمايد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد» همه با هم وارد سلم بشويد و ييروى از خط و رسم شيطان نكنيد كه 


شيطان براى شما دشمن آشكار است. اين آيه هم داراى دو جنبه است: تولى و تبرى. 


يكك سوال تفسيرى مربوط به آيه قبل كه كفته بوديم كه آيه قرآن در موارد متعددى مى كويد «ان اولياء الله لا خوف عليهم و 
لاهم يحزنون» (1) و در جايى ديكر آمده است «لا تحزن ان الله معنا (7)» نتيجه اين مى شود كه اين فردى كه در كنار ييامبر 
اعظم صلى الله عليه و آله و سلم مورد حزن و اندوه واقع شده استء از اولياء الله نباشد. و در جايى ديكر مى كويد «فمن تبع 
هداى فلا خوف عليهم و لا هم يحزنون»» (10) اولياء نباشد اما اكر كسى هدايت شده هم باشد» خوف و حزنى ندارد. سوال شد 


كه خطاب درباره حضرت موسى آمده كه «لا تخف» (5)» كفتيم اين يكك بان بلاغى استء «لا تخف» تشجيع است. 


ص: 24 


21 آبه‎ 2٠١ يونس /سوره‎ - ١ 
6 توبه/اسورهة) ايه‎ 5 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيهمك؟. 


ع نمل اسوره/337 آايه٠ ١‏ 


اما إينكه خطاب به حضرت لوط آمده و ييامبران معصوم آمده كه «لا تحزن انا منجوكك» )١(‏ », جواب آن اين است كه در آن 
آيه خداى متعال براى حضرت لوط فرشتكانى را به كمكك فرستاده؛ آن فرشتكان كه آمدند به صورت آدم هاى عادى بودند و 
صورت شان نشان نمى داد كه فرشته هستند» اين ها كه رسيدند به كمكك حضرت لوط از سوى خداء حضرت لوط كه تنها بود 
از آن ها وحشت مى كرد و آن ها كفتند «لا تحزن انا منجوك» و خطاب خدا نيست بنابراين اصلا اشكال وارد نيست. بيان از 
سوى آن نيروهايى كمكى است و آن ها كفته باشند اشكالى ندارد و خدا نفرموده. براساس ظاهر و ذهن امكانى شان و 
حضرت لوط هم براساس ظاهر امر كه عده اى آمد به طرف او بنابراين در معرض آن بود كه يكك نيرويى براو هجوم بياورد و 
حضرت لوط را مورد هجوم و فشار قرار بدهدءآن ها كفتند ناراحت نباش ما از سوى خدا آمده ايم» كمكك مى كنيم. بنابراين 


١لا‏ تحزن» كه از سوى خدا نباشدء اشكالى برنمى خوريم. اين ها را آن نيروى كمكى كفته اند و اينكونه كفتن ها در آن 


موقعيت بسيار امر عادى است و براساس طبيعت و جريان عادى ييامبرى كه تنها است و مردم مى آيند هجوم مى آورندء اين 
افراد براساس آن شرائط طبيعى بايد ييامبر حزن داشته باشند و اين ها هم براساس همان جريان و فهم عادى كفتند «لا تحزن انا 
منج و كك), «لا- تحزن» از سوى اين هاست و با بيان قرآن كه مى فرمايد «ان اولياء الله لا خوف عليهم و لا هم يحزنون» تضاد 
ندارد. قائل اين «لا تحزن» مخلوق هستند نه خالق. مخلوق با طبيعت امكانى و با ذوق ممكناتى بيان مى كند نه با قدرت و علم 


واراده يرورد كارى. بنابراين دراين قسمت اشكال وارد نيسثك. 


ص: ا 


-١‏ عنكبوت /سوره79 آيه"؟. 


سوال: آيا فرشتكان نمى دانند كه اولياء الله خوف وحزن ندارند؟ 


جواب: اولا فرشتكان نمى دانند آنجه را خدا بدانند. فرشتكان آيا سوال نكردند درباره سجده به آدم و اين از عدم فهم شان 
اعلام كردند. فرشتكان عالم مطلق نيستند. و ثانيا فرشتكان طبيعت امكانى دارند و سيرشان سير طبيعى و امكانى است و شرائط 
طبيعى است. براساس شرائط طبيعى معرضيت براى حزن بود و آن ها هم براساس آن دركى كه داشتند كه حزن وارد ذهن 
حضرت لوط نشود كفت «لا تحزن انا منجوكث) ما ياران تو هستيم واز سوى خدا آمده ايم. در صورتى كه «لا تحزن» از طرف 
آن ها باشد با نفى حزن از اولياء كه از سوى خداستء تضاد ندارد. آن از سوى موجود مخلوق است و او هم از سوى خالق 


است. 
سوال: 


جواب: اين اشكال صريح بود كه از طرفى قرآن مى كويد «ان اولياء الله لا خوف عليهم و لا هم يحزنون» و اطلاق آن قطعى 
اشت:واضلفت اولياء است نه براق همة: ابن را تطبيق كتيند بزائ ينامر و ائمه معضومين مظالعه كيد كه “له خوفى داشتيد واه 
حزنى قطعا. و آيات ديكرى كه به ييامبر كفته شده است «لا تحزن» اكر از سوى خداى متعال كفته مى شدء جاى سوال بود. اما 
از سوى خدا كفته نشده واز سوى مخلوق كفته شده است يس تناقض از اساس منتفى است. در كلام واحد از متكلم واحد 
متناقض سر بزند اما اكر يكك متكلم جيزى بكويد و متكلم ديكر جيز ديكر بككويد» تضاد و تناقض نيست. و آن ها كه كفته اند 
اولا عالم به كل نيستند و در مسائل ديكرى ديديم كه ملائكه سوال مى كنند به اين سجده بكنيم و اين از ما بهتر استء يعنى 
نشان مى دهد عالم به كل نيستند و محيط به كل فقط خداست. و ثانيا وضعيت واقعى ييامبر در آن شرائط طبيعت حال اقتضاء 
مى كند كه وحشت بكند واين ها هم در شكل بشر بودند نه در شكل ملائكه و اعلام كردند كه انا منجوكك. ما در قالب بشر 


نيروى كمكى آمده ايم و وحشت نكليم. 


ص: ف2 


دقت در ايه 


اما آيه «ادخلوا فى السلم)» بعد از ترجمه مى بينيم كه كلمه «سلم) آمده كه يكك راه هدايتى را نشان مى دهد و بعد از آن هم 
يكك راه انحرافى است كه خطوات شيطان را متابعت نكنيد. تولى و تبرى استء «ادخلوا فى السلم» تولى است و «و لا تتبعوا 
خطوات الشيطان» كه همان اعداى اهل بيت است و خطوات شيطانى هستند. 


مراجعه به تفاسير 


شيخ عياشى در تفسير عياشى روايتى نقل مى كند عن ابى بصير «قال سمعت ابا عبدالله عليه السلام ياءيها الذين ادخلوا فى السلم 
كافه و لا تتبعوا خطوات الشيطان قال اتدرى ما السلم؛ قلت انت اعلم يا مولاى, قال ولايه على و الائمه الاوصياء من بعده. قال و 
خطوات الشيطان و الله ولايه فلان و فلان» )١(‏ (75) 020 . روايت دوم: عن زراره و حمران و محمد بن مسلم «عن ابى جعفر و ابى 
عبدالله عليهما السلام قال سألناهما عن قول الله ياءيها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافه قال امروا بمعرفتنا؛ () » وارد سلم 
بشويد كه سلم همان معرفت اهل بيت است. كسى كه در يوشش ولا-يت استء هم از نظر روحى آسايش دارد وهم در 
زندكى آسايش دارد وهم در خطرناك ترين مرحله زندكى كه مركك باشدء سلم دارد جون معرفت را براساس روايت صحيح 
السند اميرالمومنين در دم مركك ملاقات مى كند و آرامش او از آن جا شروع مى شود. روايت سوم: جابر بن عبدالله از امام باقر 
عليه السلام «فى قول الله تعالى ياءيها الذين آمنوا ادخلوا فى السلام كافه و لا تتبعوا خطوات الشيطان قال السلم هم آل محمد 
أمر الله بالدخول فيه» (2) . در تفسير قمى در ذيل اين آيه آمده «السلم ولاديه اميرالمومنين عليه السلام» (2) . دركتاب الدر 
المنثور روايتى از ابن عباس است كه «السلم الطاعه» » و طاعت هم «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم) (/ كه مى 
شود ولايت منتها صريح نمى كويند.روايت جهارم: از ابى بكر كلبى از امام باقر عليه السلام «ادخلوا فى السلام كافه هو ولايتناا 
(0) » يعنى راه هدايت و مسير اصلى براى همه انسان ها اين است. دنيا كه مشكل دارد» يكك مشكل دارد و آن دورى از ولايت 
اميرالمومنين است. ولا-يت اميرالمومنين كه بر دنيا حاكم بشود «تملأ الارض قسطا و عدلا بعد ما ملثت جورا و ظلما». اولين 
كسى كه مضمون اين آيه را در زمان حضرت على عليه السلام به مردم ابلاغ كرد تا مرز شهادت, فاطمه الزهراء سلام الله تعالى 
عليها بوده. احتمالا-در خانه بعضى از انصار رفت و دعوت به ولا-يت كرد كه «ادخلوا فى السلم). اين اولين دعوت از سوى 
حضرت زهرا بود. ايامى كه در ييش رو داريم؛ ايام شهادت حضرت صديقه است. كتاب تفسير منسوب به حضرت امام 
عسكرى سلام الله عليه در اين تفسير آمده كه حضرت صديقه طاهره فرمود: «سمعت ابى» از يدر بزركوارم شنيدم» روايت بايد 
اين كونه باشد. روايتى داريم در مذاهب ديكر كه قال عكرمه؛ قال ابوهريره؛ قال مجاهد. روايت بايد اينكونه باشد كه امام 
صادق مى فرمايد من روايتى نقل نمى كند مكر از آباء من واز جدم رسول الله. ديكر آن روايتى كه «قالت عائشه؛ يا «قال 
مجاهد) كه اسم معصوم را هم نمى برند و خيلى به ندرت اسم معصوم را مى برند. «سمعت ابى رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم ان علماء شيعتنا يحشرون فيخلع عليهم من خلع الكرامات على قدر كثره علومهم و جدهم فى ارشاد عباد الله). آن عنايت ها 
و خلعت هايى كه داده مى شود براى علماى شيعه ماء هر كسى به اندازه ارشاد عباد الله» منادى هم نداء مى كند «أيها الكافلون 
لأيتام آل محمد» براى اين علماء روز قيامت اين عنوان داده مى شود كه كافلين ايتام آل نبى و شما اين ها را سريرستى مى 
كرديد. در ابتداى همين روايت مى فرمايد: ثوابى كه درباره جواب مسثئله دارد» يكك ثوابى است كه فقط قدر و اندازه اش نخدا 


مى داند. حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها اولين مبلغ ولايت است و اولين مدافع ولايت اميرالمومنين و اولين شهيد 
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. 595 تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2 ص؟7١23 روايت‎ -١ 
. 7١8 تفسير برهان» ج1١ ص‎ -١ 

- تفسير صافى» ج ١‏ ص 17. 

؟- تفسير عياشى محمد بن مسعود عياشى» ج١»‏ ص؟5١٠».‏ روايت 596. 
0- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» جا ص 2٠١7‏ روايت1998. 
8- تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» ج١2‏ ص ./١‏ 

لك باء سورد اق 


1- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2‏ ص ٠١"‏ روايت5917. 


معفو بودن خون قروح و جروح 8١/١1٠/؟957‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: معفو بودن خون قروح و جروح 

توصيه اخلاقى و ياداورى اهميت فقه 

براى يكك روحانى نفس حيات بخش حضور در درس و بحث مخصوصا فراكيرى فقه است كه «العلم نور» يعنى الفقه نور 
«يقذفه الله فى قلب من يشاء؛ كه موهبت الهى است. كه مكرر كفته ايم كه اكر حل مشكل زندكى ويا سلامت جسمى و يا 
رفع ناملايمات هم در نظر بككيريم» راه حل آن اين است كه بحث فقه را ادامه بدهيم. يكك تجربه كنيد كه يكك روز جلسه مى 
آييد بعد از تفكر كوتاه ببينيد جلسه بحث آمدء روح آدم آزادتر و باطن آدم شادتر و كارها هم رونق بهترى دارد. يكك هفته 
نياييد مى بينيد كه كسل و افسردكى و كرفتارى ها و ابتلاءات به سراغ آدم مى آيد. آنجه كه براى يكك روحانى كه در حدى 


نفسه الزكيه مى فرمود كه اكر من درس نككويم» مى ميرم و حقيقت هم اين است كه زندكى يعنى تدريس و تدرس. 
فصل مربوط به امور معفو عنه- خون قروح و جروح - تتمه مطلب 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در فصل مربوط به امور معفو عنه فرمودند كه دم جروح و قروح از امور معفو عنه 


ص: +ع 
اكر مشقت نوعى نباشد» بايد خون قروح و جروح ازاله شود 


بعد فرمود: «فان كان مما لا مشقه فى تطهيره أو تبدليه على نوع الناس فالاحوط ازالته أو تبديل الثوب». يكك خصوصيت در 


بعد مى فرمايد: «و كذا يعتبر أن يكون الجرح مما يعتد به و له ثبات و استقرار»» در اين عفو از دم قروح و جروح شرط است كه 
جرح معتد به باشد يعنى يكك زخم جزئى و زود كذر نيست. زخم قروح و جروحى كه ثبات دارد و مستقر و يايدار است. بعد 
فرعى را نسبت به اين شرط بيان مى كندء مى فرمايد: «فالجروح الجزئيه يجب تطهير دمهاا مثل اين كه دست آدم زخم جزئى 
بيدا كرد. 


منع از كسترش خون مذكور لازم نيست ولى بستن آن لازم است 


بعد مى فرمايد: «و لا يجب فيما يعفى عنه منعه عن التنجيس نعم يجب شدّه اذا كان فى موضع يتعارف شدّه)» واجب نيست در 
خونى كه معفو عنه است كه جلو كيرى كنيد از سرايت در محيط اطراف آن. آنكه معفو عنه است محيط اطرافش را هم اكر 
آلوده كند در حد متعارف؛ اشكال ندارد. مثلا بند انككشت تان از آن جروح مزمن دارد و خونى از آن بيرون مى آيد محيط 
اطرافش را هم اكر فرابكيرد» اشكالى ندارد و واجب نيست كه بايد در همان قسمت نككّه داريد. بعد مى فرمايد: منع از كسترش 
واجب نيست ولى بستن آن واجب است جايى كه قابل بسته شدن است. و اكر يكك جايى از بدن كه زخم مزمنى دارد و قابل 
بستن نيست» ساقط است. بعد فرع بعدى را بيان مى كند: «و لا يختص العفو بما فى محل الجرح فلو تعدى عن البدن الى اللباس 
أو الى اطراف المحل كان معفوا لكن بالمقدار المتعارف فى مثل ذلكك الجرح)» اينكه دم قروح و جروح معفو استء اين عفو 
اختصاص به روى زخم ندارد واكر آن خون سرايت بكند به لباس» اشكال ندارد و مورد عفو است. اين متنى بود كه كفته 


شد. 


ص: م2 


ادله مورد استناد در حكم مذ كور 
اما ادله اى كه در اين رابطه مورد استناد قرار مى كيرد به طور كل اطلاقات نصوص است. 
نصوص مثل صحيحه ليث مرادى (ابابصير) 


نصوصى كه درباره عفو دم قروح و جروح داشتيم» مورد بررسى قرار داديم كه نصوص معتبره اى بود و اطلاقاتى داشت كه آن 
اطلاقات اينجا را شامل مى شود. يكك نمونه صحيحه ليث مرادى ابابصير «قال قلت لابى عبدالله الرجل تكون به الدماميل و 
القروح فجلده و ثيابه مملوه دما وقيحا و ثيابه بمنزله جلده فقال يصلى فى ثيابه و لا يغسلها و لا شئ عليه» (1) » مورد اين روايت 
به طور دقيق دماميل و قروح آمده كه دمل ها و دانه ها باشد. اينها به طور طبيعى دماميل كه خون زياد دارند» به محيط اطراف 
سرايت مى كنند و مشقت دارد. خصوصيت اول اين بود كه اكر مشقت نباشد» و روايت كفت دماميل» كه به طور طبيعى لازمه 
اين تطهير دماميل» مشقت است. و عفو آن جاست كه تطهير خون قروح و جروح مشقت نوعيه دارد. يس از نصوص مشقت 
استفاده مى شود. و ثانيا محيط اطراف خودش را قطعا آلوده مى كند. عفو به خون آن موضع و خون به محيط اطراف شامل مى 
شود. اما ثوب در همين صحيحه آمده است كه «يصلى فى ثيابهاكه اكر منتقل بشود از محل به ثياب» با همان ثياب آلوده مى 
توانيد نماز بخوانيد و عفو فراكير است بنابراين هر سه مورد را اين صحيحه شامل مى شود. كه اين صحيحه حتى مى توانيم 
بككُوييم كه جزء مدلول مطابقى نصوص عفو از موضع سرايت است. يعنى آن موضعى كه سرايت به عمل آمده؛ در نص مورد 
عفو اعلام شده است. 


ص: 2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص755١٠.‏ ب١73‏ از ابواب نجاسات» ح 6) ط اسلاميه. 


روايت دوم: جرح را هم اشاره كرده است 


موثقه عبدالرحمن بن ابى عبدالله كه از امام صادق عليه السلام نقل مى كند «الجرح يكون فى مكان لا يقدر على ربطه» تا مى 
فرمايد: «فيصيب ثوبى» فقال دعه فلا يضرك أن لا تغسله) (1) . در روايت اول فقط دماميل و قروح بود ودراين حديث دوم 
تصريح شده به جرح و دراين موثقه عبدالرحمن بن ابى عبدالله هم مسئله ثوب كفته شده كه اكر ثوب آلوده بشود» مى 
فرمايد: «فلا يضرك أن لا تغسله». از اين دو حديث صحيحه و موثقه كه على الاقل اطلاق بكوييم واكر با دقت بنكريم اطلاق 
هم نيست بلكه مدلول مطابقى اين دو تا حديث همان است كه در متن آمده كه محيط اطراف معفو است و اكر سرايت بكند 
به لباس هم مورد عفو است و مشقت نوعيه هم لازم است. لذا جروح جزئيه مثلا سوزنى به دست آدم فرو رفت و خون آمدء 
مى شود زخم و بايد اطلاق جرح شامل اين بشود در اين رابطه جوابى كه داده مى شود اين است كه اولا ادعاى انصراف بعيد 
نيست كه بككوييم عفو انصراف دارد به آن قروح و جروحى كه ثابت و مستقر و معتد به است و ثانيا نص را ديديم كه دلالت 
دارد بر اين كه عفو اختصاص به اين موردى كه دماميل و قروح باشد يا جرحى كه يسيل الدم منه باشد. و ثالثا جروح جزئيه 
مورد اطلاءق ادله تطهير و تنجيس است. تنجيس حكمى دارد كه اطلاق آن جايى است كه مانعى نداشته باشيم و ادله تنجيس 
مى كويد كه تطهير واجب است. 


ص: 444 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١7١‏ ب؟١7‏ از ابواب نجاسات» ح #) ط اسلاميه. 


نكته - توضيحى درباره مشقت كه عبارت از عسر و حرج است 


در اصطلاح فقه مشقت عبارت است از عسر و حرج و از عناوين ثانويه است. كفته ايم كه قاعده نفى عسر و حرج كه دو عنوان 
دارد» در ابتداء مورد سوال است كه يكك قاعده مككر مى تواند دو تا عنوان داشته باشد؟ و هر دو با هم فرق مى كند كه عسر 
جيزى است و حرج جيز ديكرى است. كه توجيه كرده اند عسر جسمى است و حرج روحى است و كنار هم قرار بككيرد كامل 


است. 


اما توجيهى كه ما كرديم اين است كه عسر و حرج در حقيقت تحديد مشقت است. مشقت عنوان است و عسر ابتداى مشقت 
است و حرج انتهاى مشقت است. يكك عنوان است منتها تحديد كرده است. يس يكك موضوع است و اشكال وارد نيست. 
عناوين ثانويه از قضايا حقيقيه است كه منحل مى شود به قضاياى شخصيه. يس آن حرج و مشقتى كه رافع است» حرج 
شخصى است و اكر اين نباشدء مستلزم اين مى شود كه رفع تكليف از غير موضوع بشود. نوعيه كه باشدء يكك فردى اصلا 
حرج ندارد مثلا ما مى كُوييم ماه رمضان تابستان سال براى افراد سالخورده حرج است نوعاء اما يكك ييرمردى است كه يرتوان 
و روزه كرفتن براى او مشقت ندارد؛ او روزه نككيرد براى اين كه براى ديكرى حرج است جون آن ديكرى برايش حرج استء 


اين هم روزه نكيرد كه حكم از موضوع جدا مى شود. 


ص: |2 


كرجه در متن مشقت نوعيه كفته شده ولى نظر استاد بر مشقت شخصيه اسث 


بنابراين قابل قبول نيست كه بككوييم در حرج مشقت نوعيه باشد. بنابراين عنوان موضوع حكم, مشقت نوعيه نمى تواند موضوع 
حكم باشد. كه سيدنا الاستاد اينجا مشقت نوعيه را تاييد مى كند در حالى كه در بحث اصول و قواعد فقه ضرر و حرج را 
شخصى اعلام مى كند. در نتيجه اين تحقيقى كه به عمل آمدء مشقت نوعيه نبايد اينجا ملاكك باشد بلكه ملاكك بايد مشقت 
شخصيه باشد. لذا اككر كسى در تابستان سال كه سيدنا الاستاد )١(‏ هم مثال مى زند كه شستن و تطهير خيلى راحت باشد و 
هيج مشقتى نباشد» واجب نيست. جون مشقت نوعيه كافى است. بنابراين اككر بحث كرديم كه مشقت در كار استء منظور از 
مشقت» مشقت شخصيه خواهد بود وهر كجا مشقت وجود دارد» عفو وجود دارد و هر كجا مشقت نيست عفو هم نباشد. مثلا 
يكك جا آب جارى است و بدن تان هم طورى است كه اكر تطهير كنيد» خون براى لحظاتى بند مى آيد و مشكلى هم ندارد 
با اين وضعيت هيج حرجى كه احساس نمى كنيد اين جا بككوييم تطهير واجب نيستء كار مشكلى است. 


سوال و جواب 
سوال: محدوده اى كه دم قروح و جروح معفو استء از روايات فهميده مى شود كه جقدر است؟ 


جواب: فتوا و متن عروه مى كويد كه در حد متعارف باشد. متعارف آن اين است كه زخم آن جايى كه قرار دارد» محيط 
اطراف يا لباسى كه روى آن زخم قرار دارد. اما مى كويد اكر ياى آدم يا دست آدم زخم شده واز آن خون زخم وخون 
دمل اكر به دست تان جيزى اصابت كرد و بعد دست تان را به سرتان زديد و سرتان متنجس شدء كه اين غير متعارف و قابل 
عفو نيست. عرف آن محيط اطراف و در معرض سرايت را معفو مى داند. بنابراين در جمع بندى مشقتى كه موضوع حكم 
استء مشقت رافع حكم» مشقت شخصيه است و اينجا كه كفته مى شود مشقت نوعيه از لحاظ قواعد كار مشكلى است. 


ص: 929 


."98 التنقيح فى شرح العروه الوثقى سيد ابوالقاسم خويى؛ ج”؛ ص‎ -١ 


بنابراين احتياط لزومى اين است كه اكر فرد براى ازاله دم قروح و جروح مشقت شخصيه نداشته باشدء بايد ازاله كند. مضافا بر 
اين اين جا كه مشقت شخصيه نبود» زير مجموعه آن فرع قرار مى كيرد كه سيد فرمود كه اكر تطهير آن و ازاله آن بدون 
لشفق سمكن باشده العرظ أواله أن اكه كايزافى ا المشفافم ١]‏ فك :اول قرها سن شان ويا مدر ان اتسيف يد معنا 


ازاله بشود. 
كاربرد مشقت نوعيه در وضع قوانين 


اما مشقت نوعيه جه نقشى دارد؟ .١‏ در وضع قوانين يا در احكام وضعيه. كه براى وضع قوانين عسر و حرج نوعى يا ضرر نوعى 
يا مصلحت نوعى مى تواند ملاكك حكم باشد كه اين يكك طريقه و ارتكاز عقلايى است. واككر مشقت نوعيه از نصوص تعبدا 
استفاده بشود, تاثي ركذارى آن آنجايى است كه مى خواهيد قروح و جروح دست تان را تطهير كنيد ولى نمى دانيد الان اكر 
مبادرت به تطهير بكنيد» برايتان مشقت دارد يا ندارد» اين قدر مى دانيد كه مشقت نوعيه دارد كه اكر مشقت نوعيه از نصوص 


ثابت بشودء اين جا به نتيجه مى رسد كه براساس وجود مشقت نوعيه اقدام به تطهير نكنيد. 


ادامه بحث از معفويت خون قروح وجروح 99/٠١/١9‏ 


ص: 4 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: ادامه بحث از معفويت خون قروح و جروح 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه امر اول از امور معفو عنه كه دم قروح و جروح بود» مى فرمايد: «و لاا يجب 
فيما يعفى عنه منعه عن التنجيس نعم يجب شده اذا كان فى موضع يتعارف شدّهء و لا يختص العفو بما فى محل الجرح فلو 
تعدّى عن البدن الى اللباس أو الى اطراف المحل كان معفوا لكن بالمقدار المتعارف فى مثل ذلكك الجرح و يختلف ذلك 
باختلافها من حيث الكبر و الصغر و من حيث المحل فقد يكون فى محل لازمه بحسب المتعارف التعدى الى الاطراف كثيرا أو 
فى محل لا يمكن شدّه فالمناط المتعارف بحسب ذلكك الجرح). اين فرع عبارت از اين است كه محيط اطراف قروح و جروح و 


حتى لباس اكر آلوده بشود به دم قروح و جروح, معفو عنه است كه شرح آن را داديم و كفتيم. 
عدم لزوم ممانعت از سرايت خون قروح و جروح 


اما اين فرع كه فرمود: ١لا‏ يجب فيما يعفى عنه منعه عن التنجيس نعم يجب شذه) كه توجه لازم دارد جون ظاهر عبارت خالى از 
غموض ويا تنافى نيست. مى فرمايد: واجب نيست كه از سرايت خون قروح و جروح ممانعت به عمل بيايد كه خون به جاى 
ديكر نرسد. دليل آن اطلاقات ادله عفو است و ملازمات عرفيه و عاديه است كه خون قروح و جروح سرايت مى كند به محيط 
اطراف. و نصوص هم در اين رابطه بود صحيحه ليث مرادى و موثقه عبدالرحمن بن ابى عبدالله كه كفته شد قروح و جروحى 


است كه به ثوب اصابت كرده و امام فرمود: «لا بأس). 
ص: 46 
توضيح (لكن يجب شذّه) 


اما اين «نعم يجب شدّه) يعنى جل و كيرى كنيد. از طرفى مى كويد ١لا‏ يجب منعه عن التنجيس» و از طرف ديكر مى كويد 
«يجب شدّها كه بستن براى اين است كه خون به جاى ديكر نرسد. ظاهرا تنافى وجود دارد و اختلافى است كه به وضوح ديده 


مى شود. توجيهى كه اين جا مى توانيم اعلام بكنيم اين است كه: 
حمل وجود شد به يكك امر تعبدى 


.١‏ وجوب شد ممكن است يكك وجوب تعبدى باشد. در نصوص آمله و ما براساس آن نصوص اين را انجام بدهيم. اما عدم 


شد حكم ارشادى عقلى است 


". اإيجب شدّه) در حقيقت يكك وجوب ارشادى باشد. در نصوص هم كه اشاره به شدّ و بستن شده استء ارشاد به امر عقلايى 


است كه بستن زخم در جهت خوب شدن و التيام ايده بنابراين يجب شَده» وجوب آن ارشادى است. اما حقيقت اين انيت 


كه اين دوء توجيه است و خلاف ظاهر است و اين متن هم روايت نيست. 
بيان ساير توجيهات 
سوال: اين از باب مطلق و مقيد است كه مطلقا بستن واجب نيست مككر در شرائطى كه امكان بستن وجود داشته باشد. 


جواب: مسئله حرج در متن آمده كه هم بستن و هم سرايت بايد متعارف و ممكن باشد. جايى كه حرجى باشدء نياز به ذكر 
صورت حرج بستن لازم نيست. اما ظاهر متن مى كويد بستن زخم واجب است و منع از كسترش آن واجب نيستء كه ظاهر 


اين اضطراب دارد. با آن دو توجيه كه شده است. 


ص: 46 


استناد به روايت سماعه 


درياره شدٌء استدلالل كه شده است به دو تا روادت كه ضمره سماعه است كه در آن روابت آمده «قال سالته عة ال - 
ربار به دو تا رواب يكى مضمر ران رواب عن 
به الجرح و القرح فلا يستطيع أن يربطه و لا يغسل دمه قال يصلى و لا يغسل ثوبه) (2)1» در اين روايت مى بينيم كه بستن به 
ميان آمده است. بنابراين بستن در نصوص است و ما طبق نصوص بايد حكم صادر كنيم كه بستن واجب است. 


روايت دوم صحيحه عبدالرحمن بن ابى عبدالله كه مى فرمايد: «قلت لابى عبدالله عليه السلام الجرح يكون فى مكان لا يقدر 
على ربطه فيسيل منه الدم فيصيب ثوبى فقال دعه فلا يضرك ان لا تغسله) (7)» كه اين صحيحه سه تا حكم را اعلام مى كند: 
.١‏ حكم به عفواز دم قروح و جروحء ؟. وجوب شدّء . عدم وجوب در صورت عدم قدرت. استدلال به اين دو روايت در 
عيك اقاك وشزني حاترن .ولاس قزاقن دواري تنوك راقن [نااسيفا الأبماة [80 قيس الله تقبسه الر كيه من شماه قز 
اين دو تا روايت كه صحبت از شدّ و ربط به ميان آمده. در كلام سائل است نه در كلام امام. اككر در كلام امام بود» براى ما 
اعتبار داشت. سائل سوال كرده و مى شود تمهيدى. شد اكر در نص تمهيدى باشدء بيان حكم نيست. تمهيدى يعنى موضوع را 


بيان مى كند تا حكم از سوى اعلام بيان بشود. يس هيج اعتبارى براى ما ندارد. اين دو روايت به نتيجه نرسيد. 
ص : "لا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص755١٠.‏ ب؟١7ازابواب‏ نجاسات» ح ”" ط اسلاميه. 


؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ب؟١7ازابواب‏ نجاسات» ح 1 ط اسلاميه. 


*- التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 0 ص 796. 


استناد به روايت محمد بن مسلم 


اما مى فرمايد: در روايت ديكر صحيحه محمد بن مسلم كه مضمره است ولى مضمره اينجا اشكال ندارد. «سالته عن الرجل 
يخرج به القروح فلا تزال تدمى كيف يصلى فقال يصلى و ان كانت الدماء تسيل». در اين حديث كه بحث سيلان به ميان آمده 
و مطلب ضمنى تاييد مى شود اما آن صحيحه محمد بن مسلم كه سيدنا الاستاد در بحث مورد استناد قرار داده كه در كلام امام 
شد بحث شده استء آن صحيحه را بزنطى در سرائر نقل مى كند. كه در آن صحيحه در ضمن امام اشاره كرده است به ربط 
قروح و جروح كه «ان لم يستطع بالربط لا يجب عليه الغسل»» اينجا كه در كلام امام آمده است. مدلول آن كامل نبود و شايد 
جزء تقطيعات است. 


فرق روال صاحب وسائل با صاحب جامع اخبار 


وسائل با جامع احاديث شيعه سيد بروجردى يكك فرق دارد و آن اين است كه در وسائل روايات تقطيع شده است و در جامع 
احاديث روايات تقطيع نشده و كامل ذكر مى شود. اما اين جا سيدنا الاستاد مى فرمايد: اينجا مطلب راه توجيه ندارد. سند 
صحيح است و متن كامل است و ظاهر آن هم قيد احترازى است كه اككر شدّ امكان داشته باشدء بايد شدّ به عمل بيايد. يبس 
ممكن است بككُوييم براساس صحيحه محمد بن مسلم كه به احتمال قوى فتواى سيد طباطبايى براساس همين صحيحه است. اما 
سيدنا الاستاد مى فرمايد: به اين روايت اعتماد نمى شود. اولا عدم وجوب شد مشهور است بين فقها تا بدانجا كه شيخ طائفه 
)١1(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: شد قروح و جروح واجب نيست بالاجماع. وثانيا اين صحيحه قابل اعتماد نيست به جهت 
اشتهارى در حكم وجود دارد وعدم اشتهار اين صحيحه. حكم مشهورى است و مورد عمل و مورد ابتلاء استء اين روايت در 
بين اصحاب با ابتلاء بودن حكم, اين صحيحه اشتهار ندارد و معرض عنهاست. 


ص: عا 


.107 الخللاف» شيخ طوسى» ص‎ -١ 


اغراطن اراحكم و اعفان دادر فركوم الى عوك 


مى فرمايد: اعراض مثل اجماع اعتبار ندارد و امكان دارد اعراض مدركى باشد. ما به دليل اعراض نمى كوييم بلكه مى كُوييم 
به عنوان يكك شرطيه كه اكر حكم اينجنين بود لكان مبينا و مشهوراء حكمى كه اين همه محل ابتلاء است اكر واقعا بستن آن 
واجب بود. قطعا بايد بين فقهاء شهرت داشت واين روايت مستند قرار مى كرفت. الا-ن كه نه مستند قرار كرفته و نه مورد 
عمل» كشف مى كنيم كه اين روايت عيبى دارد. در جهت بيان حكم واقعى نبوده كه يا مجامله با مخاطب بوده و يا تقيه بوده و 
يا اين كه حمل بكنيم بر تمهيد كه خواسته موضوع را بيان بكند و به عنوان تمهيد اين موضوع در كلام امام هم تكرار شله. نه 


به عنوان موضوع حكم. لذا به اين صحيحه اعتماد نمى شود. 
نتيجه نهايى عدم وجوب شدّ در خون قروح و جروح 


و سيد مى فرمايد: اقوى دليل بر عدم وجوب شدء دليل بر عدم منع از تنجيس است. اين كه بككويد واجب نيست كه ممانعت 
شود ان 5 كُسترش خون قروح و جروح.ء اين عباره اخرى از عدم وجوب بستن قروح و جروح است. و دليل اصلى بر آن عدم 
وجوب: اطلاقات عفو و ملازماتى بود كه قابل انكار نيست. 

توضيح جواز تقطيع روايت 

سوال: 


جواب: در رجال كفته ايم كه تقطيع جايز است اما حسن ندارد. كه شرط آن اين است كه اككر صدر روايات مورد استناد ما 
بود» همان را ذكر مى كنيم و ذيل مربوط به مطلب ديكرى بود ذكر نمى كنيم. اما حسن اين است كه «رحم الله من عمل شيئا 
فاكمله»» هرعمل علمى و تحقيقى بايد به شكل كامل انجام بشود. 


ص: ا 


مخالفت صاحب حدائق با نجاست متعديه از قروح 


اما فرع ديكر اين است كه تعدى از محل قروح و جروح در محيط اطراف كه متعارف باشد, اشكال ندارد. مثلا لباسبى كه روى 
آن زخم مثل مج دست آدم زخم است و آستين از خون قروح و جروح آلوده بشودء اين اشكال ندارد. اما تعدى بيشتر از آن 
كه از حد غير متعارف تعدى بكندء مثلا كسى يايش زخم ثابت دارد و به دستش مى مالد و بعد به غير محل متعارف سرايت 
به عمل مى آيدء آيااين تعدى هم موجب تنجيس است يا نيست؟ فتواى متن و قاعده و نصوص اين را اعلا-م مى كند كه 
تعدى از حدود غير متعارف معفو عنه نيست. جون عفو مستقيما به محل اختصاص دارد و مواردى كه ملازمه قطعى دارد مثل 
محيط اطراف يا لباسى كه روى آن زخم قرار دارد. و حكم شامل مدلول مطابقى و مدلول التزامى خودش است در صورتى كه 
دلالت التزاميه ثابت باشد. دلالت التزامى وقتى ثابت است كه ملازمه قطعيه باشد. يس آن موارد عفو است هم به دلالت التزاميه 
وهم نصوصى داشتيم مثل صحيحه ليث مرادى كه درباره ثوب فرمود كه غسل واجب نيست. و همينطور موثقه يا صحيحه ابى 
بصير كه امام فرمود: «لست أغسل ثوبى» (1)» بنابراين تعدى در محدوده متعارف اشكال ندارد. 


استدلال هاى صاحب حدائق 


ص: 82 


-١‏ وسائل الشيعه شيخ حر عاملى» ج 5 ص755١٠.‏ ب١73‏ از ابواب نجاسات» ح 2١‏ ط اسلاميه. 


اما در محدوده غير متعارف صاحب حدائق )١(‏ مى فرمايد: عفو تا آخر وجود دارد. جون عفو كه آمده. تنجيس ندارد و 
نزديكك و دور ندارد. دست تان به يايتان اصابت كرد و آلوده شد و به سرتان هم آلوده شدء اشكال ندارد و معفو عنه است. 
مضافا بر اين روايتى داريم كه ما را به اين مطلب هدايت مى كند. كه روايت از عمار و سند معتبر است وليكن على بن خالد 
در ابتداى سند كه توثيق خاص و عام ندارد اما مدح دارد و نقل شده كه زيدى بوده و مستبصر شده. على بن خالد عن احمد 
بن حسن عن عمرو بن سعيد عن مصدقه بن صدقه عن عمار از امام صادقء «سالته عن الدمل يكون بالرجل ينفجر و هو فى 
الصلاه قال يمسحه و يمسح يده بالحائط أو بالارض و لا يقطع صلاته» (7) . دستء محيط اطراف زخم نيست. با دستش آن 
خون را ياكك كتد.و بعك به ديوان بمالد كه دسدشن الود كى ظاغرى نداشته باشد و تمازش را اذامه بدهذ. از اين حديث استفاده 
مى شود كه تعدى تا جايى كه خارج از محدوده متعارف باشد» اشكالى ندارد. با اين دو دليل صاحب حدائق اين فتوا را اعلام 


كرده است. 
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ص: االا 

."١0 الحدائق الناضره شيخ يوسف بحرانى» ج ه» ص‎ -١ 

1- وسائل الشيعه شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص ,٠١:‏ ب١73‏ از ابواب نجاسات, حلى ط اسلاميه. 

آيه 189 بقره 

آيه شماره ١84‏ سوره بقره: «يوتى الحكمه من يشاء و من يوت الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا و ما يذكر الا اولوا الالباب». 
تر جمه 


خداى متعال حكمت را براى كسى كه بخواهد مى دهد و كسى را كه خداوند حكمت مى دهدء قطعا خير كثيرى داده است و 


اين حقيقت را متذكر نشوند مكر كسانى كه صاحب فهم و درك و درايتند. 
جكيك تفضا است و اكتسابى نيست 


در اينجا صحبت از دادن حكمت و عنايت خاصه خدا به ميان مى آيد. خداوند كسى را كه بخواهد. حكمت مى دهد و يكك 
عطاف وؤة اله اسه ابيجا حكيي ات كة #فقيان است و اكساي نست» و بعد فى فزما يد ا كر كمى را كه عدا يق 
عنايتى بكند و حكمت برايش بدهد» خير كثير داده است. خير كثير در قرآن غير از اصطلاح عامى است كه بكويند خير كثير. 
خير كثير يعنى آن فضل و حسن و جمال و كمالى كه براى بشر قابل احصاء نيست و از محدوده علم انسان بيرون است. جون 


علم انسان در قرآن قليل است و اين كثير است. خير كثير يعنى خيرى كه از حد علم انسان بالاست. و اين حقيقت را يعنى 
حكمت جيزى است كه خدا براى كسى كه بخواهد» مى دهد و حكمت به طور اجمال خير كثير است» 


اولوا الآليات جه كساتى هستيد؟ 


كي يناد اوواثى كوف مكر ان هاي كشدركك عوري :و ا لكان درك قوق عبتن اولوا الآلباك ارياب مغرقة هنسده 
اينها را مى دانند و دركك مى كنند. اما اين حكمت حيست و حكمتى كه خدا موهبتى مى دهد براى جه كسى مى دهد؟ و خير 
كثير هم كه معنا كرديم حسن و جمالى است تا بدانجا از محدوده علم انسان بيرون استء اين جه باشد؟ و اولوا الالباب كه 
صاحبان لب و درك صحيح و صاحبان معرفت صحيح. اينها جه كسانى هستند؟ يس از توجه به معناى تركيبى اين آيه؛ اين 
حقائق را بايد يبدا كنيم. اول معناى حكمت و بعد در اين حكمت مى بينيم ايتاء حكمت آمده نه تعليم حكمت. در قرآن آمده 
سوره جمعه آمده است:«هو الذى بعث فى الاميين رسولا منهم يتلو عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه (1) ١‏ 


ص: ١سا‏ 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه؟. 


لالض 


جهار مرحله براى رسالت آمده است كه «يتلو عليهم آياته؛ بحث عقائد و ١يزكيهم)‏ تربيت و «يعلمهم الكتاب» تعليم دادن است 
نصوص كه مراجعه مى كنيم» رواياتى آمده است از جمله روايتى از امام باقر كه «الحكمه معرفه الامام». آخرين قسمت و 
يايانى رسالت است. به تاريخ رسالت هم نككاه مى كنيمء يايانه رسالت هم غدير و اعلام ولايت بود. 


آيا حكمت اعطائى و تفضلى است يا تعليمى 


و بعد جاى ديكر حكمت را مى بينيم كه اعطاى الهى است. تعليم حكمت مطلبى است و اعطاى الهى مطلب ديكرى است. اين 
دو تا حكمت فرق آن اين است كه از حيث جلوه و تجلى است يا بين ذات نور و ضوء نور. ضوء نور تعليم است و ذات نور 
اعطاء و فضل است. على عليه السلام حكمت است و ذات نور است. معرفت على در حقيقت نورى از آن ذات نور است. مولى 
عين حكمت است و تعليم حكمت آشنايى به آن ذات مقدس است. «و من يوتى الحكمه فقد اوتى كثيرا»» فكر نشود كه اجمال 
است بلكه كامل است و با دقت بيشتر معلوم مى شود كه «اوتى خيرا كثيرا؛ معناى كاملى است. خيرا كثيرا يعنى در آن حدى 
است كه از فراخور علم ما بيرون است. كسانى اين را يادآور نمى شوند و در ذهن كسى كه ظلمت داشته باشد» نمى كنجد و 
ازغير خدا و ولى خدا ذهن را ياكك كنيد تا آن موقع بشود اولوا الالباب. اولوا الالباب به معناى كلمه اين است كه در ذهن او 
فقط معرفت حق و ولى حق باشد كه (ناله ما هق هق ما هق هق استء شكوه از هجران نور مطلق است). ما آنجه كه ناله و فرياد 
داريم» در حقيقت فطرت ما آن را مى طلبد كه تا آنجا نرسيم» هر راهى را فكر كنيم» بى راهه رفته ايم. عارف فقط يكك نفر 
است كه «عرف الله حقى معرفته و اتق الله حتى تقاته) و آن بقيه الله الاعظم آقا امام زمان است و به طرف آقا برويد. راه به سوى 
آقا مثل راه به سوى خدا جون اين ولى خداست. اولوا الالباب كسانى كه ييروان ولايت هستند و دل شان نور ولايت دارد. و 
برائت دارند و كرايش به اغيار ندارندء اينها اولوا الالباب هستند و اينها قابليت دركك آن حقيقت را دارند. اينها مى توانند در 
حد ظرفيت خودشان على شناس باشند و امام شناس باشند. آدم اككر ولى الله را شناختء راه توحيد آماده شد. به آقا على قاضى 
كفته بودند كه شما از ولايت اينقدر مى كوييد» يس توحيد جه مى شود؟ كفته بود توحيد عين ولايت است و ولايت عين 
توحيد است و راه توحيد» ولايت است. راه ولايت را كه خوب آشنا شديم» مى فهميم كه ولايت مى كويد: «الحمد لله الذى لا 
يبلغ مدحته القائلون و لا يحصى نعمائه العادون و لا يودى حقه المجتهدون الذى لا يدركه بعد الهمم و لا يناله غوص الفطن)» 


اين طريق توحيد است. 


ص: 244 


درباره اين آيه «يوتى الحكمه من يشاءا» در نصوص از طريق اهل بيت جيزى نيامده است ولى در نصوص ابناء عامه اين آيه 
درباره حضرت على تطبيق شده است. سر آن اين است كه يس از آنكه روايات مى كويد حكمت ولايت و معرفت امام است» 


ديكر لازم نيست كه درباره امام آمده و مسلم تلقى شده و الاادر نصوص اماميه و ييروان اهل بيت نيامده. 
شواهد التتزيل 


حاكم حسكانى در كتاب شواهد التنزيل بعد از كه آيه را نقل مى كندء روايت اول با سند طولانى مده است, مى فرمايد: 
حكمت عطاى الهى است به حضرت على بن ابى طالب» روايت دوم روايت مسند است عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم: «من اراد ان ينظر الى ابراهيم فى حلمه و الى نوح فى حكمته و الى يوسف فى اجتماعه فلينظر الى على بن 
ابى طالب»» يعنى آن عطاء و آن فضل و آن فضيلتى كه به حضرت على داده شده. از ابراهيم و نوح و يوسف كه در تاريخ 
يكك برجستكى هايى اين سه تا بزركوار از بيامبران داشته اندء به على ببينيد. و در روايت سوم كه روايتى طولانى و با سندى 
خوب استء تا مى رسد به آيه «و من يوتى الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا يعنى عليا». در روايت ديكر آمده است درباره معناى 
همين آيه «قال فيه حكيم حكماء على بن ابى طالب هكذا بخط ابى الحسن فى عصره و هو عندى'. راوى مى كويد كه ما به 
خطى كه از راوى قبلى داريم» دستخط خودش آمده كه اين آيه درباره اميرالمومنين به طور دقيق نازل شده است. روايت نهم 
از ربيعه بن خثيم در ترجمه و تفسير آيه «و من يوتى الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا قال على العالم بالقضاءا. 


2/1١ ص:‎ 


ودر كتاب تفسير نور الثقلين هم رواياتى در اين رابطه داريم كه آن روايات مبنى بر اين است كه خير كثير معرفت 
امي رالمومنين است )١1(‏ . از تفسير قمى نقل شده است كه «و من يوتى الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا طاعه الله و معرفه الامام). با 


توجه به تفسير قمى كه كفت حكمت معرفت امام است 
و تفسير عياشى 


وبا توجه به تفسير عياشى كه آمده است «الحكمه المعرفه) و آنجه كه در تفسير نور الثقلين آمده را هم ضميمه كنيم به 
رواياتى كه در تفسير شواهد التنزيل آمده است»ء اين مى شود كه حكمت يعنى على و حكمتى كه خدا تفضل كرده است. و 
معرفت را هم ترجمه كرديم كه نور است يعنى على عين نور است و بدون مبالغه. فرقى كه در تعابير بلاغى داريم» اكر وصف 
راعين موصوف بدانيمء مبالغه مى شود ولى كاهى مبالغه نيست و عين حقيقت است. على عين نور است و ذات نور است. و 
تعليم حكمت جيست؟ متنور به آن نور است و آشنايى با آن نور است و آن اكمال رسالت است و آن نور تا ابد مى تواند خط 
هدايت را حفظ كند و رسالت را جاودانى كند. و آن اتمام رسالت است كه تطبيق مى كند به آن حكمتى كه خدا آن را داده 
است و مختص على بن ابى طالب است. به اعتراف نصوص شيعه و سنى و به شهادت آيات قرآن از سوى ديكر و به دركك و 
شناخت مقام ولايى و معرفتى و شخصيت اميرالمومنين از جهت سوم. نتيجه اين شد كه حكمت يعنى آن اتمام رسالت و آن 


كمال كه كمال براى يكك انسان مومن از لحاظ شريعت و طريقتء معرفت اميرالمومنين و رسيدن به معناى واقعى ولايت است. 


2/١ ص:‎ 


.7 78 ص‎ ١ تفسير نور الثقلين» شيخ حويزى» ج‎ -١ 


تتمه بحث معفويت خون قروح و جروح 17؟1/١1٠/‏ 957 


0 31010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تتمه بحث معفويت خون قروح و جروح 
نظر صاحب حدائق در معفويت خون مذكور به ساير موضع زخم 


بحث را مستوفا مطرح كرديم» يكك نكته تكميلى باقى ماند و آن اين است كه صاحب حدائققدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه 
تعدى دم قروح و جروح از موضع غير متعارف اشكالى ندارد (1) . تا موضع متعارف كه بدون اشكال محل عفو است. منظور 
از موضع متعارف» محيط اطراف قروح و جروح است اما موضع غير متعارف مثل دست او جرحى دارد و خون او به يا يا به 
سرش برسدء اين تعدى و سرايت دم قروح و جروح به مواضع غير متعارف اشكال دارد و منجس است اما صاحب حدائق مى 
فرمايد: تعدى برون از مواضع متعارف هم مورد عفو است به دو دليل: دليل اول آن جيزى كه تعدى كرده است» در حد ذات 


خودش معفو است. شهئ معفو تعدى كرده است و خون غير معفو تعدى نكرده است و آن نجاستش مورد عفو است. 
اناد وتوا يك اعمار ساباطق 


دليل دوم هم بعضى از نصوصى استء از جمله روايت عمار كه سند آن اين است: عنه كه از شيخ كلينى است عن على بن 
خالد عن احمد بن الحسن عن عمرو بن زيد عن مصدق بن صدقه عن عمار كه سيدنا الاستاد اين راروابت كفته است به دليل 
اينكه يكك راوى توثيق ندارد و آن على بن خالد است. ولى مدائح دارد و كفته مى شود كه و زيديه بوده است و مستبصر شده 
است. درباره اش جون مدائح آمده است و استبصار هم كه يكك فضيلتى استء لذا بقيه روات هم كه توثيق دارند» مى شود 
بككوييم كه سند خالى از اعتبار نيست. عن عمار عن ابى عبدالله عليه السلام «قال سالته عن الدمل يكون بالرجل فينفجر و هو فى 
الصلاه)» كسى است كه در بدن او دملى است و دمل سر باز مى كند در حالى كه فردى كه دمل دارد» در حال نماز است» جه 
كند؟ امام فرمود: ١يمسحه‏ و يمسح يده بالحائط أو بالارض و لا يقطع الصلاه» (7) » حكم اول اين است كه خون اكر از دمل 
بيرون زد در حال صلاه؛ صلاه را قطع نكند. حكم دوم اين است كه آن خون رابا دست خود بككيرد و به ديوار يا به زمين ياكك 
كند. از اين حكم دوم صاحب حدائق استفاده مى كند كه يس تعدى در غير موضع متعارف اشكال ندارد. جون دست موضع 
غير متعارف است و دست محيط اطراف دمل نيست تا موضع متعارف به حساب بيايد. دلالت كامل است و سند هم نسبتا قابل 


اسان مخفوصا ير اسائين ميلك صاحي خادائق كد تعد رك مقرو قاب اساة انع ابن استدلال ضاتحي حدائق اسع 


ص: م 


١‏ - الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج م ص كور 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3١7١‏ ابواب نجاسات.» ب اح لل ط اسلاميه. 


نظر صاحب عروه مخالف با نظر صاحب حدائق است 


اما فتواى سيد و شرحى كه فقهاء داده اند و ادله اى كه در اين رابطه وجود دارد» اين تعدى را اجازه نمى دهد. كفته مى شود 
كه بايد تعدى به مقدار متعارف باشد. دليل اين است كه نصوصى كه آمده استء رفع نجاست نمى كند بلكه عفو اعلام مى 
كند. عفو جيزى است و عدم نجاست جيز ديكرى است. خونى كه از قروح و جروح از حالت خون بودن و نجاست اصلى 
بيرون نرفته بلكه عفو شده. مثل اينكه بعضى از احكام در حالت اضطرار حكم آن فرق مى كندء اين جا عفو است. بنابراين عفو 
هم اختصاص دارد به آن موضع خودش و ديكر عفو براساس تناسب حكم و موضوع بيرون از محدود آن» عفو نيست. اما 
دلاات حديث؛ مى فرمايد: اين حديث اختصاص دارد به حالت اضطرار و شامل حال اختيار نمى شود. مكلف در حال صلاه 
است و مضطر است و اين شامل حال اختيار نمى شود كه در حال اختيار هم تعدى و تسرى بدهد خون قروح و جروح را. و 
ثانيا حالت اضطرار هم خارج از حدود متعارف نيست» جون جل وكيرى از جريان خون كه دمل سر باز كرده؛ به طور متعارف 
به وسيله دست ممكن استء اين هم حدود متعارف است. اكر همان موقع به سر و شانه آدم آن خون برسدء از همان حديث 
هم عفو استفاده نمى شود. بنابراين اين احتمالى كه بر خلا-ف فتواى عروه از سوى صاحب حدائق مطرح مى شود, وجه قابل 
اعتمادى ندارد. در نتيجه عفو دم قروح و جروح همان مقدار است كه در محدوده خودش و يا اطرافى كه متعارف و ملازمه 
دارد براساس نصوص و فهم فقهاء و مى شود بككوييم براساس اتفاق فقهاء واكر رأى صاحب حدائق را مخل اجماع ندانيم» 


مى توانيم بككوييم در حد اجماع است. اما اكر تعدى بيرون از حد متعارف بودء دليل بر عفو وجود ندارد. 


ص: /9 


فرع جديد - نجس شدن داروى روى زخم 


در مسئله بعدى سيد مى فرمايد: دارويى كه روى زخم كذاشته بشود, اكر آن دارو نجس بشودء جه حكمى دارد؟ مى فرمايد: 
اشكالى ندارد. براى اين كه نصوص عفو قطعا اختصاص به عفو عين خون قروح ندارد و جيزى كه آلوده در آن موضع باشد را 
شامل مى شود. جنين استثناء اكر اعلام بشودء استثناء ركيكك است. بنابراين دوائى كه با آن خون آلوده شود هم ياكك خواهد 
بود بلا اشكال. 


فرع بعد - جركك حاصل از زخم هم معفو است 


دمل خون و جرك آلوده به خون دارد» همان طورى كه آن خون مورد عفو استء قطعا اين جرك هم مورد عفو است. براى 


اين كه تفكيكى وجود ندارد بلكه در فهم عرف آن خون قروح و آن خون آلوده به جركء هر دو تحت يكك عنوان است. 
استناد به صحيحه ابابصير و حديث عبدالرحمن بن ابى عبد الله 


مضافا بر اين در ذيل صحيحه ليث مرادى آمده است: «فجلده و ثيابه مملوه دما و قيحا) و در موثقه عبدالرحمن آمده است كه 


«فيسيل منه الدم و القيح فيصيب ثوبى»» در دو روايت معتبر به طور صريح قبح يعنى جك ذكر شده است كه مورد عفو است. 
نظر مرحوم آقاى خويى در معفويت جرك حاصل از زخم 


ص: 2/1 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اكر اين نصوص را نداشتيم» باز هم عفو ثابت بود. يكك نكته آن كه اضافه شد همان بود كه كفتيم 
كه در ديد عرف خون و خون آلوده» خون مورد عفو است و يكك خون است. و ثانيا فرمودند ملا-زمه قطعى وجود دارد بين 
عفو از خون و خون متلوث به جركك و تفكيك معنا ندارد. جون ملازمه قطعى استء لذا حكم بر اين خواهد بود كه قبح معفو 
عتها است. 113 


فرع - عرق حاصل از خون قروح و جروح 


فرع ديكر عبارت است از عرقى كه در اطراف قروح و جروح صورت مى كيرد و خون هايى كه در بدن انسان كاهى در اثر 
خاراندن بدن شكل مى كيرد و بدن عرق مى كند, جه حكمى دارد؟ مى فرمايد: «و الدواء المتنجس الموضوع عليه»» دواى 
متنجسى كه بر زخم كذاشته شده استء «و العرق المتصل به فى المتعارف» و عرقى كه متصل به آن زخم است در حد 
متعارف. اما اين حكم براساس همان ادله استوار است كه اطلاق نصوص و تركك استفصال كه جايى براى تفصيل وجود داشت 
و ترك استفصال شده است با اينكه از لوازم لا ينفكك جروح و قروح است. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: نيازى به دليل نداريم 
و ملا-زمه كافى است. عرقى كه در اطراف قروح و جروح استء عفوى كه از آن دماء شده استء مثل اين است كه عفو از آن 
قسمت يوست بدن وعفواز آن قسمت عرق بدن شده باشد و يك ملازمه طبيعى است و بدن به طور طبيعى عرق دارد. اما 
سيد طباطبايى كلمه متعارف را براى اين اضافه كرده كه بعضى ها بدنش طورى عرق مى كند كه عرق جريان دارد و تقاطر 
مى كندء در آن عرق زيادى كه در صورت جريان و تقاطر ديده مى شود مسئله خارج از حدود متعارف است و عفو از 
اينكونه عرق ها كار مشكلى استء جون شمول دليل عفو قطعى نيست و دليلى كه بر عفو نداشتيم؛ اطلاقات ادله تنجيس شامل 
اين مورد مى شود. اما اكر سوال بشود كه عرق مى كنيم اما نمى فهميم كه اين عرق جريان بيدا مى كند يا نمى كند؟ حكم 
طهارت است. هم براساس قاعده طهارت و هم براساس عدم اثبات عنوان وجودى. عنوان وجودى كه دخل در حكم داشته 


باشد» بايد وجود و تحقق آن احراز بشود. شكك در تحقق و وجود آن مساوى با عدم وجودش است. 


ص: 2/6 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, ج "2 ص 499" تا اع 


فرع - اصابت قطره آبى به خون قروح و جروح و سرايت آن به اطراف 


مى فرمايد: «و اما الرطوبه الخارجيه اذا وصلت اليه و تعدت الى الاطراف فالعفو عنها مشكل فيجب غسلها اذا لم يكن فيه حرج). 
قطره آبى ترشح كرد و به آن قروح و جروح اصابت كرد و از آنجا به جاى ديكر از بدن اصابت كردء آيا اين آب كه از خارج 
آمده و به قروح و جروح اصابت كرده و بعد به جاى ديكر از بدن تسرى كرده. آيا متنجس است و يا ياك و معفو عنه است؟ 
اينجا سيد مى كويد مشكل است. يكك قاعده داشتيم كه قواعد فقه و قواعد اصول و امارات جايى جارى مى شود كه احتمال 
موافقت مدلول در حد احتمال عقلايى وجود داشته باشد هرجند احتمال ضعيف باشد اما اكر اماره اى و قاعده اى يا اصلى 
جايى جارى كنيم كه علم بر خلاف داريم كه جايى براى جريان نيست. جون اماره اكر بر خلاف علم وجدانى باشد» مخالف 


قطع است. 
قاعده عدم زيادت فرع بر اصل 


اينجا مسئله به اشكال برمى خورد كه سيدنا الاستاد هم به آن قاعده اشاره كرده استء فرموده است: در اين مسثله كفته مى 
شود در اين مورد اين كونه نجس نيستء براساس عدم زيادت فرع بر اصل كه يكك قاعده عقلى تجربى است. جيزى كه اصل 
آن از خود حكمى نداشته باشدء فرع مستقيم آن هم حكم اضافى ندارد. جون فرع به تمام معنا تابع اصل است. براساس اين 
قاعده مى فرمايد: اصل كه دم قروح و جروح استء نجس نيست و اكر خون به محيط اطراف سرايت بكند هم نجس نيست. 
حالا اين آب با آن دم اتصال برقرار كرده با محيط اطراف متعارف رسيده؛ اكر بككوييم نجس استء اين زيادى فرع بر اصل مى 
شود. بنابراين قول به نجاست كار مشكلى است. مضافا بر اينكه اكر كفته شود كه بحث از عفو است نه بحث از عدم نجاست» 
نجس نيستء اين آب كه به آن خون تماس كرفته اكر تعدى بكندء نجس است؟ اككر از عمومات و اطلاقات تنجيس استفاده 
مى كنيد» خلاف علم است. علم وجدانى داريم كه در آن آب كمتر از درهم خون وجود ندارد. ودر مسئله عفو كه خون را 
مورد عفو قرار مى داديدء اين آبى كه در آن خون وارد در آن محدوده دمل بود كه نجس نبود و حالا كه بيرون آمد» نجس 
شد؟ اين كار مشكلى است. بنابراين حكم به نجاست آن آب از لحاظ قواعد در غايت اشكال است. 


ص: 5/6 


نظر صاحب عروه و امام خمينى (ره) در تخالف با هم 


لذا فتوايى كه امام داده است و فتوايى كه سيد طباطبايى داده استء فرق مى كند. فتواى امام اين است كه «لا اشكال فى 


النجاسه)» كه عفو شامل اين مورد نمى شود. اما سيد براساس قاعده مى كويد مسئله مشكل است. كلمه مشكل كفتن مرحوم 
سيد طباطبايى كه فرمود: «فالعفو عنها مشكل»» در غايت صحت و متانت است. جون از لحاظ قواعد مسثئله به اشكال غير قايل 
حل روبرواست 

نظر آقاى خويى (ره) كه قاعده استحسانى عمومات تنجيس را بهم نمى زند 

اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين قاعده» قاعده استحسانيه است. براساس يكك قاعده استحسانيه كه از عمومات نمى شود رفع يد 
كرد. يس از آنكه قاعده شرح داده شد و تحقيقا كفته شدء تحقق قاعده وجدانى است و كارايى قاعده يكك امر قطعى است 
براساس قاعده تبعيت و عدم زيادت فرع بر اصل. لذا مسثله از لحاظ قواعد مشكل است. يس از كه فرمود عفو مشكل استء 
مى فرمايد: يجب غسلها اذا لم يكن فيه حرج)» بنابراين وجوب به غسل هم احوط وجوبى است كه جزء احتياط هاى مستور 
است. جايى كه كفته بشود فتوا نباشد و الاحوط بككويد» وجوبى است و جابى كه فتوا كفته بشود و احوط بيايد» استحبابى مى 


شود و جايى كه كفته بشود مشكل است و يجبء يكك احوط مستترى است. 


ص: ااا 


رفع نجاست در قروح و جروح هم اككر حرج نباشد» لازم است 


در تتمه فرمود: «اذا لم يكن فيه حرج» كه با اين «فيجب غسلها» جمع بشود. مطلب كامل مى شود. يعنى معمولا حرجى است. 
يس ادله كارايى ندارد بلكه آنجه كارايى دارد» حرج است و حاكم است. 
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وفات حضرت ام البنين سيده نساء العربيه تسليت باد 

تذكرات اخلاقى 


وقااق مريند» النضاء القرهه ام الزيين لء الى _الفضل العائن جد محغير اركش ررقي ه الله الافظي ا كريمة آل الزية ليت عي كرس 
فضيلت مومنين بعد از رعايت واجبات و محرمات به وسيله ولايت آن است. هر كسى كه ولايت او قوى تر مقامش برتر است. 
لذا سلمان رتبه اش رتبه اولياء اللهى و قريب عصمت است. حضرت ام البنين در مسير ولايت در حدى رسيده بود كه از تمام 
عواطف و مسائل احساسى و علاقه هاى جسمى و روحى مخصوصا فرزندى دارد مثل حضرت اباالفضل كه در شدائد اسم از 
حضرت اباالفضل نمى برد و همه حواس او به امام حسين است. اولين سوال او اين است كه بشير بكو امام حسين در جه حالى 
است؟ به زبان حال كفت تو مادر ابوالفضلىء از ابوالفضل سوال نمى كنى؟. 


مسئله دوم: آلوده شدن دست جراح به خون قروح و جروح معفو نيست 


مسئله شماره دو از فصل ما يعفى عنه فى الصلاه؛ در امر اول بحث از دم قروح و جروح بود كه شرح داده شد. مسئله دوم 
مربوط به همان قروح و جروح. سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا تلوثت يده فى مقام العلاج غسلها و لا عفو 
كما انه كذلكك اذا كان الجرح مما لا يتعدى فتلوثت اطرافه بالمسح عليها بيده أو بالخرقه الملوثتين على خلاف المتعارف»» اكر 
دست معالج در موقع معالجه. آلوده به خون جروح و قروح بيمار شدء عفوى نيست. دليل آن را قبلا بيان كرديم» كفتيم ادله و 
اطلاقات مانعيت نجس و اطلاقات تنجيس به قوت و صراحت فراكير استء مكر جايى كه به طور خصوص قطعا از شمول آن 
ادله و عمومات خارج بشود. واز قلمرو آن عمومات تنجيس فقط دم قروح و جروح براى مكلف و آن هم در موضع قروح و 
جروح و مواضع متعارف مربوط به آن» مورد عفو است و بيشتراز آن دليل عفو نيست. شكك در عفو هرجند از لحاظ اصول 
مساوى با عدم عفو استء اطلاقات ادله تنجيس فراكير و موارد را شامل مى شود و حكم به نجاست اعلام مى شود. بنابراين 
آنجه در متن آمده استء» درست و بلا اشكال است و اختلاف نظرى بين فقهاء هم نسبت به اين مسئله ديده نمى شود كه اتفاق 


فقهاء هم در اين رابطه محقق است. 


2/١١ ص:‎ 


سرايت خون مذ كور به غير محل زخم معفو نيست 


«كما انه كذلكك» يعنى عفوى نيست اككر جرح و زخم از زخم هايى باشد كه از موضع خودش تعدى نمى كند و محيط اطراف 
را فرانمى كيرد اما با دست تر يا با يارجه اى كه مى خواهيد روى آن بياندازيد» به توسط آن يارجه محيط اطراف آن زخم اكر 
آلوده بشود. مورد عفو نيست. براى اين كه دليل عفو كه يكك عنوان استثناء است و بايد محرز باشد و وجود آن قطعى باشد. 
هركجا حكمى بر خلاف قاعده باشدء دو تا خصوصيت لحاظ مى شود: .١‏ در حد قدر متيقن اكتفاء مى شود, ؟. آن مورد 
استثناء بايد احراز بشود. بنابراين دمى كه مورد عفو استء مربوط به آن محل است. بنابراين به توسط يكك يارجه كذاشتيد و 
بارجه كشيده شد و محيط اطراف آن زخم را آلوده كرد. دليل عفو شامل آنجا نمى شود و محكوم به نجاست است. مكر 
إينكه اكر حرجى يا عسرى باشد كه شستشوى اطراف نزديكك به جرح و قرح آن از باب قاعده نفى حرج و عسر است. اما دليل 
عفو شامل اين مورد نمى شود. و آن قاعده اى كه قبلا كفتيم كه سيد فرمودند قاعده استحسانيه است و به وسيله قاعده 


استحسانيه حكم شرع را نمى توانيم تغيير و جا به جا كنيم. 


ص: 2/1 


جواب: قدر متيقن در ادله لبيه و لفظيه وجود دارد. اما در ادله لبيه فقط دليل منحصر به قدر متيقن است و ما وراء قدر متيقن را 


شامل نمى شود. ادله لفظيه فراسوى قدر متيقن را هم فرامى كيرد. 
حكم خون حاصل از بواسير 


مسئله سوم: «يعفى عن دم البواسير خارجه كان أو داخله و كذا كل قرح أو جرح باطنى خرج دمه الى الظاهراء مى فرمايد: 
خونى كه به وسيله مرض بواسير كه عارض بشود.ء اين خون بواسير خارج باشد يعنى قسمت بيرون بدن انسان يا در قسمت 
داخل آن موضع بواسير كه بيرون جسم نباشد» در هر صورت معفو عنه است. «و كذا كل قرح أو جرح باطنى خرج دمه الى 
الظاهر»» همين طور است هر زخم باطنى يا دمل باطن جسم كه خون آن به ظاهر بدن بيرون بيايد. 


بيان مرحوم آقاى خويى در مورد خون بواسير 


دليل براين مطلب جنانجه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صدق جروح و قروح مى كند و نصوصى كه آمده 
بود كه دم جروح و قروح معفو عنه بود» آن نصوص معتبرى بود ودر حد استفاضه بود و هيج اشكالى هم نبود. اما اين موارد 
قروح و جروح مربوط به محيط اطراف موضع بواسير مصداق جروح و قروح است. هرجند در نصوص در بحث عفو دم بواسير 


به طور خاص ذكر نشده و سيد اين را در بحث أورده است. (01) 


ص: لل 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 7 ص 6ع 


بيان استاد در يذيرش معفويت خون بواسير 


اما يكك ملاحظه اى اينجا است كه اكر تطهير دم بواسير در حد عسر و حرج نباشدء براى اينكه مكلف مسلمان متدين مخرجين 
را تطهير مى كند و به طور طبيعى آن خونى كه آنجا استء محل تطهير قرار مى كيرد. اكر تطهير آن ميسور باشد و در حد 
مشقت نرسد» شكى نيست كه تطهير آن لازم است و بايد از ادله تطهير استفاده كرد و جايى براى عفو وجود ندارد. مضافا بر 
اين اكر حكم به عفو صادر بكنيم» مشكل ديكر اين است كه طهارت خبثيه را بايد اغماض كنيم كه اين هم نياز به دليل دارد. 
عفو از دم قروح و جروح در صورتى كه منتهى بشود به جايى كه طهارت خبثيه مخالفت بشودء فتوا دادن به اينكونه عفو كار 
مشكلى است. اين عفو معارض مى شود به اينكه صحت صلاتى كه بدون رفع خبث باشدء ثابت نيست. بنابراين درباره دم 
بواسير كه اين مطلب كفته شده استء. شديدا مورد اشكال است. و ما كفتيم بايد و اقدام به شستشو مبادرت كرد و اكر به حرج 
برخورد؛ كه در آن صورت دليل حرج مى تواند هم بر طهارت خبثيه وهم بر طهارت از دم حكومت كند. و الا به محض 
جروح و قروح بواسير حكم به عفو صادر كردن؛ كار دشوارى است. و اما شكك در حرج برمى كردد در اين موضع به شكك در 


قدرت. 
شكك در قدرت نافى تكليف نيست مككر يقين بر عدم قدرت حاصل شود 


ص: الع 


شكك در قدرت بر خلاءف شكوك ديكر است كه اعتناء نمى شود. شكك در قدرتء مبرئ نيست و بايد عمل انجام بشود تا 


احراز بشود عدم قدرت. شكك در قدرتء نافى تكليف نيست و بايد عمل را انجام بدهد تا احراز بكند عدم قدرت را. 
فرق خون قروح و جروح با خون حاصل از بواسير 


سوال: اكر بواسير از قروح و جروح باشدء بايد در قروح و جروح هم بككوييد كه اككر به حرج بيافتد» در حالى كه نصوص مطلق 


بود. 


جواب: كفتيم اكر بواسير را مورد عفو قرار بدهيم بايد تطهير مخرجين را كنار بككذاريم. بنابراين براساس اين نكته بايد بكوييم 
اكر قابل شستشو باشد دم بواسير و سيلان نداشته باشد و در حد مشقت نباشدء بايد مبادرت به تطهير كرد. مكّر اين كه حرجى 
بشود. كه حرجى بودن در اين مورد اختصاص به اين دارد كه منتهى مى شود به رفع يد از طهارت مخرجين. مضافا بر اين 
مشكل ديكرى هم است و آن اين است كه عنوان بواسير در فقه و نصوص ذكر نشده است. شمول قروح و جروح بر بواسير 
خالى از شبهه نيست. كه اكر شكك بكنيم مى شود از قبيل شبهات مصداقيه كه تمسكك به عام در شبهات مصداقيه ناممكن 
است. بنابراين فتوا و حكم صحيح همسو با متن است منتها با احتياط بيشتر اين است كه به شستشو مبادرت كرد واكر حرجى 


شد حرج اثر دارد و آن حاكم و داراى اثر است. 


ص: اوع 


حكم خون حاصل از قرح و جرح باطنى 


فرمودند: «و كذا كل قرح أو جرح باطنى»» در قرح و جرح باطنى سيدنا الاستاد تفصيل داده است و بعضى از فقهاء اشكال 
كرده اند از جمله آيت الله اراكى مى فرمايد: جرح باطنى اككر حرجى نباشد» عفو درباره اش خالى از اشكال نيست. مى توانيم 


فرق بين تبادر و انصراف اين است كه تبادر متعلق به كلمه است و انصراف متعلق به كلام است. از قروح و جروح. قروح و 
جروح ظاهرى تبادر مى كند و باطنى مورد شمول قروح و جروحى كه در نص آمده استء نيست. لذا بعضى از جروحى است 
كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: درباره جروح باطنى بايد تفصيل دارد كه اكر يكك خون ريزى هايى باشد كه به وسيله زخم معده 
واينها باشد. ممكن است قابل عفو باشد و اكر يكك خون ريزى هايى خيلى مستمر و مداومى باشد. مثل خون ريزى ريه و كبد 
اينها مشكل است كه عفو درباره اش اعلام بشود. بنابراين آنجه در اين رابطه مى توانيم اعلام بكنيم كه بايد احتياط كرد. جون 
شمول دليل جروح و قروح محرز نيست و شبهه مصداقيه است و بايد به تطهير مبادرت كرد. مكر اينكه به حرج بربخورد. يس 
احتياط و وجوب مبادرت به تطهير» مطابق ادله و قواعد و حكم متيقن در اين باب است. 


ص: وله 
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مسئله جهارم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يعفى عن دم الرعاف و لا يكون من الجروح)» خونى 
كه از دماغ آدم جارى مى شود هرجند زياد اتفاق بيافتد» معفو عنه نيست. براى اينكه ادله قروح و جروح شامل آن نمى شودء 
جون نه جرح است و نه قرح. خونى است كه جارى شده است و مشمول ادله مانعيت نجس است مضافا بر اينكه در نصوص 


متعددى تصريح شده است بر نجاست و اجتناب از دم رعاف. 
صحيحه على بن مهزيار 


از جمله اين نصوص روايت صحيحه على بن مهزيار كه مكاتبه معتبرى استء محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن الحسن 
الصفار» سند شيخ به محمد بن حسن صفار صحيح است. عن احمد بن محمد و عبدالله بن محمد جميعا عن على بن مهزيار» در 
مكاتبه اى از امام رضا عليه السلام نقل مى كند كه جنانجه دم رعاف به لباس يا بدن مصلى اصابت كرده باشدء مى فرمايد: 
«فان حققت ذلك كنت حقيقا أن تعيد الصلاه اللواتى كنت صليتهن بذلك الوضو بعينه» (1) . اككر دم رعاف يا نجاست ديكر 
را يقين كنيد كه بعد از وضو اين نجاست در بدن وجود داشته؛ نمازهايى كه خوانده ايد بايد اعاده كنيد و اكر يقين به وجود و 


تحقق آن نجاست قبل از وضو نداشته باشيد» اعاده ندارد. 


ص: عابوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "» ص 77 .3٠١‏ ابواب نجاسات» ب 87 حك ط اسلاميه. 
صحيحه زراره 


روايت دوم: باسناده عن الحسين بن سعيد عن حماد عن حريز عن زراره «قلت له أصاب ثوبى دم رعاف». امام مى فرمايد: اكر 


وقت نماز رسيد و بعد از نماز متوجه شديد كه اين دم رعاف در حال صلاه در بدن و لباس بوده استء نماز را اعاده كنيد. 


است. جون دم است و مشمول ادله مانعيت دم است. 
مسئله بعد استحباب رفع خون قروح و جروح 


مسئله ينجم: إيستحب لصاحب القروح و الجروح ان يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مره)» مستحب است براى صاحب قروح و 


جروح كه ثوب خودش را از خون قروح و جروح هر روز يكك بار تطهير كند. 


حديثى كه اين حكم از آن استفاده مى شود موثقه سماعه (1) استء اين حديث مضمره است كه كفتيم مضمره سماعه از 
اعتبار كامل برخوردار نخواهد بود. از سوى ديكر در نصوص معتبره اى آمده است كه تطهير در نظر كرفته نشده در حالى كه 
مولى در مقام بيان است اما عفو مطلق اعلام شده است از جمله صحيحه ابى بصير كه امام مى فرمايد: «لست أغسل ثوبى حتى 
تبرأ» (5» دمل و زخم تاخوب نشودء لباسم را تطهير نمى كنم. آن اطلاقات از يكك سو و مضمره بودن اين حديث از سوى 
ديكر و جمع بين اين دو از جهت سومء مضمون اين مضمره را اخذ مى كنيم به عنوان حكم استحبابى. سيد الحكيم قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم بين كسانى كه اين مسئله را ذكر كرده اند» خلافى وجود ندارد. (2 


ص: 846 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١759‏ ابواب نجاسات. ب اح ” ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١7‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 
'- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج١2‏ ص .28١‏ 


سوال و جواب 
سوال: اكر امام جماعت دماغ او خون آمد. حكم آن جيست؟ 


جواب: اكر ببينيد كه امام جماعت لباس او نجس بود يا خون از دماغ او آمده. وظيفه ماموم اعلام نيست. اككر خودش امام باشد 
و احساس بكند كه خون دماغ شده؛ بايد نمازش را قطع كند. و اكر خون قروح و جروح بود. قطع نكند. 


سوال: ما در جه مواردى مى توانيم از دلاات روايات بر وجوب دست برداريم و حمل بر استحباب كنيم. 


جواب: ملاكق آن در تحنن اجمال اسث :و أن ابق استث كه روات بوذ :وبا روابات ديكر معارضه داشت و آن زوايات ذيكر 
است كه بتواند محمل بيدا بكند. 


مسئله ششم: شكك در اين كه خون مربوط به قروح و جروح است يا خير 


مسئله ششم: «اذا شكك فى دم أنه من الجروح أو القروح ام لا فالاحوط عدم العفو عنه)» مى فرمايد: شكك بشود نسبت به دمى 


كه اين از قروح و جروح است يا دم غير قروح و جروح, سيد فرموده است: احوط وجوبى عدم عفو است. 
بيان مرحوم آقاى خويى 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: شايد سيد يزدى قائل به حجيت استصحاب عدم ازلى نيست و الا ما كه قائل به حجيت استصحاب 


ص: عبوع 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج "7 ص انبره 


توضيحى در استصحاب عدم نعتى و عدم ازلى 


(محقق خراسانى و سيد الاستاد مى فرمايند: استصحاب عدم ازلى درست است و از اعتبار برخوردار است و محقق نائينى و امام 
اشكال مى كنند. و اشكالى كه ما كرديم اين بود كه ادله اعتبار استصحاب انصراف دارد به استصحاب عدم نعتى نه استصحابى 
كه از ازل بوده و اشكال دوم اين است كه استصحاب عدم ازلى» مثبت مى شود. اما سيدنا الاستاد و محقق خراسانى مى فرمايند 
هم ادله اعتبار عموميت دارد و مثبت هم نيست. استصحاب عدم ازلى در اين مثال به اين معناست كه اين خون قبل از كه وجود 
نداشتء جون عدم ازلى» عدم قبل از وجود موصوف است و عدم نعتى» عدم بعد از وجود موضوع است. يقين به آن عدم 
داريم كه خون نبود و عفو هم نبود, الا-ن اين خون آمدء آيا خون اتصاف به عفو را ييدا كرد يا نكرد؟ مى كوييم اصل عدم 
اتصاف است. اين عدم اتصاف را ربط مى دهيم به عدم قبلى تا مثبت نشود. ) براساس استصحاب عدم ازلى مى كوييم عفوى 
اينجا وجود ندارد. لذا نه احوط بلكه اظهر اين است كه عفو در اين صورت معنا ندارد و درست هم همين اظهر است. هرجند 
قائل به استصحاب عدم ازلى هم نباشيم؛ دليل ديكرى دارد كه استثناء» احراز لازم دارد و جايى كه احراز نشود» عموم مانعيت 
نجس و عدم عفو در كل دماء به قوت خودش باقى است. بنابراين اظهر عدم عفو است. منتها نه از باب استصحاب عدم ازلى 
بلكه از باب عدم احراز استثناء و تمسكك به عموم مانعيت نجس. 


ص: /الوع 


مسئله هفتم: زخمهاى متعدد در كنار هم يكك زخم محسوب مى شود 


مسئله هفتم: «اذا كانت القروح أو الجروح المتعدده متقاربه بحيث تعد جرحا واحدا عرفا جرى عليه حكم الواحد فلو برئ بعضها 
لم يجب غسله بل هو معفو عنه حتى يبرأ الجميع و ان كانت متباعده لا يصدق عليها الوحده العرفيه فلكل حكم نفسه فلو برئ 
البعض وجب غسله و لا يعفى عنه). مى فرمايد: اككر جروح متقارب بودء مثلا از مج يا تا بالاى زانو زخم يا دمل هاى متعدد با 
فاصله كمى داشتء همه اين قروح در عرف يكك موضع به حساب مى آيد و حكم آن اين است كه اكر يكك قرحى در بين اين 
قروح سلامت خودش را بازيافت» آنجا تطهير لازم نيست. جون همه قروح در حكم قرح واحدى است و تا همه خوب نشده 


اند آن مواردى كه خوب شده است هم مورد عفو قرار مى كيرد. 


حكم خون مربوط به زخم هاى دور از هم 


وامااكر متباعد بود مثلا يكث دمل به دست آدم بود و يكى به ياى آدم بود دست خوب شد كه اينجا دست كه خوب شده 
استء عفو ندارد و بايد به تطهير آن مبادرت كرد. از لحاظ ادله بين فقهاء بحث تحقيقى در اين رابطه مطرح شده است. 
صورت مسئله واضح است كه يكك دمل به دست آدم است و يكك دمل به ياى آدم است و فاصله زمانى هم همين حكم را 
دارد كه يكك هفته قبل دست آدم زخم يبدا كرد و جند هفته بعد همان دست زخم شدء فاصله زمانى با فاصله مكانى در حكم 
فرق نمى كند و آنكه خوب شده استء حكم خودش دارد و آنكه خوب نشده استء حكم خودش را دارد. اما كفته مى شود 
كه نصوصى است كه اين نصوص دلا لت دارد بر اينكه اكر قروح و جروح بودء اطلاقا تا همه خوب نشده استء مورد عفو 


است و حكم به تغسيل وجود ندارد. 


١ ص:‎ 


مصححه يا موثقه ابابصير 


ازاين نصوص موثقه يا مصححه ابابصير كه از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه كسى ديد امام نماز مى خواند و در ثوب 
او دم استء تا آنجا كه به امام كفته شد و امام فرمود: «ان بى دماميل و لست أغسل ثوبى حتى تبرأ) (1) . دلالت اين مصححه. 


دلالت درستى است. 

توضيح مصححه 

يكى از موارد مصححه اين است كه روايت حسنه باشد و عمل اصحاب اضافه بشود» مى شود مصححه. 
دلالت روايت فوق 


دلالمت روايت هم به اين صورت است كه موضوع, دماميل است و عين مسئله را كفته است كه دماميل متقاربه است و فرمود: 
تطهير نمى كنم تا اينكه همه خوب بشود. يس به مقتضاى اين حديث بايد كفت كه حكم به عفو ادامه دارد تا همه دماميل 
قابل اعتماد است. (1) 


بيان مرحوم آقاى خويى در مورد مصححه مذكور 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: به اين موثقه ( ايشان به خاطر معلى بن عثمان موثقه مى كويد) اعتماد نمى 
شود. نه از حيث سند كه سند درست است بلكه از حيث دلاللت. اولا-اين حديث» حكايت فعل معصوم است. فعلء اطلاق 
ندارد و لبى است. هر جيزى كه قول نبود. از لبيات است كه فعل يا تقرير يا مورد است. و اطلاق كه نداشتء فقط شامل مورد 
خودش نمى شود وعموميت از آن استفاده نمى شود» يس قابل تمسكك نيست. و ثانيا اين حديث معارض است به حديث 
مرسله ابن ابى عمير كه هرجند سند مرسله است ولى مرسله ابن ابى عمير است. از امام صادق عليه السلام فرمود: «اذا كان 
بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم؛ (1, كه اين «حتى يبرأ و ينقطع الدم؛ اطلاق دارد 
كه يكك موضع اكر برئ حاصل شدء بايد به تغسيل مبادرت كرد. بنابراين اين حديث بر خلاف حديث اول كه كفت دماميل تا 
همه برئ حاصل نكرده اند» عفو وجود دارد و اين حديث مى كويد مغيا به برئ است و برئ كه آمدء بايد تطهير بشود. اين دو 


ص: 9وع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١7‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 


؟1- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 2١‏ ص 227. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب 5ح لا ط اسلاميه. 


عفو مربوط به قروح و جروح متعدد 91/٠1/12‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عفو مربوط به قروح و جروح متعدد 
وقتى زخم هاى متعدد بودند به صورت نزديكك به هم يا متفرق از هم 


كفته شد اككر در بدن انسان قروح و جروح متعدد باشد ولى متقارب باشد كه در عرف همه آن قروح را يكك قرح به حساب 
بياورند» حكم واحدى است و تا همه برئ حاصل نكرده اند» عفو و عدم نجاست به قوت خود باقى است. اما اكر قروح و 
جروح متعدد و متباعد بود بعضى از آن ها سلامت خودش را بازيافت و بعضى از آن به همان حالت جرح باقى بود» سيد 
فرمودند كه حكم تابع موضوع است و تعدد موضوع است و تعدد حكم. هر كجا خوب شده است,ء عفو نيست وهر كجا خوب 


شده است. عفو وجود دارد. 
بيان سيد حكيم: معفو بودن در زخم هاى متعدد متفرق را هم مى كيرد 


اما سيد الحكيم فرمودند: در صحيحه يا مصححه ابابصير آمده است كه امام فرمود: «لست أغسل ثوبى حتى يبرأ» 02 » در آن 
مصححه مدلول مطابقى اين است كه در بدن مباركك دماميل وجود داشته كه دماميل يعنى جمعى از دمل ها. امام فرمود: من 
ثوبم را تطهير نمى كنم تا دماميل برئ حاصل كند. يعنى اكر يكك موضع خوب شده و موضع ديكر خوب نشده» عفو استمرار 
دارد. سيد الحكيم مى فرمايد: اين روايت دلالتش بر اين مطلب كامل است كه اكر در بدن دمل هاى متعدد بود و عفو كه 
آمده استء تا كل دمل ها التيام ييدا نكرده است,ء عفو به قوت خود باقى است. 2750 


ص: 0700 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١7‏ ابواب نجاسات.» ب "اح ١‏ ط اسلاميه. 
؟- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 2١‏ ص 227. 


مرحوم آقاى خويى استناد به حديث ابابصير را براى معفويت مطلق را جايز نمى داند 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: به اين حديث نمى شود حكم عفو را استناد كرد. براى اينكه اولا-اين حديث 


حذايث ابن ان غمير فغالق يان حديث ابابنصير'است 


و ثانيا معارض است با مرسله ابن ابى عمير از امام صادق فرمود:« اذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه)» امام فرمود: 


حاصل شود آنجا عفو وجود ندارد. مغيا شده است به برئ. مثلا دانه اى در دست راست بود و دست جب هم دانه و دملى 
داشت» دست راست كه برئ حاصل شدء مغيا به غايت رسيد كه عفو به برئ بود واين ديكر عفو ندارد. اطلاق اين دو حديث 
با هم تعارض مى كنند. اطلاق حديث اول مى كويد عفو وجود دارد تا اينكه همه دمل ها سلامت خودش را بازيابد و اطلاق 


مرسله ابن ابى عمير مى كويد هر دملى كه برئ حاصل كردء عفو وجود ندارد. 


مى فرمايد: اكر كفته شود كه مرسله استء مى كوييم مرسله ابن ابى عمير است. ابن ابى عمير مراسيل و مسانيد او فرق نمى 
كند. هم شيخ طوسى در بحث حجيت خبر عده كفته است كه مراسيل اين سه نفر مشايخ ثلاث كه عبار تند از صفوان و بزنطى 
وابن ابى عمير مانند مسانيد است. و هم نجاشى در كتاب رجال خودش ابن ابى عمير را نام برده كه اصحاب به مراسيل ابن 


ابى عمير اعتماد مى كنند. 
ص: ٠/١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب 5ح لا ط اسلاميه. 


با تعارض خبر ابن ابى عمير و ابابصير تساقط و رجوع به عمومات مى شود 


بنابراين سند كه مشكل نداشتء اطلاق هر دو تعارض مى كنند و بعد از تعارض» تساقط مى كنند و بعد از تساقط مراجعه به 
عمومات است. كه عموم ادله مانعيت نجس مخصوصا مانعيت دم بود. يس حكم به عدم عفو صادر مى شود نسبت به آن دملى 
كه برئّ حاصل شده. 2102 


اشكال به استدلال مذ كور (اطلاق فعل امام) 


اما تحقيق اين است كه اين بيان ايشان خالى از اشكال نيست. اما اشكال اول كه فرمودند روايت ابابصير حكايت فعل امام است 
كه من ايق استك: «ان لى دمافيل لست أغسل ثويى ادنر فق ذهل هاي متندد انث كه تااخوب لشوده به تظهير مبادرتة تح 


اطلاق مقامى قابل اعتبار است 


؟. بر فرض اطلااق هم كفته شود, اطلاق يا لفظى است يا مقامى. اكر كلام بودء اطلاق لفظى است و اكر فعل بود و در معرض 
وجود دارد و اككر توضيح داده نشود اطلاق مقامى محقق مى شود. اطلاق مقامى مقتضايش اين است كه هر دملى كه خوب 


بشود» نزديكك باشد يا دور باشد تا همه خوب نشده باشدء حكم عفو ادامه دارد. 
ص: ٠/7١"‏ 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج "7 ص ره 


استناد به مرسله ابن ابى عمير از طرف آقاى خويى دجار اشكال است 


*. درباره سند از بيانات سيدنا به دست آورديم كه مرسل ابن ابى عمير را قبول نداريد. و اينجا مرسل هم نيست بلكه مجهول 
است. در اين روايت آمده عن محمد بن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن سماعه بن مهران» اين روايت مجهول است و شما به 
طور قطع سند مجهول را اعتبار قائل نيستيد. 5. يكك تحافتى بين دو تا تعبير اين تقرير وجود دارد كه شايد خود سيد نفرموده 
باشد و سهو و عدم توجه مقرر باشد و آن اين است كه در يكك بيان مى فرمايد: حديث ابى بصير حكايت فعل است و اطلاق 


ندارد و در بعد در همان بيان ادامه مى دهد كه معارض دارد و اطلاق هر دو تعارض مى كند. 
روايت ابن ابى عمير جون جهت دارد قابل اطلاق كيرى نيست 


اشكال بعدى اين است كه روايت ابن ابى عمير اطلاق ندارد. براى اينكه جهت خاصى دارد و اككر روايت جهت داشتء اطلاق 
ندارد. جهت آن اين است كه جرح سائلء مغيا به برئ است. مى كويد: «اذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه فلا 
يغسله حتى يبرئ و ينقطع الدم» (1)» اختصاص دارد به سوالى كه آمده است كه جرح اككر سائل بود» عفو است تا اينكه دم 
قطع بشود و برئ حاصل بشود. در روايت اين برئ مربوط شده است به جرح سائل. در صورتى كه در روايت جهت مشخص 
شده باشد» اطلاقى نيست. بنابراين سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه معارضه را مطرح نمى كند» مى فرمايد: مصححه ابى بصير 
لحاظ دليل عفو ادامه دارد. بنابراين در مسئله اى كه سيد طباطبايى فرمود: «لكل حكمه»» براساس نصوص مى بينيم كه جروح 
متعدد در بدن و قروح متعدد هرجند عرفا قرح و جرح واحد به حساب بيايد» مورد عفو است تا همه خوب بشود. اما فتواى متن 
اين است كه هر كدام كه خوب شده استء آن عفو ندارد. سيد الحكيم با استدلال ثابت كرد كه عفو به قوت خود باقى است 


تا همه خوب بشود. اما فتوا بر احتياط وجوبى اين است كه هر موضعى كه خوب شده استء بايد مبادرت به تطهير كرد. 
ص: 7١7”‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب 5ح لا ط اسلاميه. 


سوال و جواب 
سوال: 


جواب: بحثى كه ما كرديم» در اين رابطه بود. دمل هاى متقارب كه در عرف يكك دمل به حساب بيايد» يكك حكم دارد و 
يكك موضوع است اما اكر دمل ها متباعد بود» از نص استفاده كرديم كه تا همه دمل ها خوب نشودء حكم عفو ادامه دارد. 
منتها فتوا را كفتيم موضعى به دليل رعايت رأى مشهور. 


سوال: اين اشكالى كه مرسله ابن ابى عمير كرديد» تمام مراسل ابن ابى عمير مجهول مى شود. 


جواب: مراسيل جند قسم است: يكك مراسيلى است كه راوى ذكر نشده و آن مى شود ارسال متن. و بعضى موارد كه راوى به 
طور صريح ذكر نشده اما مى بينيم كه عنوان مجهولى است مثلا مى كويد ابن ابى عمير عن بعض اصحابناء اين دو نقص دارد 
كه هم عنوان مرسل به آن كفته مى شود و هم مجهول. آنكه مرسل است و افتاده است مثل اسناد محذوفه است و امكان دارد 
كه تحقيق كنيم و راوى را ييدا كنيم اما اينكه مى كويد عن بعض اصحابنا در ابهام قرار دارد و سند مى شود مجهول و سند كه 
مجهول شدء دو اشكال بيدا مى شود: .١‏ ضعف ارسالء ”. ضعف از حيث جهل. و سيدنا با آن مبنايى كه خودشان دارند» 


نسبت به جنين سندى اعتماد نمى كنند. 
اعتبار مراسيل ابن ابى عمير مورد اتفاق است جون وثوق به صدور وجود دارد 


ص: عل" 


اما مبنايى كه مشهور دارد و تحقيق هم كفته شدء اين است كه مراسيل ابن ابى عمير معتبر است براساس تصريحات شيخ و 
نجاشى و ارباب رجالى ديكر. كه اعتبار مراسيل ابن ابى عمير به طور خاص مورد اتفاق اصحاب رجال است. بنابراين در مورد 
مراسيل ايشان هيج ترديدى نداريم؛ جون ما تابع دليل و قاعده هستيم. قواعد رجالى و توثيقات رجالى در اين رابطه تا 
بدانجاست كه براى ما اطمينان به وجود مى آورد. و موضوع حجيت خبر» وثوق به صدور است. براى ما وثوق به صدور كه 
حاصل شدء موضوع براى حجيت خبر محقق مى شود. ما سند كرا نيستيم كه فقط رجال راوى ها واحدا بعد واحد شناسايى 
بشود بلكه ما مى كوييم موضوع حجيت خبر» وثوق به صدور استء از طريق روات باشد يا از طريق توثيقات عام يا متن يا 


شهرت و يا كثرت. 


تفسير آيه 116 سوره بقره درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 917/٠1/91‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه 717 سوره بقرهدرباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 
ابه عا" سوره بقره 


آيه 71 سوره بقره: (الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علانيه فلهم اجرهم عند ربهم و لا خوف عليهم و لا-هم 
يحزنون)» 


ترجمه آيه 


ترجمه: كسانى كه اموال خود را انفاق كنند در شب و روز و نهان و آشكاراء آنان را نزد يرورد كارشان ياداش نيكو و خوبى 


خواهد بود و هركز براى آنها خوف و حزنى وجود ندارد. 
ص: ٠/١6‏ 
انفاق كه موضوع آيه استء جه انفاقى است 


اين انفاق كه موضوع در آيه قرار كرفته استء جه انفاقى باشد كه اينقدر اثر دارد؟ آياانفاق عادى اينقدر اثر دارد كه هم 
باداش نيكو و هم رفع خوف و حزن بكند يا يكك انفاق خاصى است5؟ با توجه به اين آثار و ثمراتى كه براى اين انفاق كفته 
شده أت كه اين انفاق بابد الفاق به خصوصىي باشد. كساتى زا كه حداوند توفيق مى دهد به اثقاق و كمكك مالى به ديكران؛ 
در نصوص از ثواب و اجر بالايى برخوردار است. در آيات قرآن آمده كه (ان الله اشترى من المومنين اموالهم و انفسهم)  )1(‏ 
بعضى ارباب ذوق مى كويند كه اموال اول مده است. اما اشتراء اموال معامله با خداست. تجارت در اين بازار رائج است و 
جريان دارد» انسان مال خودش را از دست مى دهد و جان خودش رااز دست مى دهد ولى يكك مرتبه جان خودش را به طور 
دفعى از دست مى دهد كه در جهاد و شهادت است و يكك وقت عمر را تدريجى از دست مى دهد كه ساليان سال عمر مى 
كند ولى بايد از دنيا برود. دنيا هم دنياى تجارت است. در اين بازار تجارت و داد و ستد, اككر كسى مالش را فقط براى 


خودش ترق كتد.و معيشت زندكى كه هرحند حوب است وطق سنت الى اسث اما ياياثن كار جف راقن تمى مالكو 
اما يكك مورداست كه اكر آدم مالش را مصرف كندء براى آدم برمى كردد و آن جايى كه آدم انفاق كند. يكك وقتى 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله وسلم در منزل نبودند» يكك كوسفندى را اهل خانه قربانى كردند» بعد كوشت آن را 
تقسيم كردند و در حدى كه تقريبا تمام كوشت ها را بردند و براى اهل خانه جيزى كمى ماند. ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله 
و سلم يكى از اعضاى خانواده شكايت كرد كه يا رسول الله نذر كرديم ولى همه را بردند و براى ما جيزى نككذاشتند. ييامبر 
فرمود: آن همه اجزاى نذر كه برده شده آن براى ماست و اين جيزى كه الان باقى مانده؛ اين نتيجه ندارد, ( ما عندكم ينفد و 
ما عند الله باق). (5) 


7/١8 ص:‎ 


.١١١هيآ توبه/سوره4؛‎ -١ 


37- نحل /سوره218 آبه42. 


نكته: توهم انفاق براى صاحبان ثروت است 


برا أثفاق توجه سيارى از سوى تصوصن آمده اما ممكن امنث فكر بشود كه اثفاق براق كسائى است كه يول وو ثروت دارتلا و 
برائ كساتى كه از مال ذثيا جبرى تدارئده اثفاق نست. يلكه سعئ كنيذ كه اكر حيزي اضافه آمده اثفاق بشوة: در زمان سامير 
اعظم صلى الله عليه و آله و سلم يكك فردى در مسجد مدينه آمد و يبامبر فرمود: اين فرد اهل بهشت است. به او كفتند كه جه 
كار مى كنى كه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فرمود كه اهل بهشتى؟ كفت: من يكك آدم آهنكرى هستمء به واجبات و 
محرمات يايبند هستم و از درآمد زندكى ام براى خانواده ام استفاده مى كنم در حد خوبء و اكر جيزى اضافه آمد براى مردم 
انفاق مى كنم. و همجنين يكك روز ديكرى فردى آمد بيش بيامبر و عقائد خودش را اظهار كرد و بيامبر فرمود: تو اهل بهشتى. 
ابوبكر آمد. يرسيد كه جه كار كردى؟ كفت اككر مى خواهى ملاكك آن را يبدا كنى» برو با على باش. من عقائدم را به ييامبر 
كه كفتم اين است كه مولا-يم على است و عبادتم اين استء كه فرمود: اهل بهشتى. و در آخر اين آيه آمده است (لا خوف 
عليهم ولا هم يحزنون)» در آن آيات كفتيم كه كسانى كه ايمان دارند و هدايت را قبول كرده اند»ء خوف و حزنى ندارند. و 
در جايى كه خوف و حزنى باشد كه بيامبر از آن خوف و حزن نهى بكند, معلوم است كه ايمانى نبوده است. كفته شد كه آيه 
(و تولى عنهم و قال ياسفى على يوسف و ابيضت عيناه من الحزن فهو كظيم) (1) » اينجا حزن آمده در حالى كه در آيه ديكر 
مده (الا ان اولياء الله لا خوف عليهم ولا هم يحزنون) (7) و حضرت يعقوب از اولياء است. جواب آن اين است كه حضرت 
يعقوب ياسفى على يوسف كفت و ديدش را از دست داد ازغم و حزن قلبى. لذا در روايت آمده كه « المومن حزنه فى قلبه و 
بشره فى وجهه ). ١‏ من الحزن فهو كظيم »)» يعنى او خشم و حزن و حالات احساسى را فرومى برد و اظهار نمى كند و ناشكرى 
نمى كند. در حالى كه حزن ظاهرى ممنوع است. 


٠/١١17 ص:‎ 


-١‏ يوس ف/سوره١21‏ آبهدع86,. 


1- يونس /سوره 23١‏ آيه287. 


مراجعه به تفاسير: تفسير عياشى 


دركتاب تفسير عياشى روايتى آمده. مى فرمايد: عن ابى اسحاق «كان لعلى بن ابى طالب عليه السلام اربعه دراهم فتصدق 
بدرهم ليلا و بدرهم نهارا/» حضرت على عليه السلام جهار درهم داشت كه يكك درهم را شب صدقه داد و درهم دوم را روز 
«و بدرهم سراو بدرهم علانيه»» يكك درهم را مخفيانه صدقه داد و درهم ديكر را علنا انفاق كردء «فبلغ ذلكك النبى)»» اين خبر 
به حضرت رسول رسيدء «فقال يا على ما حملكك على ما صنعت»» جه جيزى تو را وادار كرد براين كار كه اينككونه انفاق 
بكنى؟ «قال انجاز موعود الله)؛ آن وعده الهى بيايد. «فأنزل الله از سوى خدا اين آيه نازل شدء «الذين ينفقون اموالهم بالليل و 
النهار» )١(‏ 2 


اين مطلب در تفاسير عامه هم آمده 


اين مطلب در منابع ابناء عامه هم آمده است بالاتر از حدى كه در منابع شيعه آمده. در كتاب شواهد التنزيل نه روايت را حاكم 


بن كقرك زاك عادول قلع روا خافة عبس" 


سنك راويان ابناء غافه سباز طولانى ابنت كه كاهى باتزده يا بيست :راوص اسك :سر ابى حيست اما واوياق احاديت ها جهار نا 
ينج تاست؟ اين كثرت سندها سن راوى ها تا زمان معصوم براساس همان روات طريق آل ببت تطبيق مى كند كه يكى از 
ديكرى نقل كرده باشد كه مى رسد به ييامبر يا امام صادق. اما اين راويانى كه يانزده به بالاست كه امكان عقلى دارد كه هر 
كدام از ديكرى عقّلا به فاصله جند سالى نقل بكند اما امكان عادى و مطابق با واقع نقل روايت ندارد. يكك نقص رجالى كه 
كفته.مى شؤدة كثرت .روات دوسبد است: كداين دلبل بر.مطلب ديكرى است كه اسناد وواياتك در مكب ابنك عامه يكضند 
سال تعطيل بودء جون از زمان عمر تا زمان عمر بن العزيز نقل روايت ممنوع بود. بعد از يكصد سال كه عمر بن العزيز اعلام 
كرد كه جواز نقل روايت راء نقل ها عرضى شد و يكك وضع نابسامانى بيدا كرد كه ازاين كثرت روات بيداست. منتها 
محققين زحمت كشيدند و هريكى را به ديكرى مستند بكنند. نه روايت كه از حد تواتر هم بالاتر است. تواتر حد مشخص 
نداردى هرجند كفته شده است كه جهار ينج روايت اكر باشد» تواتر استء ولى به طور كلى روايات كمتر از نه تا تواتر است. 
در روايت متواتر آمده است كه در اين آيه درباره حضرت على است. روايتى است» عن ابن عباس «فى قوله تعالى عزوجل 
الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علانيه قال نزلت فى على بن ابى طالب لم يكن عنده غير اربع درهم فتصدق بدرهم 
ليلا و بدرهم نهارا و بدرهم سرا و بدرهم علانيه فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ما حملك على هذا يا على قال 
حملنى عليها رجاء أن استوجب على الله الذى وعدنى», ما را براى آن عمل آن اميد عامل شد كه مستوجب بشوم براى عنايت 
ويه خدا. «قال رسول الله الا ان ذلكك لكك». (*) آن وعده ويزه الهى براى شماست در اثر اين انفاقى كه كردى. آنكاه اين آيه 
نازل شدء ( الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علاننيه فلهم اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم و لا-هم يحزنون). 
اميرالمومنين با اين انفاق ديكر خوف و حزنى برايش نيست و مويد آن آيه اى كه خوانديم كه (الا ان اولياء الله لا خوف عليهم 
ولاهم يحزنون)» كه خط اولياء الله با غير اولياء متمايز مى شوند. آن هايى كه اولياء الله نيستند» خوف و حزن دارند و آنهايى 


كه اولياء است» خوف و حزن ندارد. 


٠/١ ص:‎ 


.16١ ص‎ )١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ -١ 
.18١ تا‎ 16٠ ص‎ »١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج‎ -١ 
.150 ص‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى, ج‎ -" 


در نتيجه اين آيه با اين خصوصيات درباره اميرالمومنين براساس تفسير روايى روايات طريقت آل البيت و براساس روايات ابناء 
عامه كه حاكم حسكانى در شواهد النزيل نه روايت آورده نازل شده است. 


مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 517/٠٠/9٠‏ 
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موضوع: مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 

درباره موارد عفو بحث مى كرديم. مورد اول كفته شد كه خون قروح و جروح است كه بحث آن شد. 
معفويت خون كمتر از درهم الا در دماء ثلاثه 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در فصل ما يعفى عنه امور مى فرمايد: «الثانى مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الاقل من 
الدرهم سواء كان فى البدن أو اللباس من نفسه أو غيره عدا الدماء الثلاثه». مى فرمايد: امر دوم از امورى كه مورد عفو از سوى 
شرع امتنانا قرار كرفته استء عبارت است از خونى كه كمتر از يكك درهم باشد. اعم از اينكه اين خون كمتر از يكك درهم, در 
لباس يا بدن باشد و اين خون از خود شخص باشد يا از كسى ديكر و از يبرون اصابت يكنده» غير از دماء ثلاثه كه در آن مورد 
عفوى نيست و كمتر از يكك درهم هم اكر باشدء مورد عفو قرار نمى كيرد. درباره اصل مسثله كه اين مقدار از دم معفو عنه 
استء اشكالى وجود ندارد واز اجماع هم بالاتر در حد تسالم است. و نصوص اكر در حد تواتر نكُوييم؛ اقلا در حد استفاضه 


آيا اندازه خود درهم يا كمتر از درهم؟ 


اما كلام در اندازه درهم است كه اقل از درهم باشد كه مورد عفو است قطعا و بيشتر از درهم باشد كه مورد عفو نيست قطعا و 
اكر فقط به اندازه درهم بودء جه حكمى دارد؟ اختلاف نظر دراين مورد ديده مى شود هرجند سيد مرتضى قدس الله نفسه 


فرمايد: اكر به اندازه درهم باشد, مورد عفو نيستء «دليلنا على ذلكك اجماع الفرقه). 
بحثى در اجماعات سيد مرتضى و شيخ طوسى 


اكر كفته شود كه در اصول بر اجماع سيد و اجماع شيخ اشكال مى شود جون موارد خلاف زياد دارد. اجماعى كه شيخ و 
سيد بككويد آيا اعتبار ندارد؟ نكته آن اين است كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه يكك مطلبى فرموده بود كه عنصر زمان و 


مكان. اجماعى كه شيخ كفته بود» در عصر خودش قطعا اجماع بوده و اجماعى كه سيد كفته در عصر خودش كه فقهاء 


محدود بود» قطعا اجماع بود و تحصيل اجماع هم در آن شرائط ساده بود. واينكه كفته مى شود اجماعات آنها مورد اشكال 
استء محققين يس از آن با تحقيقات اصولى احتمالا-تى را دنبال كردند و كفتند اين اجماعات. اين احتمالات خلاف دارد. 
اجماع مدركى و غير مدركى از زمان شيخ انصارى آمده و تا قبل از شيخ انصارى اجماع مدركى و غير مدركى نبود. اما اكر 
اجماع؛ احتمالات عقلايى زيادى بر خلاف آن وجود داشته باشدء اعتبار ندارد. اصولى ها تحقيق كردند و احتمالات عقلايى 
خلاف آن اجماعات بيدا كردند و كفتند اين اجماعات از اعتبار بالابى برخوردار نيست. بعد از بحث هاى اصولى در اصول» 
اما در وادى فقه مطابق همان اجماعات فتوا صادر مى شود. بنابراين اجماع سيد و اجماع شيخ طوسى اجماع درستى است و در 


عصر خودش بوده و اشكالاتى كه مى شود برخواسته از احتمالات اصولى است. 


07١ ص:‎ 


فرق مسئله اصولى و بحث اصولى 


فرق است بين مسئله اصولى و بحث اصولىء مسئله اصولى واسطه در استنباط بود و بحث اصولى بحث از احتمالات عقلايى و 
ظهورات است كه آن را اصوليات مى كوييم. بنابراين اككر خون به اندازه درهم باشد و كمتر از آن نباشد» مورد عفو نيست به 


اقامه اجماع بر عدم معفو بودن اندازه درهم از خون مككر نظر سلار 


اما شهيد ثانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ظاهر بيان محقق حلى و مشهور اين است كه اندازه خون از لحاظ كميت اكر 
درست به اندازه يكك درهم باشد» مورد عفو نيست. )١(‏ ايشان اجماع را به مشهور تطبيق كرد. ولى در تتبعى كه به عمل آمده 
استء مشهورى كه شهيد ثانى مى فرمايدء تقريبا در حد اجماع استء جون مخالف در اين مسئله غير از سلار كسى ديكر 
نيست. بنابراين براساس تحقيق متاخرين هم مى شود بككوييم كه مسئله مورد اجماع است. اما صاحب جواهر قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: خون اككر به اندازه درهم باشدء, مورد عفو نيست. براى اينكه مضافا بر اجماعاتى كه در اصل قضيه اجماع 


محصل و منقول وجود دارد اكر كمتر از درهم باشد و اما در حد درهم عدم عفو هم اجماعات منقول را دارد. (7) 
قاعده اشتغال مى كويد به اندازه درهم معفو نيست 


ص: ١لا‏ 


.١758 مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج ١ء ص‎ -١ 
.١١٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج م ص‎ -١ 


مضافا بر اين قاعده شغل يعنى اصاله الاشتغال كه خونى به لباس اصابت كرده. به اندازه درهم استء قاعده اشتغال نسبت به 
نماز جارى مى شود كه نماز بايد با لباس ياكك و طاهر باشد و اين لباسى كه به اندازه يكك درهم است,ء قاعده اشتغال مى كويد 
كه براى خواندن نمازء مشغوليت ذمه داريد تا اينكه آن شكك را برطرف كنيد يعنى آن اندازه درهم را تطهير كنيد. و همجنين 
اوامر تطهير از دماء اطلاق دارد و تقييد بايد ثابت باشد. اكر تقييد ابهام داشت يا اجمال داشت. در برابر اطلاق مقاومت نمى 
تواند بكند كه اطلاق» ظهور است و اجمال» عدم ظهور است بنابراين در برابر اطلاق قيدى كه اجمال دارد» قابل استفاده نيست 
و به قدر متيقن اخذ مى شود كه اقل از درهم باشد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مسئله نصوصى كه 


وجود داردء حكم را درباره خونى كه به اندازه يك درهم باشد» بيان نمى كند. )١(‏ روايت اول: مصححه اسماعيل جعفى» 
يادآورى معنى روايت مصححه 


شود مصححه. 
روايت اسماعيل جعفى 


و باسناده عن محمد بن على بن محبوب, اسناد شيخ طوسى به محمد بن على بن محبوب درست است و محمد بن على بن 
محبوب هم توثيق خاص دارد. عن الحسين بن الحسن كه توثيق خاص دارد عن جعفر بن بشير كه از ثقات است. اسماعيل بن 
جابر جعفى كه از ثقات است و از اصحاب امام باقر است»ء «عن ابى جعفر عليه السلام قال فى الدم يكون فى الثوب ان كان أقل 
من قدر الدرهم فلا يعيد الصلاه و ان كان اكثر من قدر الدرهم و كان رآه فلم يغسل حتى صلى فليعد صلاته) (1)» اينجا حكم 
اقل از درهم را بيان كرد كه معفو است و حكم اكثر از درهم هم بيان شده اما حكم اندازه درهم در اين مصححه نيامده است. 


ص: 7 


.5١8 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. ج "2 ص 507 تا ص‎ -١ 
ابواب نجاسات» ب “اج ” ط اسلاميه.‎ ٠١78 ادوسائل اش » شيخ حر عاملى» ج 27 ص‎ 


فرق روايت مهمل و مجمل (متكلم و كلام) 


اين مصححه امرش دائر است بين مهمله و مجمله» اهمال از سوى متكلم است و اجمال متعلق به كلاءم است. به اين معنا كه 
امكان دارد امام حكم اقل را كفته كه معفو است و حكم اكثر از درهم را كفته است كه معفو نيست اما حكم اندازه درهم را 
اصلا بيان نكرده كه مى شود مهمله. يا مجمله است (اجمال در روايت اين است كه دو احتمال مساوى وجود داشته باشد) اين 
دو تا احتمال از مفهوم دو شرطيه در اين نص است كه يكى «ان كان اقل من قدر الدرهم فلا يعيد) كه مفهوم آن مى شود اكر 
به اندازه درهم باشدء معفو نيست. و مفهوم شرطيه ديكر «ان كان اكثر يعيد) كه اكر اندازه باشدء معفو است. 


روايت مجمل مقابل ظهور است 


يس اكر مفهوم دو شرطيه را اخذ كنيم» حديث مى شود مجمل و ظهورى روايت ندارد كه زمينه براى حجيت وجود ندارد. 


يس از لحاظ دلالت دو تا شرطيه است و دو تا مفهوم است و هر دو مفهوم مساوى است و مى شود اجمال و حجيتى ندارد. 


اما حديث حسنه محمد بن مسلم (١)؛‏ محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم 
كه به خاطر ابراهيم بن هاشم يدر على بن ابراهيم حسنه است. على بن ابراهيم كه صاحب تفسير و داراى شأن است اما ابراهيم 
بن هاشم فقط به توسط على بن ابراهيم توثيق عملى شده است كه سيد الاستاد در اين توثيق شبهه مى كند واين را حسنه 
عنوان مى كند. متن اين حديث مثل آن يكى است كه داراى دو شرطيه است كه يا مهمله است و يا مجمله؛ اكر كفتيم هر دو 
طرف قضيه حكم بيان شده. حكم اقل از درهم عفو است و حكم اكثر از درهم عدم عفو استء ولى اندازه درهم حكم آن 
بيان نشده» روايت مهمله است. اما اكر كفتيم هر دو شرطيه مفهوم دارد كه دو تا احتمال متقابلى است و مى شود مجمل. 


ص: 7 


. ابواب نجاسات.» ب يه © ط اسلاميه.‎ ٠١77 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -١ 


روايت صفار 


اما روايت صحيحه اى وجود دارد كه تصريح مى كند بر اينكه اككر خون به اندازه درهم باشد, معفو عنه نيست. محمد بن 
الحسن باسناده عن الصفار» اسناد شيخ طوسى به محمد بن الحسن الصفار درست است» عن احمد بن محمد كه احمد بن 
محمد بن عبدالله اشعرى قمى كه از ثقات است, عن على بن الحكم كه از سوى شيخ طوسى توثيق خاص دارد. عن زياد بن 
ابى الحلال كه توثيق خاص از سوى نجاشى دارد؛ عن عبدالله بن ابى يعفور كه از اصحاب امام صادق عليه السلام است. «قلت 
لابى عبدالله الرجل يكون فى ثوبه نقطه الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلى ثم يذكر بعدما صلى أيعيد صلاته» قال 
يغسله و لا يعيد صلاته الا ان يكون مقدار الدم مجتمعا فيغسله و يعيد الصلاه» »)١(‏ مى فرمايد: اعاده ندارد» مكر اينكه اين نقطه 
هاى خون در مجموع به اندازه يكك درهم بشودء عفو ندارد و بايد تطهير بشود و نمازى كه با آن ثوب آلوده به خون به اندازه 
يكك درهم خوانده شده. بايد اعاده كردد. در اين حديث معتبر صحيح تصريح شده است كه خون اكر به اندازه درهم بود 
مورد عفو نيستء آنجه مورد عفو استء خونى است كه اقل از يكك درهم باشد. در تتمه اين مسئله كفته شد كه فرق بين لباس 
و بدن وجود ندارد. با استفاده از اطلاقات نصوص و حتى اتفاق فقهاء بر اين است كه فرقى ندارد. اما روايتى است كه دلالت 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3٠١72‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 
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موضوع: مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 


ايام ولادت بر شما مباركك كه ديروز ولادت باسعادت حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها بود كه ان شاء الله مباركك و 
ميمون است. اشاره اى داشته باشيم به قداست و عظمت اين روز. اميرالمومنين و حضرت صديقه طاهره عليهما سلام الله مرد و 
زن نامتناهى است. مرد نامتناهى حضرت اميرالمومنين است و بانوى نامتناهى حضرت صديقه طاهره است. سر آن جيست؟ نور 
وظلمت احاطه دارد. ظلمت جيزى نيست كه نور را در حصار خودش قرار بدهدء انوار قدسيه الهى است. لذا تعابير كه درباره 
حضرت صديقه طاهره آمده است كه «حجه الله على الحجج؛ و اسوه و «روحى بين جنبيه) وام ابيها. و افرادى كه متناهى 
هسصده» اكر بتوانن به جائى برساند» راه وصؤل آن تمسك به«عصهت موجوة نامشاهى است. اكر كفته بشود كه وجوة 
نامتناهى و مطلق يكك وجود است و مطلق بيش از يكك مورد ندارد كه اكر تعدد بيدا كرد اطلاق نيست. مطلق كمال و كمال 
مطلق يكك مورد است. ما مى كوييم آنها جلوه مستقيم كمال مطلق هستند. و نسبت به ما بشر نامتناهى اند. اين موجود نامتناهى 
و شخصيت حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها يكى از خصوصيات و جلوه هاى نامتناهى اين است كه بر ييروان 
خودش احاطه دارد. موجود نامتناهى محيط مطلق است و احاطه مطلق دارد. حضرت صديقه طاهره بر همه ييروان خودش 
احاطه و اشراف كامل دارد. هر كسى كه در مسير ولايت باشد. جون خودش بعد از يدر بز ركوارش در مدت حياتش يكك 
هدف رسالتى داشت كه آن ولايت اميرالمومنين بود و حمايت از اميرالمومنين بود. به حضرت صديقه طاهره هر جه تقرب و 
توسل بيشتر بيدا كردنء ولايت كامل مى شود. وقتى كه آدم ولايت او كامل بشود» يعنى توسل به حضرت زهرا سلام الله تعالى 
علينا حاضيل شده امت كياتى كه اشل ولتيث هيسن يبعه سعد بيمة واقغى ولأديت است» وراساسس معادلات ا كر ايراث 
ولا-يت اهل بيت نبود. در جنكك با عراق يكك روز هم نبود آن هم با آخرين قدرت خودش و آمريكا و شوروى آن روز. ايران 
در تاريخ تنها در جنكك اخير بود كه جيزى از دست نداده كه سريرستى آن در اختيار امام خمينى بود و امام خمينى هم ذوب 
شده يا تنديس ولايت در عصر اخير بود كه آن ولايت بود كه اين كار را كرد واصلا به مشكلى برنخورد. اما شخصى هر 
روحانى و فقيه كه به فقاهت كامل رسيده؛ يكك نقطه نورى عروج مى دهد كه آن ولايت است و محور ولايت هم حضرت 
صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها است. بهترين توسل و بهترين راه براى رشد و براى معنويت و براى سلوك توسل به 
عصمت حضرت صديقه طاهره است. توسل به حضرت صديقه طاهره. توسل به رسول الله است و به اميرالمومنين است و به 
ائمه ديكر است. آن رياضتى كه آقاى نجفى داشت براى اينكه قبر مقدس حضرت صديقه طاهره را ببيند» در آخر برايش كفته 
شد كه قبر من مخفى است و برو قم» قبر حضرت معصومه.؛ قبر من است. اين كلى است و شخصى نيست. زيارت حضرت 
زهراء در حقيقت به همه ائمه و معصومين منتشر و توزيع شده است. لذا زيارت كردن قبر حضرت فاطمه معصومه به توصيه 
حضرت زهرا سلام الله عليها مى شود زيارت او. دل افسرده توسل نكند يس جه كند؟ اى دواى دل افسرده ما يا زهرا. لذا اكر 
در يكك مشكلى قرار كرفتيد كه در آن مشكل هيج راه حلى نداشتيد و وقت هم كافى نبود» بعد از ذكر يا ارحم الراحمين» سه 
بار يا زهرا را بكتُوييد. موجود قدسى كه مورد نزول وحى است. شنيده ايد كه ييامبران محل نزول وحى هستند اما در حديث 


كساء مى خوانيد كه وحى به حضرت زهرا سلام الله تعالى عليها نازل شده است يعنى در مقامى است كه وحى هم به او 


رسيده؛ طبق نص صريح و صحيح حديث كساء. كه احيانا اكر به مشكلى برخورديدء ينج بار حديث كساء را نذر كنيد كه 
بخوانيد» مشكل وجود ندارد. لذا صلوات اكبر كه «اللهم صل على فاطمه و ابيها و بعلها و بنيها و السر المستودع فيها بعدد ما 
احاط به علمك», اين را حداقل هر روز ينج نوبت در ينج نماز واجب بخوانيد. هم حفاظ است و هم دفاع است و هم امنيت 


است وهم تولى و تبرى است. 
ص: 16١لا‏ 
مورد دوم از موارد عفو نجاست دم در بدن و لباس 


١‏ فْكة است اما در متن آمده استث: «سواء كان فى البدن أو اللباس)» فرق بين بدن و لباس وجود ندارد. 
صاحب جواهر مى فرمايد: فرقى بين ثوب و بدن وجود ندارد 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بعد از تأمل در كلمات اصحاب معلوم مى شود كه بين اصحاب فرقى درباره 
ثوب و بدن وجود ندارد. مضافا بر اينكه از سوى سيد مرتضى در انتصار و شيخ طوسى قدس الله اسرارهم در خلاف آمده 


است كه عفو درباره خونى كه كمتر از درهم باشد, در لباس و بدن» مورد اجماع است. 2١2‏ 
اشكال ذكر ثوب در اخبار 


اما اشكالى كه اينجا آمده؛ ذكر ثوب در اخبار است. رواياتى كه در اين باره آمده. عمدتا در آن نصوص لباس مورد سوال و 
بحث بوده است و عفو متعلق به خونى بوده است كه به لباس اصابت كرده است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: آن ذكر اختصاصى كه درباره ثوب ديده مى شود مربوط به سوال است و مربوط به كلام امام نيست. جون سوال ها از 
لباس بودهء لذا جواب مطابق سوال آمده و آن موارد از باب مثال است نه اينكه انحصارا قلمرو عفو را تحديد كرده باشد به 
لباس. در حقيقت امام قاعده بيان مى كند. در حسنه محمد بن مسلم, بيان طورى است كه عابى از اختصاص به مورد است. 
امام مى فرمايد:«و ما كان أقل من ذلكك فليس بشئ» (1) قاعده بيان شده كه اكر كمتر از اين بود» جيزى نيست. اين «ليمس 


بشئ» قابل اختصاص به ثوب نيست»ء يعنى حكم نجاست در آن وجود ندارد. 


ص: 2الا 


.٠١7 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج ص‎ -١ 
. ابواب نجاسات.» ب اح © ط اسلاميه.‎ ٠١77 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -" 


روايت مثنى بن عبد السلام 


اما روايتى از مثنى بن عبد السلام است «عن ابى عبدالله قلت له أنى حككت جلدى فخرج منه دم فقال إن اجتمع قدر حمصه 
فاغسله و الا فلا» () » صاحب جواهر مى فرمايد: اين روايت كه تعبير به حمصه يعنى يكك نخود شله را بايد حمل كنيم به 
اندازه درهم. دو تا تعبير از يكك حقيقت است كه يا اندازه درهم باشد يا به اندازه يك حمص باشد كه حمص يكك مقدار 
ضخامت دارد كه يهن بشودء به اندازه يكك درهم مى شود معمولا. بنابراين اين روايت حمل مى شود به درهم» جون رواياتى 
كه در آن درهم ذكر شده. اككر در حد استفاضه نكوييم» صحيح السند و اعتبار و عمل اصحاب دارد و در نهايت اتقان استء 
اما اين يكك روايت است و ضعف در سند هم دارد. بايد اين را به درهم كنيدء و الا روايت مى شود متروكه. كه در روايات 
قاعده اين است «الاحذ اولى من التركك.. اككر اين معنا را در نظر نككيريم» روايت مى شود متروكه و درست نيست كه روايتى 
كه آمده است و در كتب معتبر روايى هم به ثبت رسيده. تركك كنيم. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: روايت مثنى بن عبدالسلام 
هرجند دلالت آن بر تفصيل قابل انكار نيست. رواياتى كه درباره لباس آمده بودء بيان صريح بود كه به اندازه درهم باشد و 
اين روايتى كه درباره بدن آمده. صريح است در حمصه كه تفصيل است. اكر تفصيل مورد قبول باشدء تفكيكك بين حكم 
بدن و لباس مى شود كه عفو از حداقل از درهم در لباس درست است اما در بدن آن حداقل از درهم مورد عفواز سوى 
نصوص قرار نكرفته است. ولى نياز به مكمل دارد كه بايد بككوييم حمصه از باب مثال باشد يعنى قطره اى. در بدن اكر جيز 
اندكى باشدء, قابل عفو است و اكر جيز اندكى نباشد» قابل عفو نيست. مى فرمايد: هرجند از دلالت تفصيل استفاده مى شود 
بين بدن و لباسء اما مشكلى است كه بايد از اين دلالت رفع يد كنيم كه آن اشكال عبارت از اين است كه اكر بككوييم اين 
روايت دلا-لتش درست استء لازمه اش اين مى شود كه خون كمتر از يكك نخود اصلا نجس نباشد كه اين خلاف مشهور و 
اجماع استء جون خون كمتر از درهم هم قطعا نجس است اما مورد عفو است. فرمود: «فقال ان اجتمع قدر حمصه فاغسله و الا 
فلا؛ يعنى غسل واجب نيست. كه در اين تعابير عدم وجوب غسلء ارشاد به طهارت است و كسى نككفته است كه خون كمتر از 
يكك درهم يا يكك نخود نجس نيستء مككر اينكه به شيخ صدوق نسبت داده مى شود كه خون اكر كمتر از يكك نخود باشدء 
نجس نيست نه اينكه نجس باشد و مورد عفو است. 210 


ص: “7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١77‏ ابواب نجاسات.» ب اح ط اسلاميه. 


"- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, ج "2 ص ١8‏ 5. 


سيد الاستاد مى فرمايد: مثنى بن عبد السلام نه توثيق خاص و نه عام دارد بلكه جرح وارد شده 


مضافا بر اين سيدنا الاستاد مى فرمايد: مثنى بن عبد السلام توثيق ندارد نه خاص و نه عام» بلكه يكك جرحى وارد شده است كه 
كفته مى شود كه ايشان با امام رضا بحث و مشاجره داشته و امامت را قبول نداشته است. بعد از اينكه اين مشاجره ثابت بشود 
كه امامت را قبول نداشته باشدء متجاهر به فسق استء نه اينكه مجهول باشد. و خبر فاسق به هيج وجه يذيرفته نيست. بنابراين 


اين روايت از نظر سند اعتبار ندارد. يس تفصيل بين عفو كمتر از درهم درباره لباس و بدن وجود ندارد. 
اين روايت منجبر به عمل اصحاب است 


اكر ادعاء بشود كه اين سند منجبر است به عمل اصحاب. كه كفتيم سيد مرتضى در انتصار و شيخ طوسى در خلاف فرموده 
اند كه عفو كمتر از اندازه درهم در مورد لباس و بدن ثابت است «دليلنا على ذلكك اجماع الفرقه». همانطورى كه عمل 
اصحابء جابر استء اجماع هم جابر است. اكر كفته بشود كه اجماع محصل نيست»ء مى كوييم اجماع منقول است اما كاهى 
اعتبار روايت كامل نيست يا اعتبار اجماع كامل نيستء كه دليل نمى شود اما كاملا ساقط نمى شودء اما شرائط آن كه كامل 
نبود و در حد اجماع تعبدى نبود» دليل نيست اما مويد است. روايتى كه در جوامع روايى آمده باشد و در استدلال ها هم 
آورده استء هرجند شرائط آن كامل نبود» دليل نيست اما مويد قطعا است. اين روايت قابل جبران هم نيست» جون سيدنا 
الاستاد مى فرمايد: روايت متروكه است و معمول بها نيست. متروكه عباره اخرى معرض عنهاست. اشكال نشود كه سيدنا 
الاستاد براى اعراض اعتبار قائل نيستء بر مسلكك قوم بيان مى كند كه اعراض بودء انجبار نيست. بنابراين اين روايت از اعتبار 
ساقط است. مسئله همان است كه در متن آمده كه عفو كمتر از يكك درهم ثابت استء نصا و اجماعاء اعم از اينكه در لباس 


باشد يا در بدن. 


ص: 718 


عفو خونى كه كمتراز درهم باشد 117/٠7/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: عفو خونى كه كمتر از درهم باشد 
عفو خونى كه كمتراز درهم است واز خارج اصابت كرده 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه درباره عفو دم كمتر از يكك درهم فرمودند كه اين مقدار از دم معفو عنه استء «سواء كان 
فى البدن أو اللباس من نفسه أو غيره». درباره قسمت «فى البدن أو اللباس» باشدء بحث كرديم و كفتيم اطلاق ثابت است و ادله 
آن هم بيان شد و فتوا همان است كه در متن آمده است. اما بعد از آن مى فرمايد: «سواء كان من نفسه أو غيره)» به اين معنا 
كه خون كمتر از درهم در لباس مورد عفو استء اعم از اينكه اين خون از بدن خود آدم بيرون آمده باشد يا خون از شخص 
ديكرى واز بيرون به لباس اصابت كرده باشد. در اين رابطه از اطلاقات استفاده كرديم و مسئله هم مشهور بلكه مورد اجماع 


است: 


اما صاحب حدائق قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: خونى كه مورد عفو است» خون خود آدم است و اما خون اكر از بيرون 
برسدء مورد عفو نيست. براى اينكه اولا ممكن است خونى كه از خود آدم باشد و به لباس او برسدء براساس عسر و حرج 
باشد. و اما از بيرون به لباس آدم برسدء جون به ندرت اتفاق مى افتد» معمولا مورد عسر و حرج نمى شود. و ثانيا اين دم غير 
ملحق به دم حيض است. )١(‏ و در اين رابطه مى توانيم از روايتى استفاده كنيم. محمد بن يعقوب عن احمد بن ادريس كه از 
ثقات است» عن محمد بن احمد بن عبدالله اشعرى كه از ثقات است. عن محمد بن عيسى عن نضر بن سويد كه توثيق خاص 
دارد. عن سعيد مكارى عن ابى بصير عن ابى عبدالله أو ابى جعفر عليه السلام. در اين حديث آمده است كه اككر خون از لباس 
خودتان باشد» اشكال ندارد و اما اكر از لباس غير بود بايد آن را تطهير كنيد. (5) و مضافا بر آن اطلاق تطهير از نجاست دم 


هم است. بنابراين اككر خون از بدن خود آدم نباشدء قابل عفو نيست. 


ص: 2,793 


.3"73١ الحدائق الناضره؛ شيخ يوسف بحرانى» ج ص‎ - ١ 
ط اسلاميه.‎ ١ ح١ ابواب نجاسات.» ب‎ 3٠١7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -" 
تحقيق و رأى محققين اين است كه خون غير معفو است‎ 


اما تحقيق و رأى محققين اين است كه در اين رابطه هيج فرقى بين خون غير و خون نفس وجود ندارد. جون عفو قاعده بيان 
مى كند كه اكر خون در بدن يا لباس كمتر از درهم بود» معفو است. و جايى كه استثناء باشدء بعدا اشاره مى شود مثل دماء 


ثلا-ثه و در دم غير جنين استثنائى وجود ندارد و اطلاق عفو اين مورد را شامل است و مضافا بر اينكه اجماع بر اين است. و 


روايت هم مرفوعه است و سند ندارد و روايتى كه سند ندارد» قابل استدلال نيست. و از سوى ديككر اين روايت متروكه است. 


بنابراين به اين روايت نمى شود استناد كرد. 
سوال | كر حد يكن 'ستد تداشتهاباشد» اما :مضموق ان هر دركر الغاديثك امد :اسة. 


جواب: اعتبار روايت تنها از طريق صحت سند به دست نمى آيد. كاهى مضمون مطابق علم قطعى است كه آن معتبر است. يا 
مضمون مطابق است با روايت قطعى الصدور كه اكر از اين جهات هم روايت تاييد شدء اعتبار براى روايت حاصل مى شود و 
اعتبار روايت منحصر به صحت سند و توثيق روات نيستء, هرجند برجسته ترين و معمول ترين راه براى اعتبار روايت توثيق 


روات و صحت سند اسث. 
سوال: اين قاعده اى كه صاحب جواهر اعلام مى كند. اصطياده است 


جواب: ما فراتر از مدلول قطعى قاعده كه نمى خواهيم بكار ببريم تا اشكال شود كه قاعده اصطياده است و اطلاق ندارد. فرق 
بين قاعده منصوصه و اصطياده است كه اكر قاعده منصوصه باشدء امكان اطلاالق وجود دارد جون نص است اما اكر قاعده 
اصطياده بود فهم فقهاست و فهم فقهاء, لبّ است و اطلاق ندارد. اما معنايش اين نيست كه اصلا به مدلول و ظهور آن هم 
تمسكك نكنيم. بنابراين عفو شده از خونى كه كمتر از درهم است و فرقى بين لباس و بدن و فرق بين دم غير و دم خودش اصلا 
نا معنا ندارد. و الا مى شود يكك قضيه خارجيه جزئيه و قاعده نمى شود. 


ص: 07 


اما دماء ثلاثه (دم حيض و نفاس و استحاضه) 


در ادامه مى فرمايد: «سواء كان فى البدن أو اللباس من نفسه أو غيره عدا الدماء الثلا-ثه)» دماء ثلاثه كه دم حيض و نفاس و 


التحاقية ابلق اما شده السك 
انا ةدو مويدات 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دماء ثلاثه استثناء شده است بلا خلاف» بلكه اجماع صريح و اجماع ظاهر هم 
ديده مى شود. )١(‏ منظور از اجماع صريح اين است كه تصريح بشود به لفظ اجماع كه «هذا الحكم مجمع عليه». اجماع ظاهر 
اين است كه كفته شود «لا اشكال فيه). در اين متن هم آمده «بلا خلاف بل الاجماع» كه نفى خلاف يايين تر از اجماع است. 
بعد مى فرمايد: حتى مى توانيم بِككُوييم كه اجماع محقق هم است. اجماع محقق اين است كه صاحب جواهر با تحقيق شخصى 
اجماع را به دست آورده باشد. مى كويد:٠‏ لعله كذلكك لشهاده الت ا كه اين مى شود اجماع محقق. شهادت تتبع يعنى خودم 
تتبع كردم و اين تتبع من كواه بر اين شد كه اجماع محقق است. دليل دوم اطلادق امر به تطهير از نجاسات و دم است. درباره 
عفو كه استثناء و قاعده است, فقط به مقدار مدلول مطابقى آن مى توانيم اخذ كنيم. و خارج از محدوده مدلول مطابقى كه دم 
حيض باشدء احتمال عدم عفو مى دهيم كه اين كافى است براى خروج از قلمرو قاعده و تخصيص. دليل سوم: حديث نبوى 
كه در كتات كنز الشمال اهذه كه دستوى:داده شده اسك ال شوض افر براق اشماء كه واغسليه معدا + لباس اكدرا تظهير كن از 
دم حيض و اين دستور اطلاق دارد. البته اين حديث نبوى است و به عنوان مويد است. بعد مى فرمايد: روايت خاصى است كه 
از طريق اهل بيت آمده كه شيخ كلينى نقل مى كند: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن 
محبوب كه از مشايخ شيخ كلينى است. عن هشام بن سالم كه از اصحاب و ثقات است. عن سوره بن كليبء كه اين نه توثيق 
خاص دارد و نه توثيق عام دارد. يكك مورد درباره او آمده كه دفاع از اهل بيت داشته كه اكر آن را مدح به حساب بياوريم» 


مى شود مدح. ولى مشكل ديكر اين است كه امامى بودن او هم شناسايى نشده است. بنابراين سند مشكل دارد. 


ص: 07 


.13١و١١9 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج .ص‎ -١ 


جواب: در كافى كه ذكر شده.؛ در حد اشعار و قرينه است و مدح ثابت نمى شود. اما متن: «سألت اباعبد الله عليه السلام عن 
المرأه الحائض أتغسل ثيابه التى لبستها فى طمثها قال تغسل ما أصاب ثيابها من الدم و تدع ما سوا ذلكك» )١1(‏ . در اين روايت 
آمده است كه زن حائض اكر لباس او آلوده به دم حيض بشودء بايد آن را تطهير كند. اطلاق دارد و امام در مقام بيان بوده. 
يكى از مواردى كه مقام بيان احراز مى شودء جايى كه سوال بشود. جون امام مى خواهد حكم را بيان بكند. فقط كفته است: 
«تغسل ما أصاب ثيابها من الدم)» اطلاق دارد واككر كمتر از درهم باشدء بايد تغسيل و تطهير بشود. اين روايت دلالت كامل 
بود و ظهور دارد به مطلوب يعنى عدم عفو نسبت به دماء ثلاثه اما سند ضعيف است. اما در حد مويد درست استء. مخصوصا 
در كافى هم آمده باشد. رواياتى كه در كافى آمده است» از يكك اعتبار ابتدايى برخوردار است» مخصوصا اينكه بقيه روات 
فرمايد: «لا تعاد الصلاه من دم تبصره غير دم الحيض فان قليله و كثيره فى الثوب إن رآه أو لم يره سواء» (5) . دلالت اين روايت 
صريح است. اما اين حديث هم در آخر سند از سعيد مكارى است كه اصلا توثيق ندارد. مضافا بر اينكه جرحى هم درباره اش 
كفته شده است وو اين روايت از نظر سند اعتبار ندارد و مى شود مويد. صاحب جواهر تصريح مى كند كه اين حكم مويّد 
است به روايتى رضوى آمده. مى فرمايد: «ان كان الدم حمصه فلا بأس بان لا تغسله الا أن يكون دم الحيض فأغسل ثوبكك منها 
(1» اككر دم به اندازه يكك نخود بود مانعى ندارد كه تطهير نكنيد مككر دم حيض كه بايد ثوب را از آن تطهير بشود هرجند 
كمتر از يكك نخود باشد. دلالت كامل است و سند هم همان سند فقه الرضوى است. سيدنا مى كويد اعتبار آن از اساس محل 
اشكال است. اما ما مى كُوييم در اين حد هم نيست. آنجا شيخ صدوق نسبت مى دهد به امام رضا و نسبت دادن شيخ صدوق 
كه صاحب جواهر هم آن را مويد ذكر مى كند. و دليل ينجم قاعده اشتغال است. صاحب جواهر مى فرمايد: شكك در برائت 
مى كنيم و تلوث به دم هم محقق شده استء. اشتغال ذمه اقتضاء مى كند كه بايد تطهير به عمل بيايد. (5) تمام اين ادله درباره 


ص: "الا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ل ص ٠١50‏ ابواب نجاسات» ب 237 ح ١‏ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١7‏ ابواب نجاسات.» ب ١ح ١‏ ط اسلاميه. 
'- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج ”. ص 00 ابواب نجاسات» ب 2ج .١‏ 


*- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 8» ص .17١‏ 


تفسير آيات 588 و 1872 سوره بقره درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 9417/٠7/٠٠‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تفسير آيات و 188 سوره بقره درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 


ابه 6 و 782 بقره 


آيه 780 و 782 سوره بقره: «آمن الرسول بما انزل اليه من ربه و المومنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله لا نفرق بين 


أحد من رسله)» 


ترجمه: ايمان آورده است ييامبر به آنجه كه نازل شده است برايش از سوى خدا و مومنون هم ايمان آورده اند به خدا و 


ملائكه و كتاب هاى آسمانى و ييامبران. و فرقى نيست بين هيج يكى از يبامبران. 

جهت عدم فرق بين ييامبران 

اين عدم فرق از تمام جهات نيست بلكه از جهتى كه رسالت و ييامبرى از سوى خدا رسيده؛ از اين جهت فرقى ندارد. 
لا يكلف الله نفسا الا وسعها 


١لا‏ يكلف الله نفسا الا وسعهاء» خداوند بر كسى تكليف كرده است مككر به اندازه وسع اوء٠‏ لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت»» 
واقعا به اندازه وسع مان در مسير عبوديت رفته ايم يا نه؟ اككر عسر و مشقت داشتء تكليف نداريم اما تا آنجايى كه در وسع 
مان استء آيا واقعا انجام داده ايم و الا مكلف هستيم. مثلا مى توانيم روزى سه بار قرآن بخوانيم كه اككر اين كار را نمى كنيم» 
تكليف به قدر وسع است. از دست مان برمى آيد كه سجده نماز را طولانى تر بخوانيم. متاسفانه فرهنكك در سرعت نماز شده 
است» كفته مى شود كه جه ييشنماز خوبى است كه نماز را سريع مى خواند. در مقدمه كتاب نماز آمده كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلمء كسى را ديد نماز مى خواند, فرمود: اكر با اين نمازى كه مى خوانى از دنيا بروىء يا به دين يهود يا نصارى 
از دنيا رفته اى. بعضى ها كه دنبال سلوك و عرفان مى روند» كاهى نماز را توجه نمى كنند ولى مى روند به رياضت هاى 
ديكر. تا نماز را درست نكنى» راه به سوى ييشرفت وجود ندارد. عمود يعنى ستون عبوديت است. بهترين الككُوى عرفان و 
سلوك مرحوم آيت الله بهاء الدينى بود با جند نفرى استادان دانشكاه رفتيم با ايشان صحبت بكنيم. آن ها انتظار داشتند كه 
ألاريكريي كار يرنه اوكرت را بيقر كنيد و رويط م وشاكى الجنبان كتيده نا أقاى يوان ادن عجر يقي ادن بود 14 
نمازتان را خوب بخوانيد. در مستحبات» يكك مستحب مهم است كه آن تسبيحات حضرت زهراء سلام الله تعالى عليها است. 
كسى كه با تسبيحات حضرت زهراء خوب انجام دهدء اثر آن قطعى است. در نقلى آمده است كه منظور از «اذكروا الله ذكرا 
كثيرا» )١(‏ همين تسبيحات اربعه كه به تسبيحات حضرت زهراء تطبيق مى كند. اين تسبيحات زهراء شأن نزول آن رفع غصه و 


غم است و اكر ملتزم به اين باشد» غصه و غم نخواهد داشت. طلبه و روحانى اكر نمازش را تند بخواند و طمانينه و ركوع و 


سجود آن درست نباشد» اين ها در حقيقت صحت ساب دارد. يكك روحانى نماد يكك مصلى باشد. نماز تند خواندن را رواج 
كرده اند مخصوصا در نماز جماعتء طلبه ها ملتزم باشند كه جرا نماز را تند بخوانيم. يا مى خواهد دو نماز را در يكك نماز 
انجام مى دهد كه اين از نظر فتوا اشكال دارد. فتواى اعلم اين است كه تا ضرورت نباشد» كسى نمى تواند دو تا نماز در يكك 
نماز بيش نماز اقتداء كند. و براى امام جماعت جايز نيست كه براى بيشتر شدن مامومين نماز را ناقص بخواند كه اين معامله با 
رضايت مخلوق و خطر سخط خالق است. جه دليلى دارد كه نماز را تند بخوانيم؟ خطر بطلان و فساد عبوديت است. 


ص: إرفة 


5 احزاب /سوره'2”7 ابه‎ -١ 
قسمت دوم آيه لها ما كسبت‎ 


الا يكلف الله نفسا الا وسعها لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت». بدانيم و بنده به اين عقيده هستم كه براى روحانى و براى اهل 
علم اكر به واجبات و محرمات يايبند باشيم و درس اش را بخواندء اين «لها ما كسبت»» از زندكى يكك بهره خوب در حد 


نصوص است و هم آيه قرآن است. آدم بهره آن كارش را مى برد كار خوب را انجام شود» بهره اش را مى برد. 
علاج بعضى از كرفتارى ها 


«و عليها ما اكتسبت»» كرفتارى دارد يا سلب توفيق مى شود و مشكلات در زندكى برايش بيش مى آيدء راه حل طبيعى آن 
اين است كه زندكى را بررسى شود. از اعتقادات تا اعمال. كاهى يكك آدم يكك مشكل اعتقادى دارد يا مشكل در عبادت 
دارد يا در ذهن دارد و درباره خيلى از مومنين بدبين است. كه اين بدبينى ها باطن آدم را آلوده مى كند و بايد اصلاح بشود. 
يايكك فردى را درباره اش ذهن بدى دارد. برود مطالعه كند كه عيب كار كجاست. يكى از عيب هايى كه شيوع دارد. 
ناخواسته براى نفسانيت خودش فكر مى كند, حتى تواضع مى كند كه خودم خوب بشود كه غير مستقيم خودخواهى است. 
اين دو نكته بيمارى ملموس و فراكيرى است. راه حل و علاج بررسى است كه فرمود: «راقبوا اعمالكم». معالجه آن مبادرت به 
عمليات استغفار به قصد ما فى الذمه» حداقل روز هفتاد بار استغفر الله ربى و اتوب اليه بعد از نماز صبح و هفتاد بار هم بعد از 
نماز عصر است و روزى صد وده صلوات كه به عدد حروف اميرالمومنين است. اكر اكتساب خلافى داشتء «عليها» قطعى 
است. كه روايت از امام باقر عليه السلام كه «ما من نكبه تصيب العبد الا بذنب» 


ص: ع*0*7 


مراجعه به تفاسير 


اين آيه براساس روايتى كه در تفسير عياشى آمده. اين آيه را خداى متعال در معراج مستقيما براى ييامبر اعظم فرمود. و در 
انتهاى اين آيه خداى متعال دعاها و طلب هاى حضرت رسول را برآورده كرد. خطا و نسيان از امت ييامبر به وسيله دعاى 
حضرت رمول برداشته شد كه به خطأ و نسيان امت عقاب نشود. در آخر اين آيه آمده است: بعد از اين دعاها خداوند فرمود 
كه يبامبر منء اين آرزوهايت را كفتى و دادم بعد از خودت جه آرزوى ديككرى دارى ؟ «قال الله يا محمد من لأمتكك بعدككث). 
جه كسى بعد از تو براى امت تو ولى و امام باشد؟ «فقال الله اعلم»» خدا مى داند. «قال: على اميرالمومنين». در ادامه اين روايت 
آمده «قال ابوعبدالله: و الله ما كانت ولايته الا من الله مشافهه لمحمد» (1)» تا حالا فهميده بوديم كه منصب ولايت» منصب الهى 
است و از سوى ييامبر است و به خواست مردم نمى شود. اما امامت و ولايت منصب الهى است كه در معراج مستقيما ولايت 
على از سوى خدا اعلا.م شده است. از لحاظ استدلالى به تاييد اين مطلب كه ولى الله بعد النبى اميرالمومنين است» روايت 
معروفى است كه آمده است: «ان عليا منى و أنا منه و هو ولى كل مومن بعدى». در منابع ابناء عامه بيشتر از ده منبع اين متن 
آمنذة. فيحن طبرى فى كويد: شيعه بر خلافت بلا فصل على استدلال فى كنند به حديث ميرلت و .حديث غدير وتحديث (هو 


ولى كل مومن» 


8: 


1 ص‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن معسود عياشى» ج‎ -١ 


روايت عمران و توجيهات آن 


بعد مى كويد: حديث عمران بن حصين كه نقل مى كند «ان عليا منى و أنا منه و هو ولى كل مومن بعدى)» قوى ترين سند و 
كامل ترين متن را دارد كه دلالت كند بر خلافت بلا فصل اميرالمومنين بعد از رسول اعظم. با اين سندء سه تا توجيه كرده اند. 
توجيه اول اين است كه مى كويد «هو ولى بعدى» ولى در تصرف است و خليفه است بعد از عثمان. توجيه دوم اينكه اكر ولى 
بككوييم كه اجتماع امت بر ضلالت است و سقيفه بر كمراهى استهء بايد بككوييم كه اين معناى ديكرى داشته باشد» جون 
اين سه توجيه براساس بحث اصولىء اككر ظاهر حجت باشد يا نص حجت باشد كه حديث در حد نص استء اكر الفاظ و 
عبارات اعتبار دارد كه همان ولى طبق نص معتبر ابناء عامه» خليفه بلافصل است و اكر عبارت» لفظ» ظاهرء نص اعتبار ندارد. 


يس به هيج جيز اعتماد نمى شود. اعتماد از بيان و الفاظ ساقط مى شود. 


عفو خونى كه كمتر از درهم باشد 117/٠7/٠2‏ 


ص: "7 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: عفو خونى كه كمتر از درهم باشد 


درباره عفو دم اقل از درهم بحث مى كرديم و كفتيم اين عفو اطلاق دارد كه در بدن باشد يا در لباس» از خود آدم باشد يا از 
كس ديكر. و درباره تفصيل دوم قولى كفته شده بود كه فرق دارد خون خود آدم با كس ديككر. و روايت مرفوعه اى )١(‏ بود 
كه آن روايت مرفوعه است و هم اطلالق حاكم است. فرق بين دم غير و دم نفس نيست كه صاحب جواهر فرمود: امام؛ قاعده 
بيان مى كند كه خون اقل از درهم ياك استء مككر آنجايى كه استثناء شده است كه دماء ثلاثه باشد. درباره دماء ثلاثه هم 


ادله اى كه وجود داشت» كفته شد. 
در نجاست دماء ثلاثه و عدم عفو عمده روايت ابابصير و اجماع و اطلاق و قاعده اشتغال و غلظت نجاست است 


عمده ترين دليل درباره استثناء» روايت ابابصير و اجماع بود و مويدات ديكرى بود كه ذكر شد مثل قاعده اشتغال و غلظت در 
سوال اين قاعقاة را اق كجا اعفاد هشوه 
جواب: صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در آن روايتى كه عفو از درهم آ مده است كه روايات آن هم زياد 


بود» در آن روايات كه سوال شده است كه قطرات و ترشحات خون در لباس» جه حكمى دارد؟ اينجا امام يكك قاعده بيان مى 
كند كه اكر به اندازه درهم نباشد, اشكالى ندارد كه اين يكك قاعده است. 


اا 


-١‏ وسائل ا لشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١7‏ ابواب نجاسات.» ب ١ح‏ ” ط اسلاميه. 
آى استثناء دماء ثلاثه براساس دليل است يا احتياط؟ 


اما بروسى كه آنا اسكتاء دماء 'ثلاثه يكف اسكناء ورستى است و براساس وليل استث با يكف احشقاط است؟ سيدنا الاستاد قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صحيح اين است كه در عفو بين دماء ثلا-ثه و مطلق دم فرقى ديده نمى شود و عفو از دم است. 
قاعده بيان شده است كه عفو از اين مقدار دم شده است از باب امتنان. و در نجاست دم» شدت و ضعفى هم ازاين جهت 
لحاظ نمى شود. اكر عفو امتنانى باشدء امتنان نسبت به آن نجاست غليظ شايد مناسب تر باشد تا نجاست خفيف. شكك نداريم 
كه اين عفو امتنانى است و شكك نداريم كه نصوص عفوء اطلاق دارد. با اين دو نكته فرق بين دماء ثلاثه و مطلق دم ديده نمى 
شوة: اما دو هطلت را كه موود استناد قرار كرقت: 


١.روايت‏ ابابصير» مى فرمايد: روايت ابابصير اولا مقطوعه است. روايت مقطوعه اين است كه راوى ها ذكر مى شود و راوى 
آخراز امام نقل نمى كند و خودش جواب سوال را مى دهد. در روايت مقطوعه قول امام نقل نمى شود بلكه از بيان خود 
اصحاب حكم بيان مى شود. و تحقيق هم اين است كه به مقطوعه روايت صدق نمى كند» جون تعريف روايت آن است كه 
نقل كلادم امام باشد. اكر كفته بشود كه مقطوعه است وليكن ابوبصير است و مطمئن هستيم كه از غير امام نقل نمى كندء 
جواب آن اين است كه اطمينان نوعى نيست. براى هر شخصى كه اطمينان حاصل بشود. براى او اعتبار دارد و براى عموم 
اعتبار ندارد. منتها سيدنا الاستاد مى فرمايد: نسخه ها مختلف است. در نسخه كافى» مقطوعه نيامده است و از امام نقل شده. در 
بعض از نسخ تهذيبء مقطوعه آمده است. يكك قاعده هم اين بود كه اكر اختلاف نسخ بين كافى و جوامع ديكر باشد» كافى 
اضبط است. خب ركان امور اين نظر را داده اند كه نسخه كافى محكم تر و متين تر است و در صورتى كه معارضه بشود بين 


نسخه كافى و نسخه تهذيبء نسخه كافى مقدم است. بنابراين اشكال مقطوعه وارد نيست. 


ص: 0 


روايت ابى بصير غير از مقطوعه بودن» ضعيف است 


آما فى فرامايل: اشكال.ذيكر اسث.ؤ أن ايبكة ابن زوابِت ستلقن :ضعيق اسث. ذن ازن روايت سعيل مكارق آذه كه ستغيل 
مكارى درباره اش نه توثيق و نه تضعيف و هيج قرينه اى ديده نشده است. و امام درباره اش نفرين كرده است. يس اين در 
منتهاى ضعف است. بنابراين سند ضعيف است. اكر ضعيف بود؛ مى توانستيم بككوييم با عمل اصحاب قابل جبران است 
بنابرمشهورء اما اكر جرح در حد نفرين بودء مى شود از مواردى كه با عمل هم قابل جبران نيست. سند جرح, روايتى است كه 


قاعده: احتمال ضعيف و محتمل فوى 


اما درباره آن جرح يكك نكته است كه اكر جيزى را احتمال بدهيم حتى اكر احتمال ضعيف بود و محتمل قوى بودء به آن 
احتمال اعتماد بكنيم. مثلا كسى به شما خبر داد كه فردى اهل فحشاء و فساد استء و آين آدمى كه خبر مى دهدء آدم معتبرى 
نيست. يس احتمال ضعيف است ولى محتمل قوى است و بايد تحقيق كنيد. معناى اعتناء به محتمل قوى اين نيست كه قطعا 
قبول كنيد» بلكه بايد اعتناء و تحقيق كنيد. البته جرح يا نفرين هرجند روايت هم در حد يكك روايت ضعيف هم باشد» محتمل 


جون نفرين امام است و اصول مذهب اجازه نمى دهد كه به آن راوى اعتماد كنيم. 
جواب سيد الاستاد كه جطور اجماع و مشهور مطابق روايت ابى بصير است 


ص: 9 


اما سوال اين است كه سيد مى فرمايد: اكر كفته شود كه عمل مشهور بلكه اجماع مطابق با مضمون اين روايت است. مى 
فرمايد: اين روايتى كه اجماع درباره آن محقق استء مبنائى است. بر مسلكك ما اجماع و شهرت جابر ضعف نيست اما بر 
مسلك مشهور جابر ضعف و متمم نقص سند است. در آخر مى فرمايد: حكمى كه در متن آمده» حكمى است على الاحوط. 
يعنى عدم عفو درباره دماء ثلاث براساس احتياط است. احتياطا بايد از دماء ثلاثه كه كمتر از يكك درهم باشدء اجتناب كرد. 
اما جواب اين اشكال كه روايت اككر راوى مورد نفرين امام باشدء فقهاء جكونه به آن روايت اعتماد كنند و استناد كنند؟ 
جواب آن اين است كه صاحب جواهر هم در نقل اجماع كه كفته شد اجماع منقول» اجماع محصلء اجماع محقق است. 
اجماع بر هر سه نوع آن اعلام شد ولى كفته نشد كه اين اجماعات بركرفته از اين روايت است. براساس مسلكك سيد الاستاد 
اجماع تعبدى است. بنابراين بودن اجماع همسو با يكك روايتء معلوم نيست كه اجماع براساس آن روايت باشد. بنابراين هم 
اشكال رفع شد كه اصحاب بر روايتى كه راوى آن نفرين شده باشدء اعتمادى نكرده اند. 


سوال: رواياتى كه قرينه داشته باشيم بر صحت آنء مى توانيم اعتماد كنيم» و اينجا اجماع فقهاء وجود دارد. 


جواب: قرينه آن است كه نسبت به صحت متن قرينه باشد يعنى مضمون اين روايت با يكك روايت معتبر موافق باشد. يا مضمون 


اين روايت» مطابق با كشف قطعى علمى باشد. ولى اجماع يكك دليل مستقلى است. 


ص: 00 


الحاق دم نفاس و استحاضه به حيض 
دم حيض را فقها با همان ادله مورد بررسى قرار داديم و كامل شد. 


ادله الحاق 


صاحب جواهر )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در الحاق دم نفاس به دم حيض خلافى وجود ندارد كه تعبيرش اين است 
كه الا خلاف فيه عندنا»» اككر بعد از لا خلاف فيه عندنا آمد اين نزديكك به اجماع است. مضافا بر اين اجماع هم صريحا ادعاء 
ونقل شده است. دليل دوم اين است كه در روايت معتبر و مقبوله اى آمده است كه النفاس حيض محتبس» نفاس حيض 
محتبس است. يعنى همان حيض است كه حبس شله. در سرعت خروج و تاخير در خروج حكم فرق نمى كند و نفاس تاخير 
در نفاس و استحاضه غلظت در نجاست وجود دارد به اعتبار حدثيت. اكر خون به وسيله زخم از بدن بيرون بيايد» محدث نمى 


شود اما خروج اين دماء محدث است و باعث غسل است. اين دليل در حقيقت مى تواند مويد باشد. 
نكته اصلى شكك در شمول ادله عفو 


مضافا بر اينكه يكك حالت واقعى را برمى خوريم و آن شكك در شمول ادله عفو است و از سوى ديكر ادله معتبره مطلقه دال بر 
تطهير نجاسات و نجاست دم. بنابراين يس از كه شكك در شمول داشتيم» مى شود شبهه مصداقيه و عموم عفو شامل آن نمى 
شود. از سوى ديكر ادله مطلقه قطعيه دال بر ازاله نجاست به قوت خودش باقى است و حكم صادر مى شود كه درباره دماء 
ثلاثه حكم عفو نيست بلكه وجوب تطهير است. 


ص: ا07 


.17٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج م ص‎ -١ 


احكام معفويت خون اقل از درهم /ا٠/ 17/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: احكام معفويت خون اقل از درهم 
احكام دماء ثلاثه 


درباره احكام دماء ثلاثه بحث مى كرديم. كفته شد كه دم حيض استثناء شده است براساس آن ادله اى كه كفته شد. اما نسبت 
به دم نفاس و استحاضه. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: الحاق اين دو مورد به حيض اجماعى است و خلافى در 


مسثئله وجود ندارد. 
بررسى الحاق دم نفاس و استحاضه به دم حيض 


بعضى از فقهاء درباره الحاق دم استحاضه و نفاس به دم حيض اشكال دارند. اشكال اصلى و فرعى استء اصلى به اين معنا كه 
اصل استثناء دم حيضء دليل معتبرى ندارد. حكم به استثناء» احتياطى است و فقط ادعاى اجماع شده است. اجماع در صورتى 
مى تواند مويد باشد كه نصوص معتبرى وجود داشت ولى اينجا بيشتر از يكك روايت نيست كه سند آن ضعيف بود. مضافا بر 
آن كفته مى شود كه الحاق نفاس به حيض اولا ثابت نيست. جون موضوعا هر سه مورد با هم ديكر فرق دارند و اكر كفته 
بشود كه حكما الحاق وجود دارد» وجهى است ولى بايد بررسى بشود. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: الحاق 
لقان سين نكا قايك اكه يلكه مرسوعا اناشكاء عناة حكني ر| حضني :دارد ال الحاظ عات وعاميف ناز 
غيره» همان حكم را نفاس دارد. حكمى كه شرعا براى حيض آمده. براى نفاس هم است. يا به عبارت ديكر نفاس» نازل منزله 
حيض است. بلكه مى فرمايد: الحاق موضوعى است. الحاق موضوعى از جهت اينكه در روايات آمده كه نفاس» حيض 
محتبس است. اما درباره الحاق استحاضه مى فرمايد: اكر اجماع ثابت بشود كه صاحب جواهر فرمود: لا خلاف فيه عندناء و 
فقيه حلى هم اجماعى اعلام كرده استء كه مستند و معتمد است,. اما اككر ثابت نشودء درباره دم استحاضه تردد وجود دارد و 
نمى توان حكم به عفو يا حكم به عدم عفو صادر كرد. )١(‏ 


ص: زذرف 


.047 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 3 ص‎ -١ 
تصن عالق مز قرماية: وليل الاق سيد قاس نكا ته مداه‎ 


مسوك يدراف قندنى اللدانفسه الاكه مى ترمايدة للخ سراق الحاق الامدضيدة ابحم فيه قافن المت ودل[ عر رض 
ندارد. و ثانيا شكك در شمول عفو داريم كه شبهه مى شود شبهه مصداقيه و ادله وجوب تطهير از دم به عموميت خود باقى 


است واين مورد را شامل مى شود. 2١0‏ 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ادله اى كه در استثناء دم حيض اقامه شدء به جايى نرسيد و كفتيم حكم 
احتياطى است. اما اينكه نفاس» حيض محتبس استء اين دو موضوع است و هر موضوع حكم خودش را دارد. آن موضوعى 
كه حيض متعارف باشد, حكم از سوى شرع آمده اما درباره نفاس جنين اجماع و روايتى نيست. روايت ابابصير تصريح به 
حيض دارد و كلمه نفاس و استحاضه در نصوص وجود نداره. بنابراين حكمى كه برفرض روايت ابابصير مورد اعتماد باشد» 
موضوع جدايى را بيان مى كند كه حيض باشد. حكم شرعى هم تابع دليل معتبر شرعى است و با استحسانات نمى شود حكم 


شرعى ثابت بشود. 272 


ص: إرذرف 


١‏ - الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج م ص رةه 
"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج "ل ص 5١72‏ تا رم 


تحقيق در موضوع و دو منشأ بيدايش تحت عنوان يكث حكم دليل معتبرى مى خواهد 


أما استتحاضه زان قرمايد: براساس تحقيق علمى محل اخراج و ,نذاب استخاضه از لحاظ عروق غير از آن عروقق اث كه 
دم استحاضه بيرون مى آيد. بنابراين عنوان محتبسى هم نيست و جدا از هم هستند. تحقيقا و وجدانا دو موضوع است و دو تا 
خصوصيت و دو تا مصدر يبدايش و تحت عنوان يكك حكم وارد كردن» نص و دليل معتبرى مى خواهد كه وجود ندارد. 
مخصوصا در نصوص غير معتبر هم حكمى براى استحاضه درباره عفو بيان نشده است. بنابراين درباره استحاضه همان حكم 
است كه احتياط كنيم و غير از احتياط راهى براى صدور حكم شرعى وجود ندارد. 


م لاله تقار يا بيوئقة ابو كين انيت 


مى فرمايد: اما اككر تنزل كنيم و بككوييم روايت ابابصير درست است و دلاللت دارد و روايت شامل استحاضه هم مى شود. 
معارض مى شود با موثقه ابن بكيركه سند حديث» صحيح است به جز عبدالله بن بكير كه امامى نيست و حديث شده است 
موثق. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن عبد الله بن بكير «قال سأل زراره اباعبدالله عن الصلاه 
فى الثعالب و الفنكك و السنجاب و غيره)» كه محل استشهاد اين جمله است: «ان كان غير ذلكك مما قد نهيت عن أكله و حرم 
عليك اكله فالصلاه فى كل شئ منه فاسد) )١(‏ . مى فرمايد: جيزى كه از محرم الاكل باشد و مامول اللحم نباشد» صلاه در هر 
جزء از اجزاء آن فاسد استء كه با كلمه «كل» عموم وجود دارد. اين عموم دلالت مى كند كه هر جزء از اجزاء مطلقا حتى 
خونى كه كمتر از يكك درهم باشدء نماز در آن باطل است. اما روايت ابابصير بر فرض كه درست باشدء اعلام كرد كه عفو 


اطلاق دارد حتى در مورد كمتر از درهم. 


ص: ع0" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ' ص 060٠0‏ ابواب لباس مصلى» ب "اح ١‏ ط اسلاميه. 


قاعده در تعارض 


يس از كه تعارض شدء قاعده اين است كه اولا دو دليل متعارض اكر يكى عام بود و ديكرى مطلق بود عام مقدم بر مطلق 
است. براى اينكه اكر عام در كنار مطلق باشد. مقدمات حكمت كامل نمى شود و بيان مى آيد. عام كه مقدم شدء نتيجه مى 


كلام فقيه همدانى در تعارض 


از سوى ديككر بر فرض كه اين تقدم را قبول نكنيم و بككوييم عام و مطلق تعارض كردء فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه در 
اين مورد مى فرمايد: اكر تعارض بين عام و مطلق در شكل اعم و اخص من وجه بود يعنى متقابلين يا متباينين است كه يكى 
خاص هم عفو است. اككر عفو اطلاق داشتء اطلاق به مخصص تعلق دارد. اطلاق مخصص مقدم است بر عموم عام. بنابراين بر 


ص: إفكرةف 


مسئله بعدى: آيا دم نجس العين جزء دماء ثلاثه است يعنى اكر كمتر از درهم هم باشد» مورد عفو نيست و يا اينكه مورد عفو 
است در صورتى كه كمتر از درهم باشد. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره نجس العين كفته شده است 
كه ملحق است به دماء ثلا-ثه» يعنى اككر كمتر از دهم هم باشدء معفو نيست. از سوى ديكر ادله و اطلاقات دليل عفو شامل دم 
نجس العين هم مى شود. كه كفتيم فرق بين دم خود مكلف و دم غير وجود ندارد» جون نص و روايت براى ما قاعده بيان 
كرده كه اككر خون به لباس آدم برسد و كمتر از درهم باشدء معفو است. قاعده بيان كرده و اين قاعده كلى براساس همان 
كليت خودش تمام دماء را شامل مى شودء مكر آن دمى كه بوسيله دليل خاص اخراج شده باشد كه دماء ثلاثه را براساس ادله 
خاص اخراج شده و فتوا اين شد كه آن را غير معفو مى دانيم اما احتياطا جون ادله اى نيست كه استثناء را ثابت كند. اما درباره 


دم نجس العين» عموم وجود دارد كه عفو آمده از دم اقل از درهم باشد. بنابراين طبق قاعده معفو عنه است. 


تحقيق و بررسى ادله خروج نجس العين و غير ماكول از عفو 417/٠7/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: تحقيق و بررسى ادله خروج نجس العين و غير ماكول از عفو 
ص: 2"/ا 


در بحث مان كفته شد كه دم اقل از درهم معفو است و نصوص اين باب نصوص معتبره بود در باب 3١‏ از ابواب نجاسات 
وسائل الشيعه. و درباره عفو اين نصوص دال بر عفوء توضيحى نداده است كه جه دمى باشد. روايت مرفوعه اى داشتيم كه بين 
دم غير و دم خود مكلف يكك تفسيرى داده بود» آن روايت مرفوعه بود و از اعتبار كامل برخوردار نبود. اما در مجموع نصوص 
دال بر عفو اطلالق دارد. محقق كبير صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه يس از بررسى اقوال و توجه به كلمات اصحاب و 
نصوص باب اعلام كردند كه درباره عفو فرقى بين دم نجس العين و غير آن؛ ماكول و غير ماكول وجود ندارد. بلكه كفته شد 
كه اين عفو كسترده مورد اجماع است و به اضافه رأى فقيه همدانى را به دست آورديم. در متن عروه الوثقى آمده است كه 
مى فرمايد: «مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الاقل من الدرهم مطلقا عدا الدماء الثلاثه أو من نجس العين أو الميته بل أو غير 
المأكول مما عدا الانسان على الاحوطء. مى فرمايد: بقيه دماء هم مورد عفو است مككر دماء ثلاثه ودم نجس العين و ميته و دم 
غير الماكول» ماعداى انسان كه انسان هرجند غير ماكول ولكن حكم جدايى دارد. على الاحوطء اين قيد براى فراز آخرى 
است كه غير ماكول هم معفو عنه نيستء «بل لا يخلو عنه قوه)» بلكه عدم عفو خالى از قوت نيست. نسبت به اين متن فتوايى؛ 
فقهاى تاريخ اخير از سيد تا سيد الاستاد و فقهاى نجف و از سيد بروجردى تا امام خمينى فقهاى قم مخالفت نكرده اند. 
بنابراين نياز به بررسى دقيقى دارد. از سوى ديكر ديديم كه صاحب جواهر و فقيه همدانى كه كفته مى شود فقيه همدانى 
كسى است كه در استدلال فقهى مفصل تاريخ اخير را او كشوده است. همان طور كه تطور اصول به وسيله شيخ انصارى 


صورت كرفته» تطور استدلال فقهى دقيق توسط فقيه همدانى است. 


ص: خرف 


بررسى حكم عفو نجس العين 


در اين رابطه شهيد ثانى قدس الله نفسه الزكيه يكك تعليل دارد» مى فرمايد: از حكم عفو دماء ثلاثه استثناء مى شود لغلظتها. 
براى اينكه غلظت در نجاست دماء ثلاثه يكك امر واقعى است. غلظت اعتبارى نيست و از امور واقعى است. امور واقعى» تكوّن 
واقعى و ارتباطات واقعى دارند. امور اعتبارى كه به اعتبار شرع استء تحقق اعتبارى و ارتباطات اعتبارى دارد. خود غلظت يكك 
صفت واقعى است. غلظت اين سه تا دم, اين دماء ثلاثه را خارج كرد. بعد مى فرمايد: و يحلق بها دم نجس العين و الميته» از 
اين عبارت آنجه استفاده مى شود اين است كه غلظت دم نجس العين و غلظت دم ميته يكك غلظت واقعى است. 


جواب: ايشان در استثنائش اين دو تا آورده است. خون مشرك و كافر را صاحب جواهر فرمود: نجس العين مثل كلب و خنزير 
يا مطلق نجس العين كه كافر و مشركك هم است. آن جزء مطلقات استء و يا مطلق غير ماكول كه موش و كربه است كه 
نجس العين نيست ولى غير ماكول است. غلظت در دماء ثلاثه را آورد و نجس العين را ملحق كرد به دماء ثلاثه. 


اشكال اين غلظت از سوى شرع اعلام نشده است 


اينجا اكر اشكال بشود كه اين غلظت از سوى شرع اعلام و اعتبار نشده. از نظر فهم ما غلظت مشكل ساز باشد و عفونايذير» 
غايت ما فى الباب مى شود در حد يككث استحسان و دليل شرعى نيست. مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: غلظتء مناط عدم عفو 
نيست بلكه غلظت سبب شكك در شمول عموم عفو مى شود. غلظت امر وجدانى استء شكك مى كنيم كه آن عفو عموم كه 
عموم دماء يكك سنخ خاصى استء غلظت اين شاملش مى شود يا نمى شود؟ و احتمال انصراف هم در ذهن مى آيد. در 
اطلاقات هم كه دم و خون مى كويبدء منصرف است به خون غير از دماء ثلاثه. بنابراين غلظت سبب شكك در شمول ادله و 
مطلقات مى شود. شكك در شمول عمومات براى عدم شمول آن كافى استء جون خود آن مطلقات يكك تخصيص استء يكك 


استثناء است. استثناء يعنى خلاف عموم است و خلاف قاعده است» خلاف اصل است. 


ص: كرف 


قاعده در خلااف اصل بايد احراز شود 


فاعدة دو خلافت اصل ابن اسك كه بابلك اخراز يشو ابن بان شهيد ثاتى قدس اللنانفسه الركيه انربك كه توجيهى أسك براق 


صحت متن عروه. 

دو مطلب از سيد الخويى 

اما استدلال جامع درباره صحت متن فتوا در عروه از اين قرار است: 
فرق بين نجاست دم و نجاست نجس العين است 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه درباره نجس العين مى فرمايد: نجاست دم نجس العين» داراى دو جهت است: .١‏ جهت 
دمويه» ؟. جهت اينكه عين نجس است. دليل عفو فقط نجاست دمويه را مورد عفو قرار مى دهد اما نجاست ذاتيه نجس العين 
را نمى تواند رفع بكند. به آن جهت كارى ندارد و ثانيا آن مورد قابل عفو نيستء جون ذاتى است. بنابراين اينكه كفته مى 
شود اطلاق دارد به دم و دم نجس العين هم دم استء به اين نكته توجه بشود كه دمى كه فقط عنوان دمويت داشته باشد. مثلا 
دمى است براى استفاده در معالجات ماليت يبدا كرده. اين دم را از باب اتفاق محمول در نماز شدء از نظر نجاست مورد عفو 
است اما نماز بنابر اينتكه حمل مال مردم و غصبيت در نماز ضرر داشته باشد» عفو از غصبيت آن كه نمى شود» دو جهت بود. 
اين دم هم يكك جهت نجاستش است و يكك جهت آن نجاست العين بودن آن است. فرق است بين نجاست خود دم و نجاست 


ص: خرف 


6 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى) ج "7 ص‎ -١ 


نصوص دال بر مانعيت اجزاء نجس العين 


بعد مى فرمايد: اكر كفته شود كه دليل عفو تا دم نجس العين هم است, ما مى كوييم در برابر اين ادعاء ما نصوص ديكرى 
داريم دال بر مانعيت اجزاء نجس العين نسبت به نماز كه اطلاق آن ها شامل دم هم مى شود. از جمله روايتى است كه سند آن 
درست است. عن على بن ابراهيم عن ابيه عن محمد بن احمد بن يحيى عن عمركى كه ثقه استء. عن على بن جعفر عن اخيه 
موسى بن جعفر عليهما السلام» سند براساس رأى مشهور و فهم ما صحيحه است اما براساس مسلكك سيدنا الاستاد مى شود 
حسنه به جهت ابراهيم بن هاشم . «قال سألته عن فراش اليهودى و النصرانى ينام عليه قال لا بأس و لا يصلى فى ثيابهما» تا اينكه 
مى فرمايد: «و لا يصلى فى ثيابهما» (1)» نوم و استفاده از فراش يهودى جايز است و تصرف جايز است. اما نماز به آن نخوانيد 
مطلقا. احتمال اينكه با رطوبات و فضولات يهودى آلوده شده باشد. اطلاقش شامل دم هم قطعا مى شود كه اكر دم يهودى در 
لباسى باشد مطلقا بايد نماز را با لباس آلوده به آن دم نبايد انجام داد. 


در نتيجه نجاست و فضولاءت نجس العين مانع صلاه است مطلقا. از طرف ديككر عفو مطلقا تا دم يهودى و نصرانى است. 
بنابراين تعارض به وجود مى آيدء بعد از كه تعارض به وجود آمدء تساقط است و تساقط كه شد. عموم دال بر ازاله نجاست از 
لباس و بدن مصلى است. بنابراين فتواى متن درست است و درستى فتوا از دو جهت بيان شدء هم از جهت نجس العين بودن 
خود آن نجس كه كفتيم نجاست ذاتيه يكك جهت جداست و دليل جدايى مى خواهد كه آن نيست. و جهت دوم جمع بين 


نصوص و استفاده از عموم. 


ص: 076 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "”"» صء ابواب نجاسات» ب اح ٠‏ ط اسلاميه. 


و اما بس از اين ادله و سقوط متعارضين و استفاده از عموم؛ نيازى به اصل نداريم. اما اككر به اصل مراجعه كنيم؛ اصلى كه در 
ايخ رابطه است» عبارت است از استصحاب عدم عفو. ما دربازه :اين مورد از دع كه دم نجس العين است» سابقا كه عقوى تبوده 
الان عفو آمده يا نيامده استء استصحاب مى كنيم عدم عفو و نتيجه مطابق مى شود با فتوايى كه در متن وجود دارد. اما اولا 
نوبت به اين اصل نمى رسد و ثانيا اين اصل اركانش مورد تاييد نيست. براى اينكه سابقه حكم وضعى و نجاستى كه درباره 
دماء است»ء. قطعا استثناء شده است. 


قاعده: در استصحاب اكر حالت سابقه آسيب ديد كى داشته باشد 


در استصحاب اكر حالت سابقه است بدون اينكه آسيب شده باشد» ركن استصحاب است. اما اكر در استصحاب حالت سابقه 
داريد ولى حالت سابقه قطعا آسيب ديده. الان شكك در سعه و ضيق آسيب داريدء اينجا ديككر حالت سابقه در استحكام قرار 


ندارد. حالت سابقه از يكك ابهامى برخوردار است. بنابراين استصحاب اركانش تمام نيست. 
اما بحث مالا يأكل دو جهت دارد 


يس از اين» عنوان بعدى ما لا يأكل. درباره ما لا يأكل همان شيوه و مسلكى كه درباره نجس العين بكار برديمء اينجا هم است. 
اولا مى كوييم ما لا يأكل قطعا دو جهت داشتن آن از نجس العين روشن تر است. جون ما لا يأكل تمام اجزائش به عنوان مانع 


صريحا از سوى شرع اعلام شده است. كه جزء از آن اجزاء دم است. يس دم ما لا يأكل مانع است. 


ص: اع07 


در ما لا يأكل نظر به طهارت و نجاست ندارد 


جهت مانع بودن از صلاه» نظرى به طهارت و نجاست ندارد. موى كربه نجس نيست اما مانع صلاه است. بنابراين جزء ما لا 
يأكل عنوان مانعيت دارد. بنابراين اكر فرض كنيم كه خونى كه مورد عفو قرار كرفته» شامل خون ما لا يأكل هم بشود. عفو 
دارد اما جواز صلاه در آن و مانعيت را رفع نمى كند. كدام ذوق فقهى مى تواند قبول كند كه خون ما لا يأكل مانع صلاه 


خون مالا يأكل بر فرض عفو داشته باشد. جواز صلاه ندارد 


بنابراين فرق بين دم ما لا يأكل و دم عادى كاملا روشن است كه دم لا يأكل در قلمرو موانع صلاه قرار مى كيرد و عفواز دم 
شامل اين نخواهد بود. بر فرضى كه شامل بشود و عفو بشود» جواز صلاه نخواهد بود. اين دو فتوايى كه در متن آمده» مى 
فرهايد: غير شاكول را كه سيد يزقق ا ادله عفو اسكناء كردة است على الاسحوط» الخوط نيشت: بلكه على الالظهر است. قتوا 


درست وادله كامل است. آنجه در متن آمده استء از نظر ادله و استدلال صحيح بلا اشكال به نظر مى رسد. 


تفسير آيه /ا سوره آل عمران درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 417/٠7/٠١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تفسير آيه /اسوره آل عمران درباره ولايت اهل بيت عليهم السلام 


ص: تغرف 


آيات ولا-يت در سوره بقره كامل شد و امروز وارد بحث آيه ديكر از سوره آل عمران مى شويم. سوره آل عمران آيه /!: «هو 
الذى انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات هن أم الكتاب و أخر متشابهات فأما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه 
ابتغاء الفتنه و ابتغاء تأويله و ما يعلم تأويله الا الله و الراسخون فى العلم يقولون آمنا به كل من عند ربنا و ما يذكر الا اولو 
الالباب». 


ترجمه: آن خدايى است كه فروفرستاده است بر تو اى ييامبر كتاب را. از آن كتاب آيات محكمات است. آيات محكمات» ام 
الكتات است كه در بردازنده آبات ديكر است: و:دسته ديكر از آبات «متشابهات استمشابهات ذر شبهه ترديد و شك اسث: 
كسانى كه مشكل دارند» در قلب شان انحرافى استء اينها كشش به باطل دارند و آن متشابهات را ييروى مى كنند» به هدف 
فتنه كرى و دوست دارند كه تاويل كنند به نفع خودشان. و تاويل آن را غير از خدا و آنان كه راسخ در علم هستند» كسى 
نمى داند. آنان كه راسخ در علم هستند» يكك صفتى دارند كه «يقولون آمنا بالله كل من عند ربنا و ما يذكر الا اولو الالباب»» 
صاحبان انديشه و فكر و خرد كه اهل معرفت هستند» دركك او مى رسد به اينجا. 


اما دقت در ايه 
اما دقت در آيه: «انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات»» خدا كتاب را فرستاده» آيات محكمات دارد. 


ص: إزفرف 


معنى محكمات وام الكتاب و متشابهات 


اين محكماتء ام الكتاب است. ام الكتاب جيست؟ و ديكرى هم متشابه استء كه شبهه دارد واينها هم بيرو دارند. كسانى 
دنبال كنند تا اينكه فتنه به وجود بياورند. و ابتغاء تاويله بعد هم كتاب را تاويل كند. 


ابنقاء كاويل مسسف؟ 


ابتغاء تاويل يعنى خودشان مى خواهند از ذهن خودشان يكك توجيه درست كنند. و تاويل حقيقى قرآن را كسى نمى داند مكر 


خدا وراسخون در علم. 
راسخون يعنى 


راسخون در علم جه كسانى هستند؟ آنهايى كه علم در اختيار آنهاست و رسوخ در علم دارند. و آنها ايمان واقعى به خدا 


دارثد وايخ حقيقت را ياد اوو ثهى شوه مكر كساتي كه ازيات معرقت هستتد و ييرواق وامتية راسكون هسسد. 
اما مراجعه به تفاسير 


مراجعه به تفاسير: اولين تفسير اين آيه در روايت مسندى آمده ازكتاب اصول كافى روايت از امام صادق عليه السلام «فى قوله 
تعالى هو الذى انزل عليكك الكتاب منه آيات محكمات هن ام الكتاب قال امي رالمومنين و الاثمه)» اينها آيات محكمات هستند. 
كلام اللّه» قرآن است» كتاب الله» آفرينش است. كتاب الله خلاصه مى شود به انسان» انسان به دو دسته مى شود: انسان كامل و 
انسان ناقص معنوى. انسان كامل» اسوه و هادى است. انسان ناقص خبيث و مضل است. ام الكتاب كه همان محكمات است و 
طبق روايت هم آيات محكمات امام امي رالمومنين و اثمه عليهم السلام هستند. متشابهات هم اعداء آل البيت هستند. انحراف كه 
در دنياى اسلام به وجود آمده. فتنه اى كه در دنياى اسلام به وجود آمده و خواهد آمد. «فأما الذين فى قلوبهم زيغ»» روايت 
ترجمه مى كند كه «اصحابهم و أهل ولايتهم. آنهايى كه ولايت اعداء ولايت را دارند. «فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنه)» به 
خاطر فتنه كرى متابعت از آنها مى كنند. در آخر هم مى فرمايد: «و ما يعلم تاويله الا الله 40 » تأويل درست قرآن را نمى داند 
مككر خدا و راسخون در علم. راسخون در علم را روايت بيان مى كند كه آنها اميرالمومنين و ائمه عليهم الصلاه و السلام است. 
و روايت صحيحه كه از امام باقر عليه السلام آمده است حديث محمد بن مسلم «قال سمعت اباجعفر عليه السلام يقول: ليس 
عند أحد من الناس حق و لا صواب و لا أحد من الناس يقضى بقضاء حق الا ما خرج منا أهل البيت». اين معناى محكمات 
است. هيج كسى از مردم حقى در اختيار ندارد» و هيج يكى از مردم حكم و قضاوت به حق نمى تواند مككر كه از سوى ما اهل 
بيت صادر بشود. بنابراين معيار درستى كار اين است كه بيان و استدلال و برهان مستند باشد به محكمات. محكماتى كه قرآن 
مى كويد و آن ام الكتاب است. «و اذا تشعبت به الا-مور كان الخطأ منهم و الصواب من على عليه السلام» (7) . معيار حق و 
ميزان حق است. هر كجا كه امور تشعب بيدا كرد هر كجا كه ولايت على بود و خط على عليه السلام بود» آن درست و حق 


امكيرواية دو يكرى از ززاف ضيه اسك بعد عن اصحاننا عه الحدل بن مشبلا كن ابن ابي تصير عن فق زيار مدن تليق 


ندارد اما بزنطى از او نقل مى كند كه مورد اعتماد است. در اين روايت از امام باقر «فقال له رجل من أهل الكوفه يسئله عن 
قول اميرالمومنين سلونى عما شئتم فلا تسئلونى عن شئ الا أنبأتكم به سوال كنيد از من» جيزى سوال نمى كنيد مكر اينكه من 
از آن جيز خبر مى دهد و علم آن را دارم. «قال انه ليس أحد عنده علم شئ الا خرج من عند اميرالمومنين فليذهب الناس حيث 
شاءء فو الله ليس الامر الا من ههنا» (9) , قسم به خدا امر و حقيقت و حكم وارشاد و هدايت نيست مككر از بيت ائمه اطهار. بايد 
به امي رالمومنين مراجعه كرد. در روايت ديكر از امام باقر خطاب به سلمه بن كهيل و حكم بن عتيبه فرمود: «شرقا و غربا فلا 
تجدا علما صحيحا الا خرج من عندنا اهل البيت». شرق و غرب را بككرديدء اما اكر بخواهيد علم صحيح به دست بياوريد» فقط 


منحصر است عندنا اهل البيت. اين معناى محكم است. 


ص: عع" 


١-اصول‏ كافى» شيخ كلينى» ج ١‏ ص 8١8؛‏ كتاب حجت,ء ب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه» ح 3 . 

؟- اصول كافى» شيخ كلينى» ج ١‏ ص 2744 كتاب حجتء ب انه ليس شئ من الحق فى يد الناس الا ما خرج من عند الاثمه 
ح .١‏ 

'- اصول كافى» شيخ كلينى» ج ١‏ ص 27544 كتاب حجتء ب انه ليس شئ من الحق فى يد الناس الا ما خرج من عند الاثمه 


ح 3. 


تفسير عياشى 


و در كتاب تفسير عياشى از امام صادق» محكمات اميرالمومنين و ائمه هستند و متشابهات آنان كه اعداى اهل بيت هستند. )١(‏ 
تفسير قمى 

ابى عمير عن ابن اذينه عن يزيد بن معاويه عن امام باقر عليه السلام «قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أفضل 
الراسخين فى العلم قد علم جميع ما انزل الله عليه من التنزيل و التأويل و ما كان الله لينزل عليه شيئا لم يعلمه تأويله و أوصيائه من 
بعده يعلمونه كله) (5) . ديديم كه علم و فهم و معرفت و هدايت و ارشاد از اين آيه و ازاين نصوص و منابع معتبر به دست 
آورديم كه ما محكمات داريم. مستند ماء مستمسكك ما و ملجأ ما همين محكمات است. محكماتى كه قرآن مى كويد تنها حق 


وحقيقتى است كه از سوى حق مطلق براى ما افاضه شده است. 
به جه نحو ما در مسير محكمات باشيم 


محكمات باشيم. طريقه ارتباط صحيح با محكمات به جه صورت است؟ در طريقت دو مرحله داريم: مرحله نظرى و مرحله 


عملى. مرحله نظرى اين است كه در اين جهت بايد معرفت مان را كامل كنيم. كه اين مرحله نظرى متاسفانه در حوزه كم 


رواج دارد. بحث امامت يا بحث فقه اكبر در حوزه جايش خالى است. 


ص: 76 


"- تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» ج ١ص‏ /1ة. 


نكات: 
دراين جهت معرفت نياز به درس و تدريس داريم كه به جند نكته اصلى اشاره مى كنيم: 
ارزش ها دو جيز است 


.١‏ آنجه از لحاظ تحقيقى» فقهى» فلسفى» حقوقى» اجتماعى» تاريخى آمده استء ارزش ها دو جيز است: .١‏ علم» . ايمان. در 
تاريخ اسوه علم و ايمان جه كسى بوده است؟ تا الان مثل امي رالمومنين عالمى در دنيا و مثل امام صادق عالمى در دنيا نيامده. و 
از لحاظ ايمانء ابناء عامه مى كويند كرم الله وجهه كه به بت سجده نكرده است. اما خلفاء كه هر كدام حدود جهل سال 
مشرك بودند مى كويند رضى الله عنه. علم حضرت على در دنياى خارج از حدود اسلام» به آقاى جرجرداق سوال كردند كه 
تو كه مسيحى هستىء بكو على بهتر است يا حضرت مسيح؟ كفت اكر بككويم على بهتر است» مذهيم اجازه نمى دهدء اكر 
بكويم مسيح بهتر از على استء وجدانم اجازه نمى دهد. در زهد و تقواء در جهان تصوف كه مى خواهند تركك دنيا و زهد و 
ذكر و شهود باشند» مى كويند الككوى صفا و صفوت و تصوف اميرالمومنين است. ابن عربى رئيس صوفيه كه شيعه را مى 
كويد من به جهره كلب مشاهده كردمء كه بيش رو و امام تصوف يكك فصى در فصوص الحكم درباره انسان كامل دارد كه 
كفته مى شود انسان كامل على بن ابى طالب است. علم و ايمان از طرف قرآن و تحقيق بود اما از ديد تربيت و جامعه و اخلاق 
وياك نفسى و عدالت و شجاعت است. تقريبا غزوات اصلى اسلام بدون استثناء با شمشير على بن ابى طالب به نتيجه رسيده 
است. و خلفاى ديككر هيج كدام در هيج غزوه اى و فتحى سهم ندارند. كاهى در سياهى لشكر بوده اند. اككر جند قدم برويد به 
سوى اين وادى» مى بينيد كه جاذبه بيدا شد. برويد به طرف مولى خودش مى آيد. تا كه از جانب معشوق نباشد كششىء 
كوشش عاشق بيجاره به جايى نرسد. برويد جند قدم, ببينيد كه جواب سلام را مى دهد. صاحب جواهر كه كتاب مى نوشتء» 
يكك كسى به او كفت كه شما حرم مشرف نمى شويد. برد او را يشت بام خانه اش رو به طرف كنبد مقدس و نورانى 
اميرالمومنين ككفت السلام عليكك يا اميرالمومنين» تا سلام تمام شدء جواب آمد عليك السلام و رحمه الله. رجب و شعبان و 
رمضان تخليه و تحليه و تجليه است. رجبء. تخليه است. شعبان» تحليه است و رمضان تجليه است. شروع كنيم هر كسى 
خودمان را بررسى كردن كه جقدر از مردم بدهى داريم و اموال ما جككونه استء اعمال به جه صورت استء اخلاص ما به جه 
كونه استء عبادت به جه كونه است. «اياكك نعبد و اياكك نستعين» كه مى كوييم» خدا را قصد مى كنيم يا قصد نمى كنيم. 
اكر عيب ها بود ياكك كنيم. ماه رجب ماه استغفار هم كفته مى شودء تخليه است. ماه شعبان شروع كنيم به سمت درست 
كردن عبادات مان. ببينيم در تشهد آيا واقعا معنا را قصد مى كنيم» در سجده واقعا قصد مى كنيم كه الان براى يرستش حق 
ييشانى به خاكك كذاشته ايم؟ ماه رمضان كه رسيدء ماه تجليه است. تجليه نشانش اين است كه شب اول ماه رمضان نماز را كه 
مى خوانيد از تكبير تا تسليم داخل نمازيد. روزه كه مى كيريد» احساس خستكى كه نمى شود لذت مى بريد. لذت در عبادت 
تجليه است. 


ص: 7" 


تحقيق در معفو بودن خون در نماز واستثناءات آن 97/٠7/١6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق در معفو بودن خون در نماز و استثناءات آن 


آنجه در بحث ها كفته شدء كه نصوص درباره عفو در حد اعتبار و كثرت بود» سندا و دلالتا اشكالى نبود. عفو از اندازه و 
مقدار كمتراز درهم نسبت به دم ثابت و مسلم است. اما درباره استثناء دماء ثلاث كفته شد كه درباره دم حيض بين فقهاء 
اختلافى وجود ندارد. اما سيدنا الاستاد كه درباره استثناء حتى نسبت به دم حيض اشكال فرمودند» عرض مى شود كه فرمايش 


ابشان براساس مبتاى خودشان هم قابل الترام نيست. اولا استناء دم حيضن.مورد اجماع است به اقسام آن كه محصل و منقول. 


مكارى ضعف داشت و نفرين شده بود اعتبار ندارد. روايتى كه اعتبار ندارد» براساس رأى ايشان از اعتبار ساقط است» يس 


اجماع مى شود تعبدى. 
خبر ضعيف برابر كذب نيست 


اما روايت براساس مبناى صحيح كه در رجال بحث كرديمء اين است كه «ليس كل خبر فاسق بكذب»» كه مستند ما هم آيه نبأ 
بود. كه «ان جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا» (1) » و نفرموده است فاطرحواء يس امكان اين است كه خبر فاسق هم درست باشد. بر 
مبناى صحيح ضعف مكارى جون كه نفرين شده از سوى امام نيست» ضعف آن جبران نمى شود اما «كل خبر فاسق ليس 
بمردود)» ولو به شكل موجبه جزئيه. مضافا براين كه اصحاب به حكمى كه مطابق با مدلول اين روايت استء عمل كرهه اند. 
ا 0 
استدلالى فقهاء به اين روايت استناد نمى كردند. در اين مورد فقهاء به اين روايت استناد كرده اند» بنابراين مدلول اين روايت 
دراين مورد مى شود مورد عمل فقهاء. و عمل هم جابر است». جون عمل توثيق عملى است. 


ص: ذف 


-١‏ حجرات /سوره 258 آيدء. 
فرق توثيق لفظى و عملى 


فرق بين توثيق لفظى و توثيق عملى وجود نداردء منتها توثيق لفظى به طور اكثر است و توثيق عملى به طور مشكل و صعب 


هبي افعو يض از اذله عقن اسفناء شدو اسك كابرايى غفل قدماى ايكاب باضرق سي ان انه فريك شري ذه ايع 


روايت امام رضا (ع) در مستدركك بر عدم معفو بودن خون حيض 
مضافا بر اين مويداتى هم داريم كه از جمله آن حديث رضوى است كه صريحا دلالت دارد بر استثناء دم حيض از اطلاق عفو 
ارزيابى سوره بن كليب 


و مويد ديكر اينكه كفتيم روايتى داريم كه در آنجا استثناء دم حيض از عفو بيان شده است (7) ولى يكك اشكال داشت و آن 
اينكه تمام روات صحيح بود الا يكك راوى به نام سوره بن كليب. و درباره سوره بن كليب مدح هم نيامده؛ مكّر يكك مورد كه 
شيخ كشى نقل مى كند در برابر سوال از امامت جواب داده و امامت را تاييد كرده؛ منتها اين حرف را خودش كفته كه اكر 
اين تعريف را كسى ديكر كفته بود» مى شد حسنه. اين حديث هم ساقط از اعتبار نيستء, جون سند كافى است و سند معتبرى 
است اما سوره بن كليب را هم اكر حمل به صحت كنيم. 


ص: م07 


.١ مستدركك الوسائل» ج 5 ص 8#ثم. ابواب نجاسات.» ب 0ج‎ - ١ 
ط اسلاميه.‎ ١ ابواب نجاسات» ب 238 ح‎ ٠١50 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ل ص‎ -" 


قاعده صحت را در همه افعال جارى مى كنيم و در قول هم قاعدتاً بايد جارى كنيم ولى جارى نيست. مثلا يكك مسلمانى كه 
آمد و خبر داد» حمل بر صحت مى شود و سيره هم اين است. جرا خبر را در روايات حمل بر صحت نمى كنيم؟ سيره درباره 
خبرى كه راوى نقل مى كند» تخصيص خورده است به جهت اهميت مطلب. جون كه حكم الله را نقل مى كند اهميت دارد. 
عمل اصحابء, سيره را تخصيص زده است كه بايد از راوى تحقيق بشود و وثاقت آن را بايد صريحا به دست آورده شود. اين 
خبر سوره بن كليب هم حداقل مويد است. بنابراين ما از طريق روايات هم مى توانيم مطلب را به دست بياوريم كه قابل اثبات 


است. 
بيان شهيد ثانى در عدم اعتبار معفويت خون حيض 


اما آنجه را كه صاحب جواهر و شهيد ثانى مى فرمايد» مطلب درستى است. كه مى فرمايد: استثناء حيض از عفو به خاطر 
غلظت آن است كه يكك غلظت خاصى دارد. )١(‏ 


توضيح در غلظت واقعى و اعتبارى خون حيض 


غلظت به دو كونه است: غلظت واقعى و حقيقى» و غلظت اعتبارى. كه از نظر متخصص و علم آن حرفى كه شهيد ثانى كفته 
است, غلظت از لحاظ يزشكى درست است. در يكك جايكاهى از رحم» خون حيض تراكم بيدا مى كند و براى مدتى يكك 
غلظت خاصى به وجود مى آيد و بعد جريان صورت مى كيرد. غلظت آن علمى و قطعى است و قابل مقايسه با خون عادى 
نيست. و اما غلظت اعتبارى كه از نظر اعتبار شرع است. شرع اعتبار كرده است كه خون حيض موجب غسل مى شود و موجب 
بظلآن صلاه وتركك تماز مى شود اما اكر اسشحاضه باشده ابق آثار واندارة: اعفار معتايش ابن تست كه مصلحى تداشته 
باشد. ممكن است كفته شود كه اكر كفتيم اعتبار» ديكر مصلحتى نيست و جداى از مصلحت و ملاكك باشد. بلكه منظور از 
اعتبار در برابر حقيقى و تكوينى و واقعى است. كه امور واقعى و حقيقىء ايجاد و وجود تكوينى دارد. اعتبار» وجود و ايجاد 
تكوينى ندارد» مثل قرار كذاشتن است. اين قراردادى و قرارها در مجموع از سنخ اعتباريات است. اما اينكه شرع يكك جيزى را 
اعتبار مى كند» اين يكك مصلحت دارد. معناى اعتبار اين نيست كه جداى از مصلحت واقعى باشد. مصلحت واقعى را شارع در 
نظر مى كيرد» ولى تاثيرات اعتبارى است و تكوينى و حقيقى نيست. بنابراين در اين مسئله هم غلظت اعتبارى است و از سوى 
شرع اعتبار شده است كه از در اثر بيرون آمدن اين كونه ازدم نماز باطل است و اين آثار مترتب است كه غسل واجب است. 
بنابراين درباره دم حيض اجماعا و نصوصا است. و تحليلا هم كه غلظت آمدء بالوجدان مى بينيم كه اين خون با خون عادى 
فرق مى كند. يس از كه فرق آن مشخص شدء شكك در شمول دليل عفو مى شود. شكك در صدق و تحقق مى كنيم كه شبهه 


مى شود مصداقيه و در شبهه مصداقيه» عام موضوع درست نمى كند. 


178١ ص:‎ 


.17٠١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج م ص‎ -١ 


معفو بودن خون نفاس و شباهت آن به خون حيض 


هم آنجا وجود دارد. دم نفاس را فقهاء بلا خلاف ملحق كردند به دم حيض براساس همان ادله. و اما دم استحاضه هم همين 
طور است. يكك مخالفى در اين ميان وجود دارد كه صاحب حدائق است ولى به مخالفت يكك فرد اعتناء نمى شود. صاحب 


جواهر مى كويد: شكك در شمول دليل عفو مى كنيم و اصل عدم عفو است. 
تحقيق همان بيان صاحب عروه است 

بس تحفيق همان است كه در متن آمده و استثناء شده به اجماع فقهاء: 
استثناء در دم نجس العين و غير ماكول و اقوال در آن 


واما درباره نجس العين و غير مأكولء آنجه كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند درست و متين خواهد بود. كه بين 


متاخرين تا صاحب جواهر و تا فقيه همدانى بر اين بودند كه عفو شامل اين مورد مى شود. 
قول به عدم معفو بودن خون مذكور 


واما جمعى از محققين از جمله سيد طباطبايى و هم سيد حكيم و هم سيد الخويى كه عفو شامل نمى شود و ملحق به دماء 
ثلا-ثه است. منتها ذو جهتين است. در نجس العين مضافا بر دمويت» نجاست عينى هم است. و در غير ماكول هم مضافا بر 
نجاست دمء نجاست مانعيت از صلاه هم طبق موثقه ابن بكير است. براساس ذو جهت بودن دليل عفوء عفو دم را شامل بشود 
اما جواز براى صلاه درست نمى كند. اين كلام» درست است. اضافه مى شود كه اين حكم اولا جون استثناء خلاف اصل است 


و به قدر متيقن بايد اكتفاء بشود و ثانيا اين حكم يعنى عدم عفو مطابق احتياط است. 


ص: 1/6 


قاعده كلى- توجه به احتماللات در مسائل مهمى مثل نماز 


و ثالثا محتمل الاهميه است. كفتيم احتمال هرجند ضعيف باشدء اكر محتمل اهميت داشتء بايد به آن احتمال اعتناء بشود. 
محتمل» متعلق به صلاه است. مهم تر از صلاه در عبادات نيست. براساس محتمل الاهميه بايد اعتناء بشود و از اين دو كونه دم 
هم بايد اجتناب به عمل بيايد و از قلمرو عفو خارج باشد. اما مطلب ديكر كه كفته مى شود همان طور كه اشاره شدء دليل 
اصلى ما در عدم شمول عفو نسبت به نفاس و استحاضه و نسبت به نجس العين و ميته و نسبت به غير ماكول» همان احتمال 
عدم شمول است كه در حد يكك احتمال عقلا-يى شرعى است. بنابراين احتمال انصراف دارد به دم عادى و ثانيا شكك در 
شمول عفو دم داريم نسبت به دمائى كه به آن غلظت است كه ميته است و نجس العين و غير ماكول است. بنابراين دليل عفو 
كه خلاف اصل استء فتوا همان است كه در متن آمده كه دم ميته نجس العين و غير ماكول از عفو استثناء شده است. جون 


دليل عفو شامل اين موارد نمى شود. 
وقتى قطرات خون معفو يراكنده باشد 


نكته متممى در اينجا است كه مى فرمايد: «و اذا كان متفرقا فى البدن أو اللباس أو فيهما و كان المجموع بقدر الدرهم فالاحوط 
عدم العفو/. اكر خون قطرات ريز منتشر باشد مثلا-در لباس و بدن قطراتى است كه مجموعا به اندازه درهم برسدء آيا اين 
صورت اجتماعى اين موضوع حكم است يا صورت متفرق آن هم مى تواند موضوع حكم باشد. به اين معنا كه اندازه درهم 
بايد يكك جا باشد كه موضوع آن وجوب اجتناب است يا اكر متفرق هم به اندازه درهم باشد» حكم آن وجوب اجتناب است؟ 


ص: ١اى,‏ 


حديث ابن ابى يعفور در مورد خون هاى يراكنده كمتر از درهم 


دراين مسئله كفته مى شود كه در صحيحه ابن ابى يعفور كه درباره عفو از دم كمتر از مقدار درهم آمده بود» در ذيل اين 
حديث فرمودند: «الا أن يكون مقدار الدم مجتمعا» (1)» اين براساس ظاهر عبارت بايد حال باشد از ضمير «كان». اين در حال 
اجتماع را بايد اينكونه معنا كنيم كه حال اجتماع اعم از حال فعلى كه يكك جا جمع باشد و حال تقديرى كه همه نقطه ها را 
جمع بكنيمء به اندازه درهم باشد. يس اين حديث دلالت مى كند كه اكر نقاط مختلفى هم بود و مجموعا به اندازه يكك درهم 
شدء معفو عنه نيست. و امااكر كفتيم كه اين حديث اجمال دارد؛ «مجتمعا» ممكن است معنايش اين باشد كه اين قطرات در 
حال فعلى آن مجتمعا باشد نه درحالت تقديرى. همانطور كه حالت تقديرى را احتمال مى دهيم» حالت فعلى را هم احتمال مى 


دهيم. كه با دو احتمال» روايت مى شود مجمل. 
صحيحه محمد بن مسلم و جعفى در اين مورد 


مخصص كه مجمل شدء قابل استناد نمى شود و مراجعه مى كنيم به صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه جعفى كه آن دو تا 
حديث دلالت دارند براينكه مقدار خون اككر به اندازه يكك درهم بود. قابل عفو نيست (1) و آن اطلاق اينجا محكم است. 
جون استثناء اجمال داشت و به اطلاق آن دو روايت مراجعه مى كنيم, نتيجه اين مى شود كه آنجه در متن آمده فتوا همين مى 
شود كه اكر نقاط مختلفى از دم مجموعا به اندازه يكك درهم بشود مانع از صلاه و اجتناب از آن واجب است. فرقى بين 
اندازه و مقدار درهم در اينكه مجتمع باشد يا متفرق» وجود ندارد. جون فقط در نصوص آمده است كه مقدار درهم, اطلاق 


دارد و آن مقدار شامل مقدار مجتمع و مقدار متفرق مى شود. فتوا هم همان است كه در متن آمده است. 


ص: م6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3٠١72‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١72‏ ابواب نجاسات.» ب اح ” ط اسلاميه. 
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كفته شد كه براساس ادله و نصوص معتبر اكر خون به اندازه درهم نباشد» مورد عفو است الا دماء مخصوصى كه دليل استثناء 
از عفو بيان شد. اما درهم كه در لسان روايت آمده و در تاريخ اسلام زمان ييامبر اعظم و ائمه معصومين عليهم السلام درهم و 
دينار بوده است. دو تا وجه نقدى كه از قديم از قبل از اسلام بوده ودر زمان اسلام هم رواج داشته است. منظور از اين درهم 
جه درهمى است و اندازه آن جقدر است؟ در اين رابطه مى بينيم زمان صادقين عليهما السلام درهمى كه مورد تاييد يا يا 


تحديد نزد امامين صادقين باشد» وجود ندارد. 
درهم مضروب زمان امام رضا (ع2 


اما در تاريخ درهمى در زمان امام رضا سلام الله تعالى عليه سكه اى به نام مباركك امام رضا عليه السلام زده شده كه آن سكه 
ها هم درهم و دينار است و الان در موزه ها وجود دارد و آن درهم هم در زمان امام رضا معين و مشخص بوده است. براساس 
تحقيق تاريخى نسبت به اين موضوع اين مقدار در اختيار محققين است. اكر كسى بخواهد درهم اندازه شده را مورد تاييد 
معصوم بيدا كندء لغت نامه ها و تعبيرات مختلف است و بهترين راه اين است كه به آن سكه اى كه به اسم مباركك امام رضا 


بوده يا دستخط امام هم در آن بودهء وجود داردكه ازاين طريق امضاء و تقرير معصوم عليه السلام. 


ص: "ملا 
سوال: زمان امام باقر كه حضرت ييشنهاد ساختن سكه را دادند 


جواب: ييشنهاد يا دستور به طرح سكه ابتدايش زمان امام باقر نبوده» زمان حضرت رسول هم وجود داشته و زمان خلفاء هم 
بوده» و سكه يكك وجه نقدى بود كه قبل از اسلام هم بوده است. يكك مسير اين است اما راه دوم كه مسير عمومى استء كفته 
مى شود كه درباره درهم بايد به عنوان يكك لفظ به اهل خبره مراجعه كرد. اهل خبره؛ لغت شناسان است و در جمع لغت 
شناسان علامه طريحى لغت شناس اسلامى است و انصافا مجمع البحرين يكك اثر جاودانى است و با شكل اسلامى است كه از 
احاديث وآيات استفاده و استشهاد مى كند. 


توضيح درهم بغلى و وافى و كسروى 


علامه طريحى مى كويد: درباره درهم كه منظور از اين درهمء درهم بغلى است كه به سكون غين و تخفيف لام كفته شده يا 
به حركت غين و تشديد لام است اما ضبط اول معروف و مشهور است. اين درهم بغلى وجه تسميه آن اين است كه كفته مى 
شود درهم بغلى نسبت داده شده به ضراب و كسى كه درهم را درست مى كرد. سكه سازى بوده است يهودى كه اسم او بوده 
است رأس البغلء با خليفه دوم عمر بن الخطاب سكه معامله مى كرده. سكه زمان خليفه دوم اين ضراب يهودى آماده مى 


كرده است. لذا شده است سكه بغلى. مناسبت ديكر در تسميه كفته مى شود كه يكك شه ركى است نزديكك حله به نام بغله كه 
شهر قديمى و معروفى است و در ضرب سكه منطقه بصره هم سابقه دارد. بنابراين يكى از سكه ها كه در بصره يا در بغله زده 
مى شده. اسم ن را آن آن آن را كذاشتند سكه بغلى. مجمع البحرين بعد از اين مى فرمايد: مقدار و اندازه درهم قريب اخمص 
راحه است. راحه» كف دست است و اخمص آن دست كودى كف است كه در اصطلاحات اخمص القدم مى كويند كه قدم 
در زمين كذاشته شودء آن قسمت كه انخفاض دارد به زمين مساس بيدا نمى كند. و آن اخمص الراحه را اندازه مشخص ترى 
اعلام كرده اند» كفته اند به اندازه عقد الابهام يا عقد السبابه. ناخن شصت يا ناخن سبابه» به اين دو اندازه هم آن قسمت فرو 
رفتكى وسط كف را تطبيق كرده اند. اين تمام بحث لغوى است كه در اين رابطه ضرورتى نداشت براى اينكه علامه طريحى 
هم مورد اعتماد و لغت شناس است و هم لغت شناس اسلامى و با متون اسلامى آشنايى محققانه دارد. نظر ايشان براى ما كافى 


207 


ص: ع7 


نظر شهيد اول و ثانى در اين باره 


از صاحبنظران و فقهاء مخصوصا قدماء و حتى متاخرين تا زمان شهيدين. اين فقهاء علامه هستند يعنى تنها فقه و اصول را نمى 
دانستند و تاريخ و رياضى و مسائل اجتماعى و فرهنككى و غيره و منطق و فلسفه را هم مى دانستند. در جمع اينها به دو تا متن 
مراجعه كنيد از شهيدين كه شهيد ثانى يكك علامه دهر است و مسئله خط استوا و تعيين جهت با آن شرائط آن زمان تعيين 
كرده. درباره سكه شهيد اول مى فرمايد: درهم بغلى يا درهم وافى. اصطلاح وافى اصطلاح متقدمين است و اصطلاح بغلى 
اصطلاح متاخرين است. و كفته مى شود و تحقيق هم اين است كه بعيد است كه مقدار درهم دو اندازه باشد كه يكى وافى و 
ديكرى بغلى بلكه يكك جيز است با دو تعبير. دليل بر اين مطلب شهيد اول مى فرمايد: درهم بغلى همان درهم وافى است. و 
مى كويد: بغلى بودن آن منسوب است كه رأس البغل كه اين درهم بغلى را قبل از اسلام» درهم كسروى مى كفتند و بعد از 
اسلام درهم بغلى شد. و بعد مى فرمايند: مقدار اين درهم همان است كه در لغت نامه مجمع البحرين آمده است كه مقدارش 
اخمص راحه است كه مى شود به اندازه ناخن ابهام. (!) و شهيد ثانى مى فرمايد: منظور از درهم همان درهم بغلى است و 
اندازه اش همان است كه كفتيم (5) . سيد الحكيم درباره درهم تحقيقى انجام داده و كلمات مضروب در درهم را ذكر كرده 
است و براى درهم هجده اندازه تصويرى در كتاب مستمسكك جاب شده است. (12) با همه اين تفاصيل آنجه كه مى توان از 
لحاظ فقهى در اين رابطه ارائه بشود اين است كه اندازه درهم يعنى كمتر از درهم استثناء بود» و در استثناء قاعده اين است كه 
آن مقدارى كه واضح و ظاهر و صريح است بايد اخذ بشود. اكر استثناء اجمال داشتء به قدر متيقن آن مى شود كه حداقل 
درهم است و ما بقى آن تحت عموم عام است. جون استثناء خلاف قاعده استء بايد دلالتش واضح و ظاهر باشد و اطلاقى هم 


نشسث) 


ص: 66 


.١ 32 ص‎ ١ ذكرىء شهيد اول» ج‎ -١ 
.١170 ص‎ ١ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج‎ -1 
.ةا/١ ص‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ - 


اطلاق در تحديدات اجرا نمى شود 


جون قانون ديكرى است كه اطلاق در تحديدات كاربرد ندارد. جايى كه تحديد آمده و حدود بيان شدهء جايى براى اطلاق 
نيست و بايد آن حد مقرر اكتفاء كرد. مثلا اكر كر حد آن بيان شده» جايى براى اطلاق نيست كه كمى كمتر از درهم كم كر 
كفته مى شودء جون تحديد عابى از حاكميت عرف است. بنابراين در درهم كه تحديد صورت كرفته استء, تحديد عابى از 


تسامح عرفى استء هر مقدارى كه درهم باشدء به آن اكتفاء مى شود. 


در اجمال مخصص به قدر متيقن تمسكك مى كنيم 


يس از درهم اجمال داشت و متعدد بود قاعده ديككرى است كه اجمال در تخصيص. اخذ به قدر متيقن است. در نتيجه درباره 
درهم يكك تاريخ قطعى وجود دارد و آن اين است كه درهم و دينار قبل از اسلام هم بوده» بعد از اسلام هم بوده است. آن 
مطلب كه يونانى ها در اثر تحريم يا معارضه با اسلام ضرب سكه را ممنوع كرده بودند براى اسلام» امام دستور داد كه خودتان 
سكه ضرب بكنيد» آن در جهت تحديد نيست بلكه آن در جهت نيازمندى و حفظ استقلالى در برابر كفار و مستكبرين است و 
آن تاسيس به حساب نمى آيد» بلكه رفع حصر است و در جهت استقلال است. از لحاظ فقهى قواعد در اينجا داريم كه قضيه 
راحل مى كندء و ما به فتوايى كه به متن آمده استء توجه و اكتفاء مى كنيم كه طبق قاعده است. اككر خون به اندازه يكك 


عقد ابهام يا سبابه نرسد» مورد عفو است و اكر به آن اندازه رسيد» مورد عفو نيست كه اخذ به حداقل و قدر متيقن مى شود. 


ص: 89> 


در بحث درهم با وزن آن كار نداريم 
سوال: اشاره به وزن آن نشده؟ 


جواب: معيار اندازه است نه وزن» مقدار الدرهم فقط همان اندازه كميت اوست نه اندازه وزن. اولا مقدار درهم انصراف دارد 


به همان اندازه شك آن و ثانيا وزن و حجم اختلاف دارد. حد و اندازه معين ندارد. 
سوال: در روايت آمده كه به قدر حمصه. آيا دلاات بر وزن نمى كند. 


جواب: منظور از اندازه نخود هم تعبير ديكر از درهم است منتها تعبير عرفى است و حجم و وزن نيست. اينجا هم كفته اندازه و 
لكفقة نه وو كه خرن 


مسئله :١‏ نفوذ سرايت خون به جاى ديكر لباس 


مسئله بعدى كه مسئله يكك در عفو از اندازه كمتر از درهمء مى فرمايد: «اذا تفشى من أحد طرفى الثوب الى الآخر فدم واحداء 
تفشى يعنى نفوذ بكند و به آن طرف سرايت كند. خون روى لباس قرار كرفت واز آن طرف بيرون آمدء اين را از لحاظ 
مقدار درهم يكك خون حساب كنيد واين طرف بيرونى آن اككر به اندازه درهم نبود» واجب الاجتناب نيست. «و المناط فى 
ملاحظه الدرهم أوسع الطرفين»» مناط و معيار در ملاحظه اندازه درهم در اينجا كه خون روى لباس بوده و سرايت كرده به آن 
طرف لباس» در اينجا مناط اين است كه اوسع الطرفين را معيار بشودء يعنى اككر روى لباس خون بيشتر بودء اين را اندازه كيرى 
كنيد واككراز آن طرف خون بيشتر آمده بيرون» آن طرف را مورد تحقيق و بررسى قرار دهيد كه به اندازه درهم رسيده يا 


نر سيده. 


ص: /ا/ 


وقتى سرايت به لباس دوم برسد 


«نعم لو كان الثوب طبقات فتشى من طبقه الى اخرى فالظاهر التعدد)., مثلا عباء و قباء است. روى عباء خون اصابت كرد و از 
آن رسيد به قباء واز آن رسيد به يبراهن» اينجا ظاهرا متعدد است. اكر هر يكى يكك ربع درهم بيشتر بود و بعد لباس هم جند 
طبقه بود مى شود جهار تا ربع به اندازه درهم و واجب الاجتناب است. ظاهر تعدد است براى اينكه خونى بوده است كه 
تجزيه شده است. در طبقه اول وجود مستقل دارد و طبقه دوم هم وجود مستقلء اتصالى نيست. اككر اتصال باشدء عقلا و عرفا 
اتصال علامت وحدت است. اكر انفصال بود» تجزيه شده و قسمتى از طبقه اول» دوم» سوم است و تعدد است. 


وقتى لباس واحد مصداق لباس متعدد لحاظ شود 


مثال مى زند: «و ان كانتا من قبيل الظهاره و البطانه»» ظهاره همان روى لباس است و بطانه تويى آن است كه يكك لباس است 
ولى حجم آن زياد است و رويى و تويى دارد» آنجا هم طبقات رعايت مى شود و تعدد ملحوظ است. با شرط آن كه اكر 
اتصال برقرار نباشد» متعدد است وهر يكى را كنار همديكر قرار بدهيد كه اندازه معلوم بشود كه اكر به اندازه درهم بود. 
معفو نيست و اككر كمتر از درهم بود» معفو است. اما اكر اتصال برقرار بود در طبقات يا در رويى و تويى لباس»ء اتصال نشانه 
وحدت است و يكك خون است و همان طرف وسيع ترو بيشتر است مورد بررسى مى شود كه اكر به اندازه عقد ابهام يا سبابه 


نرسيده بود قابل عفو است و اكر به آن اندازه رسيده بودء بايد اجتناب بشود. 


ص: 6/1 


مسئله دوم 


مشئلة دوم: «الدم الآاقل اذا وصل اليه رطوبه من الخارج)؛ خون است واندازه درهم نيست» ولى رطوبتى از خارج به آن مى 
رسدء حكم آن جيست؟ 
مسئله دوم خونى كه با رسيدن رطوبت به اندازه درهم شود 97/٠7/١5‏ 
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موضوع: مسئله دوم خونى كه با رسيدن رطوبت به اندازه درهم شود 


مسئله ”: «الدم الاقل من الدرهم اذا وصل اليه رطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا اشكال فى عدم العفو 
عنه)» مى فرمايد: خونى كه كمتر از درهم باشد و رطوبتى به آن برسد و بعد از آن مجموع به اندازه درهم بشود يا بيشتراز 


يكك درهمءمى فرمايد: اشكالى در عدم عفو وجود ندارد. 
علت عدم معفو بودن جنين خونى 
جون عفو متعلق بود به خونى كه كمتر از يكك درهم باشد و الان اندازه بيشتر از يكك درهم شده استء حال اين وسعت حجم 


كه اندازه يكك درهم يا بيشتر از آن از خود خون نيست و از رطوبت استء به جه دليل اشكالى در عدم عفو نيست؟ مى فرمايند 


كه در اين رابطه نفى اشكال نسبت به عدم عفو اعلام شده است,مسثله از دو صورت بيرون نيست: 
مندكك شدن رطوبت در خون 


يا اينكه آن مقدار رطوبتى كه اضافه شده. جزء خون به حساب مى آيد كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در اين رابطه 
فرموده اند: بايد رطوبت مندكك و مستهلكك بشود و رطوبتى كه به خون اضافه شده؛ رطوبت به حساب نيايد. بعد از استهلاكك 


يكك خون مايع ترى شده استء در اين صورت اشكال در عدم عفو نيست. 
ص: 7/09 
عدم عفو نسبت به متنجس و اختصاص آن به خون 


ويااينكه عدم عفو از جهت ديكر محقق مى شود كه رطوبت متنجس است و مانع صلاه است. عفو به خون تعلق دارد نه به 
شئ اى كه با خون مخلوط بشود و تنجس آن هم قطعى است. ممكن است كفته بشود كه خون كمتر از درهم بود رطوبتى كه 
به آن وصل شدء خون حكم مانعيت را نداشت و رطوبتى كه به آن وصل شده استء از جه جهتى حكم دارد؟ جوابش اين 
است كه درباره خون اقل از درهم دستورى كه آمده است عفو از مانعيت است نه رفع نجاست. نجاستش است بلكه مانعيت 
آن امتنانا رفع شده است. رطوبتى كه با آن خون ارتباط دارد جه اينكه آن خون نجس استء اين رطوبت مى شود متنجس و 


متنجس در حال صلاه. مانع از صحت صلاه خواهد بود. 


صورت بعد جايى كه خون كمتر از درهم مرطوب هم شد 


در ادامه مى فرمايد: «و ان لم يبلغ الدرهم فان لم يتنجس بها شئ من المحل بأن لم تعدد عن محل الدم فالظاهر بقاء العفو). اكر 
رطوبت به خون اقل از درهم اضافه شدء آنككاه مجموعا به اندازه درهم نرسيدء اكر به آن دم و رطوبت جيزى متنجس نشد 
يعنى از آن محلى كه خون بود فراتر نرفت و محيط اطراف را آلوده نكرد و فقط رطوبت روى خود آن خون كمتراز درهم 
قرار كرفت» در اين صورت مى فرمايد: ظاهر اين است كه عفو به قوت خودش باقى است. اينجا هم مسئله دو صورت دارد: يا 
حكم نجاست را نسبت به دم ملا-حظه مى كنيم كه مى بينيم خون است و كمتر از درهم است و حكمش هم عفو است. اكر 
كفتيم كه آن رطوبت مستهلكك شده و مجموع خون به حساب مى آيد. اما اكر كفتيم رطوبت جداست و خون جداست وهر 
كدام حكم خودش را دارد» سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اينجا اين رطوبت اشكالى درباره صحت صلاه 
ايجاد نمى كند. براى اينكه در اين صورت از مسئله مى شود حمل متنجس به صلاه و اين مانع صلاه نيست. در حال نماز يكك 
دستمالى داريد كه با خون آلوده است و بيشتر از يكك درهم استء و آن را حمل كنيد؛ اين مانع صحت صلاه نمى شودء جون 
ادله دال بر اين است كه بدن و لباس طاهر و ياكك باشد اما حمل نه بدن و لباس است و دليل منصرف است و دليلى بر مانعيت 
وجود ندارد. صحيح اين است كه حمل نجاست در صلاه اشكال ندارد. در اينجا رطوبت است و تنجيس نكرده و از محل 
تعدى نكرده و روى خون كه قرار دارد» خون خودش نجس بوده وخون را كه نجس نمى كند» يس در آنجا كه تنجيس به 
عمل نيامده» و فقط يكك متنجس بوده كه خودش است كه آن رطوبت است. آن متنجس را حمل كرديد كه حمل متنجس اين 
است كه نه به لباس دخل داشته باشد و نه بدن سرايت نكندء و بر فرض به بدن و لباس هم سرايت نكرده و مى شود حمل 
متنجس و حمل نجس و متنجس مانع صحت صلاه نيست. بنابراين آنجه در متن آمده استء فتواى سيد طباطبايى يزدى قدس 


ص: .0_0 


فرمايش سيد حكيم در مستمسكك 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم به عفو در اين فرض از مسئله خالى از اشكال نيست. براى اينكه صلاه 
دو مسن انخه تحبل تنحش ذو ايها فندق تمن كتلد, عرفا ابن غوره وا حملا فس باتحمل مس تمن كويد بلكور 
اينجا صلاه در متنجس است. آب يا رطوبتى كه به آن خون وصل شده. قطعا متنجس است بالوجدان و صلاه هم در آن 


متنجس است و قطعا اشكال دارد» از باب حمل متنجس نيست. بنابراين در اينجا دليلى بر عفو وجود ندارد. )١(‏ 
سوال: جرا ابن استدلال در فرع اول نيامده؟ 


جواب: آنجا بحث از اين بود كه به اندازه درهم شده است و قطعا از قلمرو عفو بيرون رفته است. آنجا فرض اين است كه از 


محل آن هم تجاوز كرده اسنتة» 
صورتى كه رطوبت خون معفو را كسترش داد ولى باز به اندازه درهم نرسيد 


در ادامه مسئله: «و ان تعدى عنه و لكن لم يكن المجموع بقدر الدرهم ففيه اشكال و الاحوط عدم العفوا. مى فرمايد: اكّر 
رطوبتى كه اصابت كرد به آن خون كمتر از درهم, از محل تعدى كرد و لكن مجموع به اندازه درهم نبود» كه اككر به اندازه 
درهم بود كه حكم قطعا عدم عفو بود. به اندازه درهم نبود» در آن اشكال است و احتياط وجوبى عدم عفو است. در اين رابطه 
كه سيد احتياط مى فرمايد» بعضى از فتاوا از جمله فتواى سيد الاستاد الاظهر است. 


ص: ”7 


./2 ص‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ -١ 


رابطه اظهر و اشهر با ظاهر و مشهور 


اشهر ضعيف تر از مشهور است و اظهر ضعيف تر از ظاهر است. اظهر معنايش اين است كه دو تا ظاهر وجود دارد ولى يكك 
اظهر است. اما ظاهر جايى است كه فقط يكك ظاهر است. لذا اظهر در عين حالى كه اسم تفضيل استء اشهر در عين حالى كه 
اسم تفضيل استء اضعف از مشهور و ظاهر است. مى فرمايد: در اين رابطه كه احوط بلكه اظهر عدم عفو است. آيا دليل ما در 
اين رابطه عموم مانعيت دم از صحت صلاه است كه دليل لفظى است؟ ممكن است كفته بشود كه دليل لفظى اينجا عموم 
استفاده نمى شود. براى اينكه شبهه مصداقيه مى شود. عدم عفو يا مانعيت قطعا مربوط مى شود به بيشتر از اندازه درهم, اينجا 
كه اندازه درهم شده است اما اندازه درهم خود خون نيست و رطوبت هم استء يكك اندازه مشكوكى استء شكك در تحقق 


اندازه خون مى شود شبهه مصداقيه و تمسكك به عموم مانعيت در اين مورد» تمسكك عام به شبهه مصداقيه است. 


تمسكك مرحوم خويى به عدم ازلى در ما نحن فيه 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تمسك به عموم نمى كنيم تا تمسكك به عام در شبهه مصداقيه بشود. بلكه از 
اصل استفاده مى كنيم كه اصل عدم ازلى است. مثال: درباره اين خون كه عدم عفو در او وجود داشته باشد» يكك عدم ازلى 
است كه آن عدم ازلى» عدم اين خون كمتر از درهم است. خونى كه نبوده و مقدارش هم كمتر نبوده. عدم اين وصف كه 
الان موضوع حكم استء از آن عدم موصوف استصحاب مى كنيد. در عدم ازلى عدم موصوف مستصحب است و در عدم 
نعت عدم وصف مستصحب است. يس از كه دم آمدء آيا آن اقل كه حكمش عفو بود آمد يا نيامد؟ استصحاب مى كنيم 
عدم قبلى را و مى كُوييم نيامد. يس آن عدم وصف ارتباطش با عدم موصوف ارتباط اتصال دارد. اينجاست آن نظرهايى كه 


اختلاف درباره عدم ازلى دارند» از همين جاست. 


ص: فو 


رابطه عدم نعتى و عدم ازلى (ترتب يا اتصال) 


آنهايى كه منكر جريان اصل عدم ازلى هستء مى كويند عدم نعتى با عدم ازلى ارتباط و اتصال ندارد بلكه ترتب دارد. اكر 


سوال: 


جواب: حكمى كه در متن آمده» عدم عفو است. مجموع آن خون با آب به قدر درهم است. يس موضوع مجموع خون با آب 
به قدر درهم است. عدم عفو جايى است كه خون بيشتر از يكك درهم باشد و اكر اقل بود. عفو دارد. يس اقل را اكر ثابت 
كرديم» حكم عدم عفو است. الان استناد مى شود به اصل عدم ازلى. عدم ازلى به عنوان يكك مستصحب يعنى يكك عدم يقينى 
در نظر ماست و مى كوييم عدم موصوف يكك حالت سابقه و يقينى است. خون نبوده و قبل از وجود خود, قطعا نبوده. عدم 
ازلى عدم قبل از وجود موصوف است و عدم نعتى عدم قبل از وجود صفت يا وصف است. اينجا يقين داريم كه دم نبوده» و 
اين عدم را استصحاب مى كنيم و وصل مى كنيم جايى كه اين دم آمد وو اين وصف را داشت يا نداشت؟ نداشت» جون كه 
عدم قبلى كه خودش هم نبود, الان همان عدم را امتداد مى دهيم. آن وصف را كه نداشتء نتيجه آن مى شود عدم عفو. جون 


اكر وصف اقل بود. عفو داشت,ء الان آن وصف را كه ندارد» يس حكمش عدم عفو است. 


ص: 0 


سوال: 


جواب: حكم عدم وصف شدء جون وصفى كه اقل بود حكمش عفو بود» آن وصف را نفى كرديم. اما نكته اين است كه 
تمام اوصاف را براساس استصحاب عدم ازلى وصل به عدم ازلى مى كنيمء نه به اقل و نه به اكثر. اكثر اينجا اثر ندارد تا كفته 
بشود كه تعارض مى شود بين عدم اقل و عدم اكثر. عدم اكثرء اثر ندارد و اثرش آن مطابق مدعاى ما عدم عفو است و وصف 
اقل به عنوان وصف بايد ثابت بشود. ادعاء و احتمال كارساز استء و در يكك حد يكك استحسان است. وصف وجودى كه 
داراى حكم شرعى استء بايد احراز بشود. ما اين وصف را احراز كه نكرديم» عموم مانعيت خود دم مى آيد و حكم مى شود 


سوال: 


جواب: يكك مانعيت دم است كه يكك عنوانى را مشخص و محقق بايد ثابت كنيم تا رافع اين مانع بشود و آن جيزى كه رافع 
اين مانعيت دم مى شود اثبات بشود كه دقيق اقل است. عنوان اقل يكك صفت وجودى است و داراى حكم است و بايد احراز 
بشود و ما بر اساس استصحاب عدم ازلى كه عدم موصوف استء و بعد موصوف كه محقق شدء اين صفت آمد يا نيامد 
استصحاب مى كنيم عدم وجودش را. يس عدم صفت وصل مى شود به عدم موصوف و مثبت نمى شود و حكم آن هم عدم 


عفو است. 
اكر رطوبتى به خون كمتر از درهم برسدء آيا باز هم معفواست؟ 417/٠7/2١‏ 


ص: يفف 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اكر رطوبتى به خون كمتر از درهم برسدء آيا باز هم معفو است؟ 


روز ولادت آقا امام جواد و روز ولادت آقا على اصغر سلام الله تعالى عليهما بر شما ميمون و مباركك باد. ما اين عيد شريف را 
از طرف همه اين جمع به محضر مباركك مولا بقيه الله الا-عظم و كريمه آل البيت تبريكك مى كوييمء ان شاء الله از بركات اين 
روز فيض وافرى شامل حال مان بشود. روايتى از آقا امام جواد مى خوانم «ان انفسنا و اموالنا من مواهب الله الهنيئه» (1) » يكك 
شعار عبوديت است و يكك جلوه معرفت است. تمام هستى ما و جان ما و مال ما بخشش موهبت كواراى الهى است. يس از 
آنكه بدانيم كه خداى متعال اين عنايت را دارد. يكى از استعمالات مجازى كه در شكل حقيقى آمده كه بكويد خود منء 
جان من» جان تو نيست بلكه يكك موجود الهى است و اختيارش هم دست خود خداست و فقط يكك اراده اى داده كه تكليف 


انجام بدهد. 

اكر رطوبتى به خون كمتر از درهم برسدء آيا باز هم معفو است؟ 

«الدم الاقل اذا وصل اليه رطوبه من الخارج)؛ 

دسته بندى جها ر كانه در مسئله مذ كور 

اضافه شد و مجموعا بيشتر از يكك درهم شد كه حكم آن عدم عفو است. ". رطوبتى كه اضافه شود به خون كمتر از درهم و 
از محل تعدى نكند» حكم عفو است. خون كه معفو است و نجاست هم از باب حمل نجاست است. البته سيدنا الحكيم قدس 


اله نفسه الزكيه فرموده اند: «العفو هنا مشكل»» براى اينكه اينجا صلاه در نجس است. عفو مربوط است به دم اقل از درهم نه به 


ص: 7/260 

6 تحف العقول» ابن شعبه حرانى» صفحه‎ -١ 

-1١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج .١‏ ص 6/ا. 

رطوبتى كه از خارج به خون برسد و تعدى نمايد ولى مجموع به درهم نرسد 


". رطوبتى كه اضافه بشود به دم كمتر از درهم با تعدى از محل و محيط اطراف آن خون را هم فرابكيرد ولى مجموع به اندازه 
درهم نرسيده؛ در اينجا سيد طباطبايى مى فرمايد: محل اشكال است و احتياط عدم عفو است. سر اين اشكال و دليل بر عدم 
عفوء عدم دليل بر عفو است. جون عفو مربوط مى شود به دم» اما متنجس به دم از محل هم بيرون زده و تعدى كرده. آيا 


مانن 


رطوبت اضافه شده به خون و شكك در بلوغ به اندازه درهم 


؟. رطوبت اضافه شده است به دم اقل از درهم وليكن شكك داريم؛ اين صورت جهارم در متن نيامده» شكك مى كنيم كه به 


مقدار درهم است يا به مقدار درهم نيست و راهى براى تشخيص نداريم» 


در اينجا كفتيم كه استصحاب عدم ازلى نسبت به اقل» جون همانطورى كه سيدنا الاستاد هم مى فرمايند كه از حسنه جعفى 
استفاده مى شود و مى فرمايد: استثناء از مانعيت» دم اقل است و دم اقل عنوان و موضوع عفو است. و ما كه توانستيم با 
استصحاب عدم ازلى اقل را كنار بككذاريم كه استصحاب عدم ازلى يعنى وجود آن دم كه آنجا دم نبود» خود دم نبود و وصطف 
آن هم نبود» يس از آنكه دم وجود كرفت» آيا آن وصفى كه موضوع حكم استء آمد يا نيامد؟ استصحاب عدم ازلى مى 
كنيم و به تعبير اصولى ها كفته مى شود كه اين موضوعى جزئى بالوجدان و جزئى بالتعبد موضوع براى مانعيت درست مى 
شود. در اين استصحاب عدم ازلى توجه به اين نكته لازم است و آن اين است كه موضوع حكم يعنى موضوع عفوء اقل است 
به لسان دليل. در اينجا استصحاب عدم ازلى» عدم عفو مى آورد. براى اينكه استصحاب عدم ازلى عبارت است از عدم 
موصوف و استصحاب عدم نعتى عبارت است از حالت سابقه عدمى عدم وصف. در استصحاب عدم ازلى عدم موصوف مى 
آيد با عدم وصفء وصل مى شود. استصحاب مى شود عدم دليل كه دم كه نبود و وصفى هم نداشتء بعد از كه دم آمدء آيا 


ص: ",> 


موضوع در استصحاب عدم ازلى» عدم اقل است 


اكر كفته بشود كه اين استصحاب عدم اقل با استصحاب عدم اكثر مكر تعارض نمى كند؟ جوابش آن اين است كه عنوان در 
نصوص موضوع حكم اقل است و اكثر موضوع حكم نيست. دماء به معناى دماء مانع است نه به معناى اكثر تا موضوع حكم 
بشود در لسان دليل. جون در لسان دليل» موضوع حكم نيست,ء لذا استصحاب در آنجا اركانش تمام نيست. 


وقتى شكك كنيم كه خون موجود جزء خونهاى مستثنى شده است يا خير 


مسئله سوم كه سيد مى فرمايد: «اذا علم كون الدم أقل من الدرهم و شكك فى أنه من المستثنيات أم لا يبنى على العفو و اما اذا 
شكك فى أنه بقدر الدرهم أو الاقل فالاحوط عدم العفو). كه مشابه آن را در فرض قبلى استفاده كرديم. «الا أن يكون مسبوقا 
بالاقليه و شكك فى زيادته»» مى فرمايد: اككر بداند كه دم اندازه اش كمتر از درهم استء ولى شكك كند كه اين از مستثنيات 
عفو (دم ميته» دم غير مأكولء دماء ثلاثه) است يا نه» «يبنى على العفوا, بناء مى كذارد بر عفو. آيا در اينجا ما عمومى داريم كه 
بنابر عفو بككذاريم يا نص خاصى است و يا اصل است؟ ممكن است كفته بشود كه عموم عفو كه اينجا يكك مورد شكك است 
وعام جايى است كه شكك و شبهه باشدء بايد آنجا را عام شامل بشود و الا اكر شكك و شبهه را شامل نشود» عام نيست و مى 
شود اخذ به قدر متيقن. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: به عموم عفو اينجا نمى شود مراجعه كرد. براى اينكه 
آن عموم تخصيص خورده. (1) اكر سوال شود كه عام مورد شبهه را نككيرد كه عام نيست و اخذ به قدر متيقن است»ء جوابش 
اين است كه جايى كه شكك ابتدايى داشته باشيم» به عام مراجعه كنيم و الا اخذ به قدر متيقن مى شود. اما اكر شكك جايى بود 
كه شبهه در مصداق ايجاد كرد كه ان جايى است كه تخصيص بيايد. در صورتى كه تخصيص وارد بشود. موردى را شكك 
كنيم كه الان در قلمرو عام است يا در حوزه تخصيص. اينجا مى شود شبهه مصداقيه كه مصداق عام است يا مصداق مخصص. 
در شبهه مصداقيه به عام تمسكك نمى شود جون عام موضوع درست نمى كند. عام حكم را كسترش مى دهد نه اينكه 


موضوع درست كند واز قلمرويى يكى بيرون آورد و به حوزه خودش قرار بدهد. بنابراين به عام تمسكك نمى شود. 


ص: 8 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج "7 ص إضفة 


سوال: وقتى عموم عفو دم اقل از درهم آمدء همه را شامل شد مككر مواردى كه استثناء شده باشد. 


جواب: دم بما هو دم عموم مانعيت دارد از نصوص و ادله. و عموم عفو است. يكك عموم مانعيت است كه كل دماء مانع است 
و يكك عموم عفو است كه كل دمائى كه اقل از درهم استء معفو است. و يكك مستثنياتى از عفو است كه دماء ثلاثه» و نجس 
العين و غير ماكول. ما فعلا در اين مسئله دم است و اين دم اقل از درهم استء براساس ادله عفو كه آن هم استثناء از مانعيت 
بود» براساس عموم عفو اقل از درهم هر دمى را ببينيم معفو است اما اككر شكك كنيم كه اين دم ماكول اللحم است يا دم نجس 
العين» در اين صورت مى شود شبهه مصداقيه كه اكر دم ماكول اللحم است جزء معفو است و اككر دم نجس العين استء غير 
معفو است. اين شبهه مصداقيه است. عام براى خودش مصداق درست نمى كند كه آن مصداق مشكوك را بككويد مصداق 
عام است و حكم به آن عفو است. تمسكك به عام در شبهه مصداقيه نمى شودء براى اينكه عام مصداق درست نمى كند. اما 
اكر شكك درباره شمول از حيث ديككر بود» نه از جهت مصداقء وانكّهى عام شمول دارد و حكمش شامل موارد مشكوك هم 
مى شود. بنابراين تمسكك به عموم عفو نمى شودء تا در نتيجه تمسكك به عموم عفو اينجا عفو را ثابت كنيم. اما نص خاصى هم 
نداريم. اينجا محل براى اجراء اصل عدم ازلى است. سيدنا مى فرمايد: اينجا براساس استصحاب عدم ازلى مستثنيات بيرون مى 
شود. مثل دم نجس العين يا درباره دم حيض كه عدم ازلى است كه عدم خود آن مرأه» موقعى كه وجودش نبوده. نه خود او 
بوده ونه وصف حيض. و بعد از كه وجود كرفت و دم آمدء شكك مى كنيم كه در اينجا دمى كه اينجا استء آيا دم حيض 
ست تااز مستثنيات باشد يا دم حيض نيست. سابقه عدم ازلى مى كويد كه عدم ازلى كه هيجى نبود» از اين موارد حيض هم 
نبود الان كه دم آمدء اين استصحاب عدم ازلى را به مرأه مى توان كفت و مى شود به خود دم آورده شود. وقتى كه دم نبود 
كه موصوف استء وقتى كه دم نبود» اين وصف حيض هم نبود, الان اين دم آمده. اقل از درهم استء. شكك مى كنيم كه آن 
وصف حيض حادث شده استء سابقه آن عدم ازلى است كه قبلا نبوده و استصحاب مى شود كه الا-ن هم نيست. اين 
استصحاب عدم ازلى است. نتيجه آن عفو از دم اقل درهم است و از مستثنيات هم نيست. عدم ازلى» عدم موصوف است و 
عدم نعتى» عدم وصف است. قائلين به جريان استصحاب عدم ازلى» عدم ازلى با عدم نعتى وصل مى كنند. و منكرين جريان 
استصحاب عدم ازلى» عدم نعتى را بر عدم ازلى مترتب مى كنند. اكر مترتب شدء مى شود مثبت. اشكال مطرح و معروف در 
اصول براساس مكتب اصولى محقق نائينى نسبت به عدم ازلى مثبت بودن آن است. و سيدنا الاستاد اين واسطه و اين ترتب را 
از بين برده و مى كويد ترتبى نيست و اتصال برقرار است. بنابراين در استصحاب عدم ازلى بر مبناى محقق خراسانى و سيدنا 
الاستاد عدم نعتى با عدم ازلى وصل مى شود و ترتبى نيست تا مثبت بشود. بر مبناى محقق نائينى و امام خمينى قدس الله 
اسرارهم عدم نعتى مترتب است و اصل مثبت مى شود. استصحاب عدم جعل با عدم ازلى جداست. عدم جعل در حقيقت عدم 
ازلى است و استصحاب عدم جعل هميشه استصحاب حكم كلى را معارضه مى كند بر مبناى سيد و آن خودش استصحاب 
عدم ازلى است. مبناى ما در اين رابطه اين بود كه ادله استصحاب از اعدام ازليه منصرفند. طبق متفاهم عرف سابقه عدم و 
سابقه وجودء آن وجود و آن عدم نعتى و متعارف است. عدم ازلى از حدوده عرف و متعارف بيرون است و ادله استصحاب از 
اعدام ازليه منصرف است. بنابراين تمسكك به دليل استصحاب در اين مورد مى شود از قبيل تمسكك به عام در شبهات مصداقيه. 
محقق همدانى مطلبى در اين رابطه دارد كه مى فرمايد: اصل ديكرى است كه آن استصحاب جواز صلاه در ثوب» كه شرح 
آن در جلسه !ينده. 


ص: 7 
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موضوع: ادامه بحث در خون معفو در نماز 

حكم حالتى كه ترديد داريم خون كمتر از درهم از خون هاى معفو است يا غير معفو 

نظر محقق همدانى بر استصحاب جواز است 

فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين صورت از مسئله كه علم به اين وجود دارد كه خون كمتر از يكك درهم 
استء و شكك در استثناء آن باشد كه اين عفو كه متعلق است به كمتر از يكك درهم. اين خون موجود در اين ثوب» خونى 
است كه متعلق عفو است يا مستثنا از عفو كه دماء ثلاثه و نجس العين و امثال باشد؟ در فرض اين مسثله مى فرمايد: استصحاب 
جواز صلاه در ثوب جارى مى كنيم. قبل از اينكه اين خون اصابت نكرده بود» به اين ثوبى كه در اختيار داريم» صلاه جايز 
بود حالت سابقه اش قطعى است. الا-ن قطره از خون اصابت كرد و كمتر از يكك درهم است و شكك مى كنيم كه آن جواز 


باقى است يا اين خون از خون هايى باشد كه حداقل آن هم مانع صحت صلاه استء استصحاب جارى مى كنيم و نتيجه 


استصحاب هم مى شود عفو. نيازى به استصحاب عدم ازلى نيستء تا به اشكال بربخوريم. 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين استدلال قابل التزام نيست. براى اينكه آن استصحابى كه فقيه همدانى مى 
فرمايد» اركانش تمام نيست. براى اينكه حالت سابقه در جواز صلاه در آن ثوب», طهارت ثوب است. و حالت بقاء» ثوبى است 
كه خون به اصابت كرده و متنجس شده است. يس حالت سابقه» طهارت ثوب و لاحقه آن ثوب متنجسء» موضوع قضيه متيقنه 
با موضوع قضيه مشكوكه متحد نيست. او مقطوع الطهاره بود» و اين مقطوع النجاسه است. متنجس استء شكك در عفو داريم. 
بنابراين حالت سابقه نيست تا استصحاب بشود. اشكال متينى است. 


ص: ؤثل/ا 
فقيه همدانى مى كويد اكر اصل در كار نباشدء بايد به اصل اشتغال مراجعه كرد 


در ادامه فقيه همدانى مى فرمايد: اكر اصل نافى از مانعيت نباشد» نه اصل عدم ازلى و نه استصحاب جوازهء به طور لابد بايد به 
اصاله الاشتغال مراجعه كرد. مقتضاى اصاله الاشتغال هم اين است كه از دم مشكوك الاستثناء بايد اجتناب كرد. 


ياسخ مرحوم خويى بر قاعده اشتغال مرحوم همدانى 


سيدنا الاستاد در اين رابطه مى فرمايد: قاعده اشتغالى كه ايشان مى فرمايد» هم جارى نيست. براى اينكه شبهه موضوعيه است. 


در شبهه موضوعيه ايشان هم فرموده اند كه بايد به برائت مراجعه كرد و اين مورد به تعبير ديككر مى شود از قبيل دوران امر بين 


اقل و اكثرء به اينككونه كه ما يقين داريم كه مانع از صلاهء دمى است كه معلوم الحال باشد كه مانع است و اما دمى كه 
مشكوك الحال استء آيا اين هم مانع است يا مانع نيست؟ دوران امر بين اقل و اكثر مى شود و در دوران بين اقل و اكثر قاعده 


اين است كه اخذ به اقل شود و نسبت به اكثر برائت جارى شود. 
اقسام اقل و اكثر در اصول 


در اصول و شبهات اقل و اكثر در برابر متباينين واقع مى شود. دوران امر يا بين متباينين است و يا بين اقل و اكثر و بين اقل و 
اكثر هم يا دوران امر بين اقل و اكثر استقلالى است يا دوران بين اقل و اكثر ارتباطى است. 


ص: 6م 


دوران امر بين اقل واكثر متباينين 


اما دوران امر بين متباينين كفته مى شود رأى تحقيقى اين است كه در دوران امر بين متباينين» شكك برمى كردد به شكك در 
مكلف به و مى شود مجراى احتياط. 


در شكك در متباينين كه شكك در مجعول ناميده مى شود حكم بر احتياط است 


و به تعبير سيد مى شود شكك در مجعول. آيا مجعول؛ صلاه ظهر است يا صلاه جمعه؟ شكك در مجعولء اقتضاء مى دارد كه 
بايد هر دو انجام بشود تا علم به تكليف كه داريم» يقين به برائت حاصل بشود. و اين احتياط هم به حكم عقل است. يكى از 
موارد احتياط عقلى قطعى در صورت دوران امر بين متباينين است. اينجا اشكال نشود كه نماز ظهر و عصر كه يكى اش كافى 
استء آن به وسيله دليل خارجى است اما به طبيعت حال اكر جنين شكى داشتيم» بايد هر دو را انجام بدهيم تا اينكه يقين 
حاصل شود. 


اقل و اكثر استقلالى و ارتباطى 
اما در دوران بين اقل و اكثر دو قسم است: استقلالى و ارتباطى. 


استقلالى مثل اينكه شكك داشته شود كه يارسال رمضان كه سفر رفتم» نمى دانم ينج روز روزه به عهده ام است يا شش روزء 
اين اقل و اكثر استقلالى است كه هر روز روزه نسبت به روز ديكر مستقل است و صحتش بستككى به صحت قبلى و بعدى 
ندارد. استقلالى آن است كه صحتش مربوط به صحت قبل و بعدش نباشد. در اقل و اكثر استقلالى اختلاف نظر وجود ندارد 
كه در اينجا مسلما برائت جارى مى شود. اخذ به اقل و نسبت به اكثر كه روز ششم باشد, برائت جارى است. 


ص: اللا 


واما قسم دوم اقل و اكثر كه اقل و اكثر ارتباطى باشد. مثال آن شكك مى شود كه نماز آيا استعاذه در صلاه جزء از واجبات 
صلاله است؟ اين شكك هم براساس علم اجمالى نيستء اين شكك بركرفته از دلالت دليل است. دليلى كه مثلا كفته است «اذا 
قرأت القرآن فاستعذ بالله» (1) » آيا اين اطلالق دارد و دلامت بر وجوب دارد؟ اين شكك بركرفته از دلالت دليل است» شكى 
نيست كه برخواسته از علم اجمالى باشد كه اكر شكك براساس علم اجمالى باشدء جايى براى برائت نيست. جون برائت تعارض 
فى كند. دن اين ضورت از.مسكله كه دوران امر بيق اقل .و اكثر ارقباطى اسث: وأى اين است كه راتت جار استث: ه رحدل 


قول به احتياط هم در حد قول نادرى كفته شده اسث. 
اختلاف نظر مرحوم شيخ انصارى و محقق خراسانى 


رأى معروف بين محققين اين است كه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مورد برائت عقليه و نقليه جارى 
است. و اما محقق خراسانى مى فرمايد: در دوران امر بين اقل و اكثر ارتباطىء برائت نقليه جارى استء «رفع ما لا يعلمون) 
صدق مى كند اما برائت عقليه جارى نيست. جون كه برائت عقليه جايى است كه قبح عقاب بلا بيان باشد. اينجا عقاب ممكن 
است بلا وجه نباشد» جون احتياط ممكن است و احتياط در دين يكك مسثئله مسلم و يكك حسن ذاتى است. بنابراين برائت عقليه 


جارى نمى شود. 


7/١ ص:‎ 


-١‏ نحل /سوره218 آيهمة. 


محقق خويى نظر شيخ انصارى و محقق نائينى نظر محقق خراسانى را تاييد مى كند 


محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه هم رأى شان رأى محقق خراسانى استء اما سيدنا الاستاد رأيشان موافق است با رأى شيخ 
انصارى. 


محقق همدانى قائل به نظر شيخ انصارى است 


قبيل دوران امر بين اقل و اكثر. اكثرء مانعيت دم مشكوكك است و اقلء مانعيت دم معلوم به اندازه درهم يا دماء ثلادثه و 
غيرهاست. بنابراين سيدنا مى فرمايد: برائت جارى است و اشكالى نيست. اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
ثبوت عفو در صورتى كه شكك در استثناء باشد كه مسثله سومى بود كه «اذا علم كون الدم اقل من الدرهم و شكك فى انه من 
جارى نشود كه محل بحث استء بايد بككُوييم برائت از مانعيت جارى بشود. )١(‏ اشكال: برائت جايى جارى مى شود كه ادله و 
عمومات لفظيه نباشد» عمومات مانعيت است كه ادله لفظيه حاكم يا وارد بر اصول عمليه عقليه يا شرعيه است. جوابش اين 
است كه در اين مورد مشكوك, تمسكك به عموم مانعيت نمى شود. جون عام» تخصيص داده شده. عموم در شبهه اى كه 
مورد تخصيص باشدء تمسكك به عام در شبهه مصداقيه است. اكر كفته بشود كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه هم مى شود 
على قول شاذ نادر» مى كوييم يس تمسكك به عموم عفو بشود» نه تمسكك به عموم مانعيت. جون عموم عفو اخص از عموم 


مانع است. و هميشه در دوران امر بين عموم مخصص و عموم عام» عموم مخصص مقدم است. 


ص: إرفة 


.2/# ص‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ -١ 


اجراء اصل موضوعى مثل اصل طهارت 


يكك نكته ديكرى را هم سيد الحكيم اضافه مى كندء مى فرمايد: اكر كفته بشود كه در اين مورد ممكن است از اصل 
موضوعى استفاده كنيم» مثل اصاله الطهاره و بككُوييم خونى كه در لباس استء اصل اين است كه طاهر باشدء نه نجس العين. 
بنابراين ازاين اصل كه استفاده بشود» نتيجه مى شود كه بناء بر عفو است و ديكر استثناء نيست و با اصاله الطهاره ثابت مى 


كنيم كه خون حيوان محلل الاكل و طاهر العين است و نتيجه همان حكم مى شود كه در فتوا آمده است. 
قاعده جه زمانى دليل لببى است 


سوال: اصاله الطهاره درباره طهارت و نجاست ظاهرى استء درباره طهارت و نجاست ذاتى هم جارى مى شود يا جارى نمى 
شود؟ ممكن است دليل اين قاعده شامل طهارت و نجاست ذاتى نشود. جواب: اصاله الطهاره كه يكك قاعده فقهى است. اكر 
قاعده؛ قاعده منصوصه باشد يا دليل قاعده»؛ نص صريح باشدء در اينجا زمينه براى اطلاق قاعده وجود دارد. اما اكر قاعده 
مستنبطه بود. از مفاهيم و از مقدمات واز مجموع ادله يكك قاعده استنباط شدء آنجا ديكر تمسكك به عموم قاعده نمى شود 
جون قاعده در آن فرض مى شود دليل لبى. اين قاعده طهارت» دليل اعتبارش نص صريح كل شئ طاهرء با اين عموم قطعا هم 
شامل طهارت ذاتى مى شود و هم شامل طهارت ظاهرى. اكر كفته شود كه اغلب طهارت ظاهرى استء در اقسام انصراف كه 
انصراف قرينه اى يكى از مواردش عبارت است از انصراف به وسيله اغلبيت» آن انصرافى نيست كه قابل اعتماد باشد. اغلب 
بودن را اولا سبب و دليل براى انصراف نمى يذيريم واكر مع التنزل قبول كنيم» مى شود قرينه و انصرافى كه به وسيله قرينه 
استء انصراف را تثبيت نمى كند. يس اين قاعده جارى است. اما يكك تحديد و تتمه دارد. تحديدش اين است كه اين اصاله 
الطهاره يا اصاله الحل در جايى جارى مى شود كه شكك مربوط باشد به خونى كه امرش دائر است بين خون نجس العين و 
طاهر العين. از حيوانى است» شكك مى كنيم جزء مستثنيات است يعنى نجس العين است يا از مستثنيات نيست كه طاهر العين 
استء اصاله الطهاره جارى مى شود و براساس آن بناء بر عفو مى شودء جون از مستثنيات است و به اندازه درهم نرسيده؛ 


ناترايت ايق "اصاله الظهاوه به غنواة اضل مو ضوعي هين شجه مقن راءى دهد مها تعد يد شدهى مويودقن»صاضن است: 


ص: عرلينا 


مرحوم حكيم قاعده طهارت را در ما نحن فيه جارى نمى داند 


و سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مورد بحثء جايى براى اصاله الطهاره وجود ندارد. براى اينكه كفتيم اصاله 
الطهاره نسبت به طهارت ذاتيه حيوان» جايى جارى مى شود كه خون يكك حيوان مشكوك باشد كه اين خون از حيوان نجس 
العين است و يااز طاهر العين. اما مورد بحث ما اين نيستء مورد بحث مااين است كه خون امرش مردد است بين اينكه از 
نجس العين باشد و مستثنى و عدم عفو يا از طاهر العين باشد و مورد عفو. بحث ما در خون مردد است. عنوان مردد» مجراى 
اصل نيست و اينجا عنوان مردد است. ما ثابت كرديم كه عنوان مردد نه اينكه واقعيت ندارد» مردد در حقيقت يكك ترديد است 
و واقعيتى ندارد» جيزى كه در آن رابطه واقعيتى نباشد» مجراى اصل واقع نمى شود. بنابراين اصاله الطهاره در فرض خاص و 
يكك مورد محدودى است كه بايد فرض شود. بعد مى فرمايد: اكر اين اصول را نه اصل عدم ازلى و نه اصل موضوعى نتوانيم 
جارى كنيم» آنجه به قوت خود باقى استء اصاله البرائه است. برائت از مانعيت جارى بشود بلا اشكالء و مورد» موردى است 
كه شكك از جهت دلالت دليل است. 


وامااكر شكك از جهت علم اجمالى بود مثلا دو ثوب است كه به هر كدام مقدارى از خون به آن رسيده و كمتر از درهم 
استء در اينجا علم اجمالى است كه يكى از اين خون ها مستثنى است كه عفو شامل آن نمى شود و علم داريد يكى از خون 
محلل الاكل يا طاهر العين است كه مورد عفو استء. در اين صورت كه متعلق شبهه مردد بين امرين بود و سبب شبهه هم عمل 
اجمالى استء جايى براى برائت نيست. جون برائت در هر كدام از طرفين كه جارى بشودء با طرف ديكر معارض مى شود و 
جايى براى جريان برائت وجود ندارد. فرض مسئله ما شبهه علم اجمالى نيست و شكك برخواسته از دلالت دليل است و مجرا 


همان برائت است و فتواى درست هم همان است كه سيد در متن اعلام فرموده است. 


ص: ه/ا/ 


ادامه مسئله سوم (اذا شك انه بقدر الدرهم أو اقل ....) !9417/07/9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ادامه مسئله سوم (اذا شكك انه بقدر الدرهم أو اقل ....) 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه مسئله ‏ مى فرمايد: «و اما اذا شكك فى انه بقدر الدرهم أو اقل فالاحوط 
عدم العفو الا أن يكون مسبوقا بالاقليه و شكك فى زيادته)» فرع قبلى شكك در مستثنيات بود كه فرمود: «يبنى على العفوا. 


نظر مرحوم صاحب عروه بر عدم معفويت است 


در اين فرع اين مسئله مى فرمايد: كه خون است ولى درباره اندازه آن شكك دارد كه به قدر درهم رسيده است تا مانع باشد يا 
كمتر از قدر درهم است تا معفو باشدء مى فرمايد: در صورت در شكك در مقدار درهم» احوط عدم عفو است و بايد حكم به 
مانعيت كرد و احتياطا ممنوع اعلام كرد» مكر اينكه اين دمى كه اندازه آن مشكوك است كه نمى دانيم به اندازه درهم رسيده 
يا نرسيده» مسبوق به اقل باشد كه اككر سابقه اش اقل بود, الان شكك كرديم كه به اندازه درهم شده است يا نه» قطعا استصحاب 


مى شود حالت سابقه كه همان اقل است و آنككاه عفو ثابت مى شود كه اقل از درهم مورد عفو است. 
نظر مرحوم آقاى حكيم بر معفويت است 


درباره اين مسئله سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله با مسئله قبل فرق نمى كند. همانطورى كه آنجا 
حكم عفو استء اينجا هم بايد حكم عفو باشد. جون كه شكك در اندازه درهم است و شكك در اندازه درهم مى شود شكك در 
اقل و اكثر و از قبيل دوران امر بين اقل و اكثر ارتباطى مى شود و قاعده همان است كه كفتيم كه اخذ به قدر متيقن و نسبت به 
اكثر برائت جارى مى شود. اقل اين است كه كمتر از درهم قطعى استء آيا بيشتر از آن اندازه شده كه در حد يكك درهم 
رسيده باشد يا بيشتر از آن» دوران امر بين اقل و اكثر است و مجراى برائت. بنابراين براساس فتوا همان است كه حكم به عفو 
صادر مى شود جنانجه در مسئله قبلى كفته شد كه «يبنى على العفو». )١(‏ 


ص: و7 
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نظر مرحوم آقاى خويى با استناد به نتصوص‎ 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم براساس استظهارهاى فقهى فرق مى كند. براى اينكه بايد از لحاظ 
فقهى نصوص باب را ملاحظه كنيد واز روايات عنوانى درباره دم مانع از صحت صلاه آ مده جه عنوانى است. عنوانى است 
كه وصف مقيد به قيد وجودى است. دمى كه مانع از صلاه استء اين دم مقيد به عنوان وجودى است يعنى به اكثر از درهم يا 


دمى كه مانع از صحت صلاه استء مقيد است به قيد عدمى كه كمتر از درهم نباشد. در اين قيود كه دخل به موضوع دارد, ما 


نمى توانيم كارى انجام بدهيم بلكه بايد به نصوص مراجعه كنيم. )١(‏ 


حديث اول صحيحه عبدالله بن ابى يعفور است كه در آنجا آمده است «الا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعا)» (7) » از اين روايت 


استفاده شد كه قيد وجودى است يس عنوان مانع دم مقيد به يكك عنوان وجودى يعنى اكثر از درهم يا مقدار درهم. 
مصححه جعفى 


واما در روايت ديكر كه مصححه جعفى است» آمده است: «ان كان اقل من قدر الدرهم فلا يعيد) 00 . عنوان عدمى است 


يعنى دم مانع از صحت صلاه مقيد است به عدم بودن آن اقل از درهم. 
ص: /الالا 
-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص 53715. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3٠١72‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3٠١78‏ ابواب نجاسات.» ب اح ” ط اسلاميه. 


برداشت دو استظهار از نصوص 


براين دو استظهار دو تا اصل عدم ازلى متقابل جارى است. در استظهار اول كه قيد وجودى بود كه اندازه درهم و اكثر از آن 
بود. استصحاب عدم ازلى جارى مى شود به اين نحو كه اين دم كه مقيد به اكثر استء سابقا كه دم اصلا وجود نداشت و عدم 
مقيد و موصوفءه بعد از كه دم آمد آيااين اكثر از درهم هم همراه آن آمد يا نيامد» استصحاب مى شود عدم تحقق اين 
وصف و نتيجه اين است كه به اندازه درهم نرسيده و حكم عفو است. اما استظهار دوم كه قيد عدمى استء دم مانع از صحت 
صلاه است كه مقيد است به عدم بودن آن كمتر از درهم. در اين صورت موضوع عفو مى شود اقل و قيد مانعيت عدمى مى 
شود يعنى دم مانع از صلاه است به شرط اينكه كمتر از درهم نباشد. استصحاب عدم ازلى با اين فرض مى كُوييم كه موضوع 
عفو اقل استء استصحاب مى كنيم عدم دم را. عدم ازلى كه عدم دم است كه آنككاه كه دم نبود» دم هم نبود و وصف آن هم 
اقل هم نبود» بعد از كه دم محقق شدء آيا وصف اقل آمد يا نيامد؟ شكك داريم در تحقق اين وصف و حالت سابقه آن عدم 
وجود اين وصف است. همان عدم وجود اين وصف را استصحاب مى كنيم. نتيجه استصحاب عدم ازلى درباره عدم اقل مى 
شود عدم عفو و مراجعه مى شود به عموم منع. بعد سيدنا الاستاد مى فرمايد: بعيد نيست كه اين استظهار دوم درست باشد. سه 
تا شاهد در اين رابطه مى توان ارائه كرد: .١‏ مى فرمايد: ظاهر كلمات اصحاب اين است كه دم مانع از صلاه مقيد است به قيد 
عدمى و موضوع عفو عبارت است از دم اقل از درهم. كفته بوديم كه جرا ظاهر كلمات اصحاب به عنوان دليل يا مويد مى 
تواند در اينجا بيايد» جوابش اين بود كه از جهت خبرويت» فهم اصحاب از باب فهم اهل خبره است. لذا در اصطلاحات فقهى 
كه مى كويند فهم اصحاب اين استء اشكال نشود كه فهم اصحاب اين باشد و فهم ما اين نيستء بلكه فهم اصحاب يعنى 
دركك اهل خبره. ”. اقتضاى تخصيص وارد بر عموم مانعيت(عموم مانعيت كه همان عموم دم است و از استثناء شد عفو را) اين 
است كه قيد عدمى باشد و موضوع عفو دم اقل باشد و خارج از عموم مانعيت دم اقل از درهم است. يس اقتضاى تخصيص 
هم همين استظهار دوم را تاييد مى كند. بعد مى فرمايد: يس از اين دو نكته ما مى توانيم بككوييم كه بعيد نيست كه دم مانع از 
صحت صلاه مقيد است به قيد عدمى و آنككاه اصل عدم ازلى كه جارى شدء نتيجه مى شود عدم عفو. ". مطابق با احتياط در 


دين. 


ص: ل 


با زكشت به حرف سيد حكيم 


با اين سه نكته استظهار كنيم و فتواى متن را اعلام كنيم. مى فرمايد: اككر در استظهار شكك و ترديدى داشتيد؛ آنككاه زمينه براى 
برائت از مانعيت جارى مى شود و اين مسئله مى شود مثل مسئله قبلى و رأى سيد الحكيم مى شود كه شكك در اندازه درهم 
باشدء حكم بر عفو است. جون اندازه ثابت نشده. اقل قدر متيقن استء از دوران بين اقل و اكثر كه برائت در اكثر جارى مى 


شود واقل از درهم هم عنوانش مى شود موضوع براى عفو. 


سوال: از آن روايتى كه در آن قيد وجودى اخذ شده. واينجا بر خلااف استظهار استء لازم مى آيد كه معصوم به آن اجازه 


صلاه در همه داده باشد. 


جواب: بحث استظهار از نصوص است. اصل دلالت نصوص به قوت باقى است. صحيحه عبدالله بن ابى يعفور مدلول آن كمتر 
از درهم معفو است و بيشتر از درهم معفو نيست. در اصل مدلول مفتا به وعمل شده است. اما در استظهار اضافى بحث است 
كه مخالفت كلاام معصوم نيست. در اصل مدلول دو روايت با هم تنافى ندارند. و دوتايشان اين مطلب را كه اعلام مى كتند 
كه بيشتر از درهم معفو نيست و كمتر از درهم معفو است. اشكال در استظهار است كه براى بحث فقهى مان قيد وجودى و 
عدمى را استظهار كنيم كه اكر قيد وجودى استظهار شدء نتيجه آن مى شود عفو و اكر قيد عدمى استظهار شد نتيجه آن مى 


ص: 7 


فرق استظهار با ظهور 
سوال: اينجا تعارض بين دو ظهور است. 


جواب: ظهورات و عرف ها اكر تعارض بكنند» عرف وقتى اعتبار دارد كه تعارض به عرف ديككر نكند. اما درباره استظهار 
فرق است بين استظهار و ظهور. منظور از استظهار» استخراج و استفهام فقيه است كه فقيه از نصوص جه بفهمد. فهم فقيه از 


امكان تعارض دو ظهور 


در ظهورات تعارض زمينه ندارد» براى اينكه اكر ظهور نباشد و ظهور متقابل باشد» مى شود اجمال و ظهورى نيست. بنابراين 


تعارض بين ظهورات از اساس وجود ندارد. ظهورى كه متعارض باشد يعنى اجمال است. 


است كه به خون اصابت كرده و خون اقل از درهم استء. خون معفو استء آيا اين متنجس هم معفو است يا نيست؟ بحثى 
است كه ان شاء الله ادامه بدهيم. 


نكاتى به مناسبت ميلاد على عليه السلام 


روزها متعلق است به اميرالمومنين على عليه السلام» يكك آيه بخوانم كه جزء آياتى است كه تفسير آن قطعى است. «يرفع الله 
الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات» 210 » تمامى ارزش ها اعتبارى استء دو تا ارزش واقعى است كه هيج صدمه 
نمى يذيرد كه آن دو ايمان و علم است. آن عالمى كه ايمان و علمش خوب باشدء در برابر همه بلاها و شدائد محفوظ و 
مصون است. آنجاست كه آيه قرآن بيمه اعلام كرده كه «ان الله يدافع عن الذين آمنوا» (7) . تجربه آن را درباره امام خمينى 
داشتيد كه جقدر درباره او حرف زدندء اما جون اهل ايمان و علم بود» روز به روز به شكوه اش افزوده شد. اين دو صفت 
واقعى است و بقيه اوصاف همه آن اعتبارى است كه آن را داشته باشيد اما به آن اتكاء نكنيد. مقام وفا ندارد» عنوان وفا ندارد 
و ثروت و جايكاه مادى وفا ندارد» جيزى كه هيج كاه بى وفائى نمى كند ايمان و علم است. در نكته معرفتى كفته شده است 
كه اين ايمان و علم كه از بين نمى رود» سرّى دارد كه اسوه ايمان على بن ابى طالب استء اسوه و كمال علم واصل علم و 
جلوه علم تام در جهان هستى اميرالمومنين است. جون كه او نور خداست و هركز صدمه نمى بيند» لذا علم و ايمان هم صدمه 
نمى بيند. و تفسير واقعى اين آيه اين است كه مصداق بارز اين آيه بدون هيج شك اميرالمومنين است كه به حسب ظاهر و 
تاريخ ظاهرى اميرالمومنين قبل از تكليف به اسلام مشرف شد كه ابناء عامه مى كويند كرم الله وجهه. لذا ابناء عامه براى 
خلفاى ثلاثه كه خلفاى مسلمين هميشه دعاى مغفرت و رضوان مى كنند و رضى الله عنه» جون كه هر كدام حدود جهل سال 
بت يرستيدند» لذا بر ييروان مسلمان خلفاء است كه هميشه بايد دعاء بكنند واز خداى متعال رضوان طلب كنند. اما براى 


اميرالمومنين كرم الله وجهه. يعنى خداوند كرامت به جبهه او داده است كه فقط به خدا سجده كرده است. مصداق كامل آن 


كسى كه علم او اولين علم جهان هستى است و ايمان او ايمان اول است يعنى عين ييامبر و نفس ييامبر است. همانطورى كه 
بيامبر اعظم عين ايمان استء على عليه السلام نفس ييامبر است و عين ايمان است. «يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا 
العلم درجات». شيخ عرفان و تصوف در تاريخ ابن عربى در كتاب فتوحات مكيه باب 8 باب بدء الخلق درباره رسول الله 
الاعظم كه صحبت مى كندء اوصافى درباره وجود او مى فرمايد» تا آنجا كه مى فرمايد: «عين العالم من تجليه)»» هستى از تجلى 
رسول الله الاعظم استء بعد مى كويد: «و اقرب الناس اليه على بن ابى طالب امام العالم بأسره و الجامع لاسرار الانبياء اجمعين). 
امي رالمومنين اقرب الناس به رسول الله است و امام عالم هستى است به تمام آن و جامع و دارنده تمام اسرار همه ييامبران است. 
در تتبع خاص و اهل حال اين نتيجه به دست آمده است كه عالمى و فقيه موفق كسى است كه ارتباط محكم و مستقيم خودش 
را على بن ابى طالب برقرار كند. فقهاء امروز با مدارج و قراردادها علم شان تطبيق نمى كند. جون موهبتى است و از مولى مى 
كيرند. تجربه خواص اعلا-م كرده كه توفيق فقيه ارتباط تنكاتنكك با ميزان ارتباط آن با شخص على بن ابى طالب دارد. كه 
مقدس اردبيلى روبروى ضريح مقدس اميرالمومنين يكك جمله كفت كه آنجه دارم از اين مولى دارم. و يكك قصه معروف 
است كه شاكرد شيخ انصارى خيلى دوست داشت بحث كند اما توان نداشت» توسل كرد به اميرالمومنين و اميرالمومنين يكك 
بسم الله الرحمن الرحيم به كوش او خواند و فردا بحث را شروع كرد و اشكال يس از اشكال. شيخ اشكالات را كوش كرد و 
در آخر جلسه كفت اين اشكالاتى كه مى كنىء بدان همين اميرالمومنين كه به كوش تو يكك بسم الله الرحمن الرحيم خوانده. 
به كوش من سوره فاتحه را خوانده است. يكك روايت از ايشان به عنوان تيمم و تبركك بخوانم» مى فرمايد: ادفعوا امواج البلاء 
بالدعاء. امواج بلا را با دعاء دفع كنيد. ان شاء الله فردا كه دعا داشتيد مخصوصا ادعيه خوبى كه مربوط مى شود به دعاى ام 
داود كه دعا كنيد كه خدا شما را توفيق بدهد ساليانى توفيق خواندن دعاى ام داود را داشته باشيد. در ختام دعاى ام داود 
دعاى اصلى دعا براى فرج آقا امام زمان است. اين دعاى فرج ان شاء الله همان لحظه يكك دعاى فرجى براى خود آدم هم 


انيت 
ص: 1/6 


اجتجاد له اسورة هه دا 
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تخريب قبور اصحاب النبى و الولى تسليت باد 


حادثه تخريب قبور شريف اصحاب النبى و اصحاب الولى عمار ياسر و اويس قرنى و بعض ديككرى از اصحاب را كه توسط 
يليدترين عناصر تاريخ معاصر كه توسط تكفيرى ها صورت كرفته استء به محضر مولايمان بقيه الله الاعظم تسليت مى كوييم 
و عرض مى كنيم اعظم الله لك الاجر يا مولاىء ان شاء الله به لطف خداى متعال و به بركت ظهور آقا همه اين غموم و هموم 
جبران بشود و جهره هاى يليد يزيدى و سفيانى و تكفيرى نابود كردد. بحث عمران قبور و تخريب قبور يكك بحث تقريبا فقهى 
مذهبى است كه اجمالا بين ابناء عامه بقيه سنى مذهب ها كه تكفيرى نيستند» درباره عمارت قبور نظر مثبت ديده مى شود و 
اينها كه اعنداى ييروان اهل بيت عسنشد: م ينيد كة ذر سامرا قبر مقدمن امامين عسكرين راتكريب من كتتد دن بغداد در 
دسترس شان قبر ابوحنيفه و قبر جيلانى كنبد و باركاه دارد. اكر بناء باشد» قبر اصحاب يا ميت آباد نباشد» آنها را جرا تخريب 
نمى كنيد» در حالى كه در دسترس آنهاست. قبر بخارى در بخارا كه آباد و كنبد و باركاه دارد. جون دشمنى با اهل بيت 
است؛ ابنها كه اصحات رسول يوذند» عمان باسر و اوس قرى كه حون شيبان انحا رام ركر زيارت قرا دادة بودنك واه 
بركت جمهورى اسلامى هم آباد شده بودء به اين جهت براى بار دوم تخريب كردند. بدانيد اين تخريب» تخريب خودشان 
استء به زودى ان شاء الله. الان هم در دنيا روسياه شده اند. جنايتى كه واقعا شرم و ننكك است براى بشريت كه نكاح جهاد 
است. از حيوانيت و سبعيت هم از آن طرف است. آبرويشان را بردندء يا آن جنايت هايى كه سر را مى برينند. بى رحمى و 
وحشى كرى و سبعيت شان و جنايت شان مخصوصا فحشاء و منكر كه منكرى كه جهاد نكاح است. كتابا و سنتا و فقها امكان 
تجويز وجود ندارد» يعنى براى يكك انسان شرم آور است كه اسم نكاح جهاد به آن شكلء و اينها اسم شان مسلمان است و اين 
بايد بيايند تخريب قبور بكنند. اميدوارم مولاى اويس و مولاى عمار ياسر كه اميرالمومنين هستند» يكك عنايت ويزه بكنند كه 
اينها بيينند. شكر خدا رو به زوال هستند اما آن آخرين جنايت ها و جسارت ها را انجام مى دهند كه قلوب مومنين جريحه دار 
مى شود وما مى كوييم يا اباصالح المهدى ادركنا. 


ص: ١لا‏ 
شئ متنجسى كه با خون كمتر از درهم ملاقات نمايد 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه ان كان اقل من الدرهماء 
متنجس به دم اكر رطوبتى يا آبى با خونى كه كمتراز درهم استء ملاقات كرد. داخل يكك ليوان» يكك قطره خون افتاد كه 
قطره كمتر از درهم استء» خود آن خون كه معفو بود الا-ن اين آب كه متنجس شده است به وسيله ملاقات با اين خونء اين 


نظر صاحب عروه بر عدم معفويت جنين متنجسى است 


مى فرمايد: اين آبى كه ملاقات بكند به خون كمتر از درهم» متنجس است و معفو عنه نيست,ء و اما تحليل مى كويد كه اين 
آب نجاستش و عدم عفو و مانعيت از كجا آمده؟ از ملاقات با قطره خون» قطره خون كه حكم آن عفو استء يس اين عدم 
عفو از كجا آمد؟ اكر در لباس يكك قطره خون اصابت بكند كه كمتر از درهم باشد و دماء مستثنيات نباشد» معفو عنه است و 
اكرهمين قطره خونى كه كمتر از درهم استء در داخل يكك ليوان آب افتاد و بعد ازاين ليوان آبء لباس مرطوب شدء آيا 
اينجا اين آبى كه با آن قطره خون ملاقات كرده؛ مانع از صحت صلاه است يا نيست؟ متن مى كويد كه معفو نيست حتى اكر 
كمتر از درهم باشد. جون مانعيت جايى است كه عفوى نباشد. لباسى كه آبى كه ملاقات كرده است با قطره خونء اين آب به 
لباس اصابت كردء مانع مى شودء اين مانعيت اكر بكوييم از دم آمده كه دم مانع نبود. اكر كفته بشود كه نجاست آن استء 
مى كوييم نجاستى كه عفو آمده. اثر آن خنثى شده است. نجاستء ذات ندارد و اثر آن در فقه كارساز است. مانعيتش كه عفو 
آمده؛ ذات نجاست كه كارايى ندارد. يس اصل آن خون عفو آمده و زيادتى فرع بر اصل. اصل نجس نيست و جيزى كه به 


آن الوده شده» نجس است» 


ص: 5 


نظر صاحب جواهر دو قول را طرح كرده است 
ارفك ستو ين سن وار 


قول اول عدم عفو كه در متن آمده. از لحاظ آراء اين قول اول در منتهى علامه حلى و در حدائق محدث بحرانى اين قول را 


تاييد كرده اند و فتواى فقهاى معاصر هم به طور اغلب بر اين است و قريب به اتفاق است. 
دليل قول اول 

اما ادله اى كه در اين رابطه ارائه مى شودء 

اصل عدم معفويت 


.١‏ اصل در دم. ما يكك اصول فرعى داريم نسبت به اشياء كه اصل در آب طهارت استء اصل در خون نجاست و مانعيت 
استء اين جزء آن اصول است كه اصل در طبيعت خون نجاست است. بنابراين طبق اصل حكم مى كنيم به نجاست و عدم 
عفو. 

اصل عدم تبعيت فرع از اصل در اعتباريات شرعى 

". عدم ثبوت تبعيت فرع از اصل. اين قانون در تكوينيات و بحث هاى معاملات و حقوق است مثل تبعيت نماء از اصلء اما در 
اعتباريات و در جعل شرعى اصلا جنين تبعيتى ثبت شده نيست» مى تواند فرع يكك حكم داشته باشد و اصل حكم ديكرى 
داشته باشد. مثلا اجزاء ما لا تحله الحيوان در حيوان ما لا يوكل لحمه محكوم به طهارت فرع است اما اصل آن نجس است. 


ص: أو 


عدم مشة 


*. اعتبار مشقت. اينكه در اصل مسثئله آمده است كه عفو درباره دم اقل از درهم استء ممكن است حكمت آن مشقت باشدء 
جون اتفاق زيادى مى افتد. اما درباره مسئله مفروضه ملاقات آب با خون كمتر از درهم, اتفاق نادرى است و زياد نيست تا 
باعث مشقت بشود. در حقيقت يكك دليل اصل بود و دو دليل ديككر هم در حقيقت رد بر استدلال مقابل بود كه كفته شد. اين 
سه تا دليل براى اثبات اين مطلب كه متنجس به دم اقل محكوم به عفو نيست. )١(‏ 


عدم دليل بر معفويت جنين نجسى 


اما دليل جهارمى هم از فقهاء اخير است كه فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: متنجس به ملحق به دم نمى شود 
«لعدم الدليل عليه»» دليل عفو به خود خون است و دليل عفو به متنجس برنمى كردد. و بعد مى فرمايد: قاعده تبعيت در 
تعبديات نيستء بلكه آن قاعده در تكوينيات و معاملات ماليه است. 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مستقيما قاعده را رد مى كند, مى فرمايد: «متنجس بالدم ليس كالدم فى العفو و لا دليل على 
اعتبار القاعده»» كه مستند اصلى اشكال همان قاعده زيادتى اصل بر فرع استء ايشان مى فرمايد: آن قاعده اعتبار ندارد. 270 


ص: ع7 


.175 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج م ص‎ -١ 
ص /لا.‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ -1 


نظر مرحوم آقاى خويى در تنقيح بر عدم معفويت 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قاعده عدم زيادت فرع بر اصل يكك قاعده استحسانيه است. قواعد استحسانيه 
غير از استحسان جيزى نيست. بعد مى فرمايد: مضافا بر اين» اين متنجس به دم كه آب استء احتمال دارد خصوصيت داشته 
باشد كه برتر از خود دم باشد. يس اكر اين احتمال وجود داشتء قاعده عدم زيادتى بر فرع زمينه نداردء جون احتمال دارد 


اين فرع خصوصيتى باشد كه در فرع نباشد. 2١2‏ 
قول دوم: معفويت جنين متنجسى است 


اما قول دوم» شهيد اول مى فرمايد: «العفو قوى») و صاحب جواهر مى فرمايد: آنجه قوى ديده مى شود الحاق آب آلوده به 


خون كمتر از دم به خود دم در حكم. 
لق عدن طتو خط ارانيك يون عل را 


ادله اين قول: .١‏ اولويت عرفى وجدانى عقلائى. اينكه آن خود خون است و اصل عفو باشد و معفو باشد» آن يكك رطوبتى كه 
به آن خون آلوده شده است اولى به عفو است. اولويت هم اصلا بدون هيج شبهه مشهود است. در ادله عقلى آمده كه عقل 
فلسفى و عقل كلامى كه كفتيم در فقه عقل كلامى در اولويت است كه تحسين و تقبيح ضرورى مى شود كه عقل عملى 
است كه اعتبار آن معلوم است. 


قاعده عدم زيادت فرع بر اصل 


ص: 164 


.5370 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ”م ص‎ -١ 


؟. قاعده عدم زيادت فرع بر اصل. على التحقيق اين قاعده جزء وجدانيات است. يكك اصل است و يكك جيز مستقيم از آن 
اصل كرفته مى شود در حد خفيف. حكم اصل كه وجود داشته؛ در فرع اجراء نشود اين خلاف وجدان است. تبعيت فرع بر 
اصل همانطورى كه در حقوق آمده مثلا تبعيت ملكيت نماء از اصل» مثلا كوسفندى است كه نماء آن يشم و شير و لبن» اكر 
براى مالكك نباشدء آيا جنين حرفى را مى تواند اظهار كندء كه اكر اظهار بكند. خلاف وجدان است. تبعيت فرع بر اصل يا 


عدم زيادت فرع بر اصل يكك امر وجدانى است. 


'. معناى تنجس جيست؟ تنجسء انتقال نجاست است و غير از اين جيزى نيست. عين همان نجاست با همان موضوع و با همان 


حكم است. اين آب كه آلوده به اين خون شده استء آلودكى از همان خونى كه معفو بود» آمده كه انتقال همان شئ معفو 


است. 
5 خفيه وامتنان 


؟. تخفيف و امتنان. درباره اصل تخفيف و امتنان وجود داشت كه آن تخفيف و امتنان مقتضى مشروعيت حكم است كه عفو 
بشود. همان امتنان هم اينجا قطعا وجود دارد. 
دليل ينجم: شكك در ادله مانعيت ووجوب ازاله كه عدم مانئنعست است 


ه. شكك در شمول ادله مانعيت يا وجوب ازاله. وجوب ازاله در جنين مورد مشكوكك است واين عفو آمده بود و حالا آلوده به 
عفو استء الان وجوب ازاله دارد يا ندارد؟ ادله شامل اين مورد نمى شودء واز باب تمسكك به عام در شبهه مصداقيه مى شود. 


ع. شكك در مانعيت مساوى با عدم مانعيت است. بنابراين شهيد مى فرمايد: «فالعفو قوى لأن المتنجس بشئ لا يزيد عليه» 2١(‏ 


ص: 8 


.1 ص3‎ ١ الذ كرى» شهيد اول» ج‎ - ١ 


يكك نكته اى كه عجبا كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: احتمال خصوصيت وجود دارد. عرض مى شود اكر اين احتمال را بدهيم» 
يكك احتمال عقلى است. آبى متنجس به خون است وجداناء خصوصيت كجاست؟ در احتمالات بايد احتمال عقلايى داشته 
باشيم و اكر احتمال عقلى را مطرح كنيد» جيزى باقى نمى ماند. 


در فقه احتمال عقلى بهايى داده نمى شود 
قول به احتياط 


بنابراين در نتيجه براساس اين ادله اى كه كفته شد. همانطورى كه صاحب جواهر فرمودند و علامه حلى و شهيد اول كه رأى 


بلاغفى ان لحاظ ادلة قوص انك امافتواق مشهوو شتاهر بم مخالفك تقوده سابراية الخفاط ايا الكنات امت 


ادامه مسئله جهارم ,/7/7./ "91 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه مسئله جهارم 
متنجس به دم مثل متنجس به دم اقل از درهم نيست 


كفته شد كه «المتنجس بالد كالدم في العفو عنه اذا كان اقل من الدرهم)» در ابن مسئله كه دو قول كفته شد و ادله ث 
بالدم لب م فى قل من الدرهم)» در اين قو شرح 


داده شد. 
دليل اصلى براى عدم عفو آن است كه دليل عفو مختص دم است 


دليل اصلى براى عدم عفو اين بود كه دليل بر عفو اختصاص دارد به دم و شامل متنجسات نمى شود. اين دليل خوبى است اما 


شامل متنجسر به خود اين دم معفو نمى شودء كار مشكل انسة: 
ص: /ا//ا 
دليل دوم: تبعيت فرع از اصل در تعبديات جارى نيست 


و بعد فرمودند: قاعده تبعيت فرع بر اصل در تعبديات اعتبار ندارد» جون در تعبديات شرع مى تواند براى فرع حكمى بر 
خلا.ف حكم اصل جعل و اعلام كند. اما دليل شان با تفصيل و توضيح محققين از قبيل فقيه همدانى و سيد الحكيم و سيد 
الاستاد در همان رابطه توجه دارند كه دليل عفو به خود خون تعلق دارد و دليل عفو به متنجس تعلق نمى كيرد و قاعده هم 


قاعده استحسانيه است كه سيد مى كويد. اما اكر كفته بشود كه دليل اختصاص دارد به عفوء مى كوييم شكى در آن نيست 
كه دليل اختصاص دارد به خود دم و متنجسات خارج از اين محدوده نيست» خود اين دم معفو است و مانع نيست, متنجس به 
همان دم قطعا تحت همان دليل عفو است. آن دليل عفوى كه از خود آن دم اثر مانعيت را برمى دارد» از متنجس به آن به 
طريق اولى برمى دارد. كه اكر از يكك درهم بيشتر باشدء اكر صدق خون بكند كه ادله نجاست خون شامل او مى شود و اكر 
صدق خون نكند» اشكال ندارد. 


سوال: دليلى وجود ندارد كه جون او عفو دارد» متنجس به آن هم معفو است. 


جواب: اكر كفته شود كه قيح و جركك نجس نيست و اكر جيزى به آن آلوده شدء آن متنجس مى شود؟ فرق نمى كند. 
نجاستى كه اثر دارد» در فقه مورد عفو است و نجاستى كه اثر دارد» اثر آن مانعيت است. با دليل قطعى ثابت شد كه مانعيت 
نيستء آبى كه به اين وصل بشود هم مانعيتى ندارد. قاعده فقهى مسلم شكك در مانعيت مساوى با عدم مانعيت است. قطعا در 
متنجس بالدم كه مانع نداشت» شكك در مانعيت آن مى كنيم كه اين امر وجدانى است و شكك در مانعيت مساوى با عدم 
مانعيت است,. الا-ن دليلى كه كفته بشود دليل وجوب ازاله نجاست است كه در اين مورد كه قطعا اين آب آلوده با خون معفو 
آلوده شدهء شكك در شمول دليل ازاله مى كنيم كه دليل ازاله شامل مى شود يا شامل نمى شودء به طور قطع شبهه مصداقيه 
است. اما اينكه اكر كفته بشود كه در تعبديات مانعى ندارد» مى كوييم در صورتى كه دليل شرعى داشته باشيد كه براى فرع 
حكم مخالف با اصل ثابت كنيد و اينجا دليلى نداريد. 


ص: 8/1 


تنظير به قاعده النجس منجس الا در موارد وجدانى 


و ثانيا اكر در تعبديات يعنى عمومات و اصول و اطلاقات ديديم كه موردى است كه مخالف با علم وجدانى است و جايى 
براى استفاده از اصول و عمومات وجود ندارد»ء براى اينكه ميزان و ضابطه در اجراء قواعد و اصول اين است كه احتمال 
عقلا-يى صحت وجود داشته باشد. كفته بوديم كه اكر يكك ديكك بز ركى بر از آش» يكك كوشه آن قطره بولى ريخت» آن 
قسمت مخالف آن كه حدود يك متر فاصله دارد و ميعان هم در حد نيمه انجماد استء علم وجدانى داريم علما و قطعا و 
وجدانا كه اين قطره بول به آن فاصله يكك متر سرايت نكرده استء آنجا قاعده النجس منبجس را نمى توانيد جارى كنيد. 
نجس منجس است در صورتى كه مخالف با علم وجدانى نباشد. و اينجا كه مى كُوييم در تعبديات مانع ندارد» اما جايى كه 
دليل آمده باشد. مثل حق المارّه» كه فرع تابع اصل نيستء اصل درخت را نمى شود تصرف كرد و به شاخه و بركك آن هم 
نمى شود تصرف كرد اما از ميوه آن مى شود استفاده كرد» فرع تابع اصل نشد به جهت دليل خاصى كه آمده است. اما اكر 
دليل خاص نباشد» فرع در حقيقت خود اصل استء يعنى براى حكم فرع» حكم به اصل كافى استء فرع وجدانا امتداد 
وجودى اصل است. آن ارتباطى كه با آب با آن خون معفو بيدا كرده» ذراتى از آن خون معفو كه به آن آب منتقل شدهء 
امتداد وجودى همين خون معفو است. بنابراين در اصل و فرع كه ترتب آن وجدانى استه نياز به شرح نداريم و حكم اصل» 


حكم خود فرع است. 


ص: 1,1 


توجيه فتواى برخى فقها بر معفو بودن خون مذ كور كه براساس احتياط است 


اك الشكال شرك كدعور اافقواد | كرت قدا واه (نو مانن :ارتم اليف كه 1و دوا ابحاص لسيفةذز فول آبسة واف برعل 
هم كسانى مثل علامه حلى و شهيد اول و صاحب جواهر و آن هم فقط در مسئله صلاه است. 


تحقيق به اينجا رسيده است كه مبناى فتوايشان احتياط دينى است. فرق است بين احتياط فقهى و احتياط دينى» احتياط فقهى 
اين است كه ادله دلالمت اش كامل نيست ولى در يكك حدى دلالت داردء اينجا احتياط مى كنيم. و اككثر اصلا ادله اى نبود اما 
براى اينكه ذهن ما و خيال ما راحت باشدء آن احتمال خلاف را هم كنار كذاشته باشيم» آن صورت بهتر را انتخاب كنيم» كه 
اين مى شود احتياط دينى. بنابراين براساس احتياط دينى فتوا داده اند» لذا فتوا همين است كه حكم به عدم عفو فقط احتياط 
است و هيج كونه دليل فقهى ندارد. و آنجه از ادله كفته مى شود قاعده استحسانى است, كه از سوى سيدنا الاستاد يكك قاعده 
وجدانى كه استحسانى اعلا-م مى شود» عرض مى شود كه اين اظهار درست يكك مصادره به نظر مى رسد. استحسانى است» 
اعتبار ندارد» دليل نداريم و يكك مصادره است و از حد مصادره تجاوز نمى كند. بنابراين با ييروى علامه حلى و شهيد اول و 


صاحب جواهر مى كُوييم فقها محكوم به عفو و عدم مانع است اما احتياطا بايد اجتناب بشود. 


ص: 07 


سوال و جواب 

سوال: عفو هم دليل ندارد. 

جواب: طرف عفو دليل خود عفو است كه دم اقل است و اينجا هم آب هم به همين دم اقل آلوده شده است. 
سوال: اسم كان دم نيست بلكه متنجس است. 


جواب: فرض مسئله اين است كه «المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه اذا كان اقل من الدرهم)»» فرض مسئله اين است كه 
خون اكر كمتر از درهم باشد و اكر رطوبتى با آن ملاقات كند» آن رطوبت مى شود متنجس. اما فرض دوم اين است كه آب 
با خون ملاقات كرده و متنجس به خون استء آن متنجس اككر كمتر از درهم باشدء ادله متنجس شامل آن مى شود. بنابراين 
هر دو رامى كيرد كه دم اقل از درهم باشد يا دم مطلق باشد و بيشتر از حد يكك درهم باشدء در هر دو صورت اكر آب 
ملاقات كند با دم يعنى با ملاقات به دم متنجس شده. حالا اين متنجس به دم اكر كمتر از يكك درهم بودء حكم خود خون كه 
كمتر از درهم را ندارد» جون دو موضوع جداست. اما تمام بحث ما در اين است كه اكر آب ملاقات كند به خونى كه كمتر 
ازدرهم استء آن آب معفو نيست كه شرح آن را داديم و نتيجه هم اعلام شد كه صاحب جواهر و فقيه همدانى هم آن فرع 
را اينجا عنوان كردند. اما خون متنجس شده باشد به دم مطلق يعنى دمى كه معفو نيست» يس حكم متنجس را دارد نه خود دم 


كه اكر آن متنجس كمتر از درهم بود» معفو باشدء بلكه ادله عفو به دم مى خورد نه به متنجس. 


ص: 7,1 


حكم دائر مدار عنوان است؟ 


ندارد. 


جواب: دائر مدار عنوان استء اينجا كه ما به دقت مى نككريم اين آبى كه ملاقات كرده با اين خون معفوء از كجا نجاستش 
آمده؟ تئجس صدق نمى كند. بر فرض مانعيت صدق نمى كند» جون خود ملاقات» مانعيت نداشت و ملاقى ملاقات كرده 
است با خونى كه مانعيت ندارد مانعيت از كجا آورده؟ آن جايى كه مانعيت نداشته و ملاقات هم با همان عدم مانع است و 


همان عدم مانع ذراتش به اين آب رسيده. آن ذرات در حقيقت جزء همان اصلى كه آن مانع نداشته. 
استثناء مربوط به دم است و در مورد خون مخلوط به آب نيست؟ 
سوال: 


جواب: سوال شد كه استناء درباره دم ثابت شده است و استناء درباره متنجس به آن ثابت نشده است. جواب اين است كه 
استثناء يقينا ثابت شده؛ جون استثناء عفو كمتر از درهم استء اين آبى و رطوبتى كه ملاقات كرده با آن دم معفوء جيزى نيست 
مكر اينكه ذراتى از همان دم معفو اينجاست و بايد بكوييد كه اكر ذرات مجتمع بود» معفو است و اكر متفرق بود» معفو نيست 
كه مى شود يكك مكابره. بنابراين آنجه را صاحب جواهر و شهيد اول و علامه حلى فرموده اند. كاملا درست و تحقيقى است. 


ص: ”7 


آيا در مقام بيان بودن امام كافى نيست كه فقط در دمء عفو اجراء شود؟ 


سوال: امام نفرموده كه نجس نيست و معفو است. معفو بودن دلالت مى كند بر اينكه نجس است ولى معفو است و ملاقى با 


آن معفو نيستء اين استفاده نمى شود. و امام هم در مقام بيان بوده و نفرموده. 


جواب: متن لفظى در اين رابطه نداريم كه تا كفته بشود كه امام در مقام بيان بوده و اينها را از مجموع ادله و بحث سرايت و 
عدم سرايت استفاده مى شود. و اما اينكه حكم اين عين نجاست است و نجاست آن باقى است. ما مى كُوييم على قول كه باقى 
باشد» جون بين مانعيت و نجاست قابل تفكيكك نيست و اعتبار شرع است. اما در فرضى كه نجاست باشدء به مانعيت توجه مى 
كنيم» مى كوييم اين كمتر از درهم مانعيت نداشتء الا-ن همين خون كمتر از درهمى كه مانعيت نداشتء يكك ذره اش اين 
طرف آمد شد مانع» كسى مى تواند اين را ادعاء كند؟ آن آبى كه يكك ذره از خون كمتر از درهم كرفته استء يعنى جند ذره 
ازآن خون كمتر از درهم كه مانع نبود» اين طرف آمده. اصلا دليل عدم مانع بودن براى ما كافى است. هيج دليلى بر وجوب 
ازاله نداريم؛ و دقيقا شك در مانعيت است و شكك در مانعيت هم مساوى با عدم مانع است. 


توضيح تكميلى درباره مسئله شماره جهارم 117/٠7/15‏ 


ص: 7 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: توضيح تكميلى درباره مسئله شماره جهارم 
رطوبتى كه ملاقات با خون اقل از درهم نمايد؛ احتياط اجتناب از ميزان اقل از درهم است 


كفته شد كه آب يا رطوبتى كه ملاقات كند با خونء اكر آن خون كمتر از درهم باشدء نجاست براى آبى كه ملاقى استء 


قابل اثبات نيستء اما احتياط موافق با مشهور اجتناب است. 
مسئله مذكور دو صورت دارد 


اين مسئله دو صورت دارد: 


صورت اول: متنجس به دم اقل از درهم مثل خود دم اقل از درهم نيست 


.١‏ آناست كه كفته شد و شرح آن داده شد و در مسئله شماره دو همين فصل كه فرمودند: «الدم الاقل اذا وصل اليه رطوبه 
من الخارج لا اشكال فى عدم العفو)» كه اكر متنجس به دم اقل از درهم باشدء اين متنجس به اقل از درهم مثل خود دم نيست 
كه معفو باشدء بلكه مى فرمايد مانع از صحت صلاه مى شود كه حكم مشهور است. اين صورت را شرح داديم. 


صورت دوم: متنجس به دم غير معفو 


".اين است كه اين متنجس به دمء به دم اقل از درهم نيست بلكه دم غير معفو و كثير استء ولى متنجس به دم است. يكك 
ليوان آب متنجس شد به خون غير معفوء الا-ن ازاين ظرف اككر مقدار كمتر از درهم به لباس رسيدء جه حكمى دارد؛ كه 
صورت مسثله است. كفتيم كه اينجا حكم مانعيت است. جون متنجس كه به دم غير معفو متنجس شده. حكم متنجسات را 
دارد. ادله متنجسات شامل اين مورد اين متنجس مى شود بلا اشكال و زمينه براى قاعده تبعيت وجود ندارد. لذا اين صورت 
مسئله كه در متن آمده استء بدون اشكال اختلاف بين فقهاى تاريخ اخير همين حكم را دارد. 


ص: ؟5ولا 
فرع ينجم: خون كمتر از درهم در لباس اككر استحاله شده و از بين برود 


مسئله ينجم: «الدم الاقل اذا ازيل عينه فالظاهر بقاء حكمه)»؛ مى فرمايد: دم اقل يعنى اكر در لباس يا بدن مصلى خونى اصابت 
كرد كه كمتر از درهم است»ء آنككاه عين خون ازاله شد در اثر خشكك شدن و اصطكاك جسم ديكر عين اين خون از لباس و 
بدن برطرف شدء اينجا حكم آن موضع جيست؟ آيا حكم آن موضع همان بقاء عفو است يا اصلا بككُوييم كه نجاستى نيست 
كه در فلسفه آمده است عين اكر برطرف شد و بعد محل آن عين هم با جيزى ياكك شدء به دقت عقل نجاست برداشته شده و 


جيزى باقى نيست. كه اين حرف منسوب به افلاطون است. 


به نظر ابوحنيفه نجاست از بين مى رود 


فض لباافاغيانه هم ابو تطنب وات ريده كد اكز مو ضع على انعد ورك ند عن د يتوه اده 
ياكك شدء ياكك است و نجس نيست. بحث فقهى اين است كه عفو در صورت وجود عين دم كه محقق بود, الان دم ازاله شده 
و آن عفواست يانيست؟ يا بلكه حكم ازاله و تطهير است. جون موضوع فرق كرد. موضوع آن موقع وجود دم بود كه عفو 
است و الان يكك تنجيس است و خود دم كه نيست كه معفو باشدء اينجا مانعيت وجود ندارد يا عفو است؟ 


به نظر فقهاى شيعه موضع عفو باقى است ولو نجاست باقى است 


ص: 7/44 


تحقيق اين است كه در اين مسئله شكى نيست كه موضع ملاقات دم معفو يس از ازاله دم معفو به همان حكم عفو باقى است. 
استعمال استصحاب تعليقى در مسثله 


ادله اى كه در اين رابطه داريم» اولا استصحاب تعليقى است. استصحاب تعليقى در برابر استصحاب تنجيزى استء استصحاب 
تنجيزى آن است كه مستصحب تحقق آن فعليت داشته باشد و استصحاب تعليقى آن است كه مستصحب تحقق أن على تقدير 
بوده است. مثلا عنب الان كشمش شده. عنب كه «اذا غلى ينجس». الان غليان نداشت و عنب» كشمش شدء كشمش در غليان 
قرار كرفت» استصحاب مى كنيم حالت سابقه مقدره كه على فرض غليان» عنب نجس مى شد و آن حالت سابقه را استصحاب 
مى كنيم. اما اشكالى كه بر استصحاب تعليقى وارد استء اين است كه حالت سابقه محقق الوجود نيستء مقدر الوجود است و 
مفروض الوجود است. در استصحاب بايد» حالت سابقه محقق الوجود باشد. بنابراين اركان استصحاب كامل نيست. 


نظر مرحوم آقاى خويى بر عدم نياز به استصحاب تعليقى است و سراغ استصحاب عدم مانع مى رويم 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ما نيازى به استصحاب تعليقى نداريم» بلكه استصحاب عدم مانع كافى است كه 
استصحاب تنجيزى است. عدم مانع در موقع تحقق و وجود دم كه ثابت بود همان عدم مانع را استصحاب مى كنيم. 
استصحاب تنجيزى است و نيازى به استصحاب تعليقى نداريم. فقط استصحاب تعليقى اينجا يكك تصور دارد اما نيازى به آن 


وجود ندارد. 2102 
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.53737 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟ ص‎ -١ 


جواب: مستصحب» عدم مانع است» عدم مانع در حال تحقق دم بود والان دم ازاله شده.ء همان عدم مانع است يا نيست؟ با 
تغيير يكك خصوصيت كه اكر تغيير خصوصيت نباشد» قضيه متيقنه و مشكوكه نيست. به عبارت ديككر عدم مانع عبارت است از 
حكم به عفو. 


استفاده از دليل اولويت 


اما سيدنا مى فرمايد: در اين مسئله نياز به استصحاب نداريم بلكه دو دليل ديكرى داريم كه مسئله را تاييد مى كند: دليل اول 
اولويت قطعيه. منظور از اولويت قطعيه اين است كه عفو در وقت وجود دم محقق بود, الآن كه خود دم مرتفع شده است و فقط 


استفاده از روايت ابن ابى يعفور (الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم) 


دليل دوم روايت صحيحه ابن ابى يعفور است كه سند اين روايت صحيحه استء عبدالله بن ابى يعفور «فى حديث قال قلت 
لابى عبدالله عليه السلام الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلى ثم يذكر بعدما صلىء أيعيد 
صلاته قال يغسله و لا يعيد صلاته الا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعا؛ (1) . در اين روايت نكاتى آمده است دال بر مطلوب» از 
اين نكات آن جمله است كه مى فرمايد: «الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم» تا آنجا كه مى فرمايد «فينسى». از ظاهر اين بيان كه 
مى فرمايد نقطه هاى از خون بوده و فراموش كرده؛ء يس مدتى كذشته؛ اقتضاى طبيعى زمان قابل توجه اين است كه عين آن 


خون ازاله شود 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3٠١72‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 


ترك الاستفصال يدل على العموم (به اطلاق مقامى) 


امام در بيان خودش ترك استفصال دارد» يعنى مقام بيان زمينه براى تفصيل دارد كه امام بككُويد تا وقتى كه عين خون باقى 
است يا بككويد وقتى كه عين خون از بين رفت» حكم آن فرق مى كند. قاعده هم اين است كه ترك الاستفصال شاهد على 
العموم. كفتيم تركك استفصال در حقيقت اطلاق مقامى است. براساس اين اطلاق مقامى حكم اطلاق دارد يعنى عفو فر اكير 
است ودر زمان وجود آن عين خون ودر زمان ازاله و مرتفع شدن آن عين خون. بنابراين هم ظاهر عبارت وهم تركك 
استفصال اين نتيجه را اعلام مى كند كه عفو اطلاق دارد و زمان وجود خون و زمان يس از ارتفاع آن خون را شامل مى شود. 
بعد از اين» نيازى به استصحاب نداريم. استصحاب جايى جارى مى شود كه ادله لفظيه نباشد. در صورتى كه ادله لفظىء 


اطلاق يا عموم داشتيم» جايى براى استصحاب نيست. 
استصحاب در ما نحن فيه حتى مويد هم نيست 


قرار دارد تا مويد بشود. 
مسئله ششم: دم كمتر از درهم اكر زيادتر هم شودء تا به حد درهم نرسيده» معفو است 


مسئله ششم: «الدم الاقل اذا وقع عليه دم آخر أقل و لم يتعدّ عنه أو تعدّى و كان المجموع اقل لم يزل حكم العفو عنه)» دم كمتر 
از درهم اكر بر آن يكك قطره خون ديكر اضافه شد كه آن هم اقل از درهم بود واز آن موضع دم اقل تعدى نكرد يا از آن 
نقطه قبلى تعدى كرد وليكن مجموع كمتر از اندازه درهم بود» حكم عفو ثابت است و از بين نمى رود. اين براى اين مطرح 
شده. براى اينكه احتمال اين وجود دارد كه دم دو تا شده؛ كه دم اولى بوده ودم دومى هم آمده كه اككر دم دوم در كنار اولى 
قرار بكيرد» ممكن است به اندازه درهم بشودء ولى روى لا-يه اول قرار كرفته» الان حكمش همان عفو است و يا اينكه مانعيت 
و عدم عفو استء مى فرمايد: حكم عفو به قوت خود باقى استء براى اينكه موضوع براى نجاست محقق شده و اطلاق ادله 


ص: //, 


مسئله هفتم: دم غليظ اقل از درهم كه اكر رقيق شود بيشتر از درهم استء باز معفو است 


مسئله هفتم: «الدم الغليظ الذى سعته أقل معفو و ان كان بحيث لو كان رقيقا صار بقدره أو اكثرا» خونى است كه در لباس يا 
بدن» ولى خون غليظى است و داراى حجم است كه فعلا اندازه اين دم كمتر از درهم استء اين خون غليظ معفو استء هرجند 
اين غلظت به نحوى است كه اين خون غليظ را رقيق بسازيدء به اندازه درهم يا بيشتر از آن مى شود. تنقيح همان صفحه مى 
فرمايد: در اينجا حكم عفو باقى استء براى اينكه ما در موضوع عفو و موضوع مانعيت» فعليت موضوع مدار اعتبار است. 
موضوع تقديرىء مدار اعتبار نيست. مى كوييد اكر تلطيف كنيد كه موضوع تقديرى است و موضوع تقديرى هيج كاه ملاكك 


حكم نمى شود. بنابراين موضوع فعلى ما خونى است كه كمتر از اندازه درهم و اطلاقات هم شامل آن مى شود. 
مسئله هشتم: اكر به دم اقل از درهم نجاست ديككرى اضافه شود 


مسئله هشتم مى فرمايد: «اذا وقعت نجاسه اخرى كقطره من البول مثلا على الدم الاقل بحيث لم تتعد عنه الى المحل الطاهر و لم 
يصل الى الثوب أيضا هل يبقى العفو أم لا-اشكال فلا يتركك الاحتياط». اكر نجاست ديكرى مثل يكك قطره بول روى دم اقل 
اصابت كند به حيثى كه تعدى نكند از آن قطره دم به محل طاهر كه محيط اطراف آن قطره دم است و به ثوب هم اصابت 
نكند, اينجا آيا عفو باقى است يا عفو باقى نيست؟ باقى است كه خون است و اين بول آمده هم روى منطقه عفوء و يا باقى 
نيست كه بول آمده و نجاست جديدء اشكال است يعنى از دو جهت مى توانيم عفو و عدم عفو را در حد ابتدايى استفاده 
كنيم. زمينه اشكال اين است كه داراى دو وجه متقابل باشد و هيج وجه بر وجه ديكر برترى نداشته باشدء اين محل اشكال 
است. محل اشكال كه شدء احتياط تركك نشود. اينجا عنوان را بيان كرده كه احتياط وجوبى است. جايى كه به اين اشكال 
بربخوريم» اين احتياط مى شود وجوبى. در صورتى كه اشكال محقق شدء اينجا مى شود احتياط واجب فقهى. احتياط جند 
قسم است: .١‏ وجوب احتياط» ؟. احتياط وجوبى فقهى, *. احتياط دينى. منتها احتياط فقهى دو قسم است: وجوبى و استحبابى. 
وجوب احتياط كه در اصول عنوانى است به نام وجوب طريقى كه وجوب طريقى يعنى وجوب احتياط كه در شبهه محصوره 
علم اجمالى است. اما احتياط فقهى اين است كه اشكال باشد كه دو دليل هيج يكى نسبت به ديكرى برترى نداشته باشد و در 
اين موقع اكر احتياط ممكن بود مى شود احتياط وجوبى فقهىء براى اينكه دليل قطعى استء يعنى از آن دو دليل بيرون نيست 
كه يا عفو است يا عدم عفوء منتها تشخيص آن به اشكال برخورده كه يس از آنكه به اشكال برخورد و احتياط هم ممكن 
باشدء راه حصول برائت اين است كه احتياط كنيد. اما اكر دليل قطعى نبود و شبهه در امر زائدى است كه دخل در مكلف به 
دارد يا ندارد»اينجا جاى احتياط استحبابى است. و اما احتياط دينى معنايش اين است كه در بحث ادله و تحقيق مسثله را 
نتوانستيم روشن كنيم و ابهامات و اشكالات متعدد بود كه مااكر احتياط بكنيم» اطمينان به انجام تكليف يبدا مى كنيم» رمز 
احتياط دينى حصول اطمينان به انجام تكليف است. اينجا منظور از احتياط» احتياط فقهى وجوبى است. 


ص: 19 


بحث و شرح مسئله هشتم عفواز دم اقل از درهم 9597/٠7/١‏ 
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موضوع: بحث و شرح مسئله هشتم عفو از دم اقل از درهم 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله هشتم عفو از دم اقل از درهم فرمودند: «اذا وقعت نجاسه أخرى كقطره من البول 
مثلا على الدم الاقل بحيث لم تتعدّ عنه الى المحل الطاهر و لم يصل الى الثوب أيضا هل يبقى العفو أم لاء اشكال فلا يتركك 
الاحتياط». مسئله را ترجمه كرديم و آنجه كه درباره شرح اين فتوا واين اشكال قابل ذكر بود هم بيان كرديم. اما به شرحى و 
استدلالى كه درباره اين مسئله به عمل آمده استء اشاره كنيم. 


بيان سيد حكيم در مستمسكك 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اشكالى كه در اين متن آمده؛ از دو جهت است: .١‏ از جهت تنجس دم كه 
ممكن است بككُوييم دم معفو بوسيله بول متنجس شده است كه اشاره شده بود كه تنجس نجس بار دوم ممكن است يا ممكن 
نيستء بنابراينكه تنجس درست باشد كه نجاست عارضى است. ".از جهت صدق صلاه در نجس است. صلاه در قطره دم 
داشتيد ولى آن قطره دم معفو بود اثر نجاست مرتفع شده بود امتنانا اما بول كه روى آن دم واقع شده استء در ثوب و بدن كه 
طبيعتا نجاست بول كه به قوت خود باقى استء دم كه مطهر براى بول نمى شود. بنابراين صدق مى كند كه صلاه در نجس 
است. كفته بوديم كه هر دو اشكال از دو سو يكك احتياط واجب به وجود مى آورد. اضافه مى فرمايد: مقتضاى قاعده درباره 
جهت اول تنجيس است. جون قاعده النجس منجس است. و درباره اشكال دوم كه صدق صلاه در نجس استء اين احتمال 
هم بعيد نيستء لذا نه احوطء بلكه كفته مى شود اقرب عدم عفو است. )١(‏ 


6٠١ ص:‎ 

-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 2١‏ ص //ه. 

سوال: جرا بناير اقرب يا احتياط بايد اجتناب نمود 

سوال: اينكه از منجسات است و بايد بنابر قول صحيح عدم عفو باشد» جرا اقرب؟ 


جواب: اكر در جايى ديكر از بدن باشدء اما اين آمده روى قطره دم كه قطره دم معفو است. آنكه معفو استء. روى معفو جيز 
ديكرى قرار بكيرد» اثرى ندارد: 


تذكر بر اخذ مبانى تحليلى و 1موزش روش هاى فقهى 


ممكن است تصور بشود كه اين فرض نادرى است و بحث جه فائده دارد؟ جوابش اين است كه قاعده مى دهد. وقدرت 
استدلال مى دهد. بحث استدلال فقهى يعنى توان دادن بر فهم و برداشت و استدلال و استنتاج. لذا اين بحث ها مى تواند جزء 
بحث هاى خوبى باشد ولو موردا كم اتفاق بيافتد. ولى شيوه بحث براى ما مفيد است كه آشنا بشويم. بعضى اشخاص در نجف 
مثلا سيد باقر صدر قدس الله نفسه الزكيه مثل بقيه تلامذه سيدنا الاستاد ساليان خيلى طولانى نبود در درس فقهء بلكه يكك دوره 
مختصر حدود شش سالء ولى بعد روش را آموخت و قدرت استدلال و شيوه رد فروع براصول آموخت. كسى كه روش را 
بلد شدء اكر فرصت شدء يكك نكته هاى خصوصى مى كوييم كه جطورى بايد كتاب ها را مطالعه كنيد. و جه كتاب هايى را 
مطالعه كنيد و جطورى مطالعه كنيدء اين كار شخصى خودتان است تا برسيد به اجتهاد. كفته نشود كه ما كه دنبال مرجعيت 
نيستيم» ما مرجعيت نككفتيم بلكه اجتهاد مى كوييم. كسى كه مجتهد بشود. يكك مسئله علمى است و يكك مسثئله معرفتى. مسئله 
علمى اين است كه كسى كه مجتهد بشود يكك قدرت علمى است. يكك مجتهد توان تجزيه و تحليل مسائل مختلف علمى و 
حقوقى وفقهى وعقلى و فلسفى را دارد. نكته معرفتى آن اين است كه كسى كه در حد اجتهاد برسد» تحت حمايت ويزه آقا 
امام زمان ارواحنا له الفداء ان شاء الله. 


ص: ١١م‏ 


فرق اقرب و احتياط 
سوال: اقرب با احتياط جه فرقى دارد؟ 


جواب: منظور از اقرب يعنى حكم متعين و در حد فتواست. كه اككر فتوا در درجه ابتدايى از فتوا بود» اقرب است و در درجه 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله داراى جند صورت است: .١‏ قطره بول در محيط اطراف دم اصابت 
كندء دراين صورت شكك در تنجيس نداريم. ؟. موضع اصابت دم كه دم اقل از درهم استء ثوب باشد و خونى كه در ثوب 
استء كمتر از درهم است و قطره بول روى همان دم اصابت كرده؛ اما از محل تعدى نكرده؛ در اين صورت هم مى كُوييم 
ثوب است و با خون كه آلوده بود عفو داشتء الان بول كه آمده است كه عفو ندارد» اين ثوبى است آلوده به خون و به بول» 
مراجعه مى كنيم به عموم ازاله نجاست و حكم مى شود عدم عفو. ". بول واقع شده است بردم و دم هم در بدن اصابت كرده؛ 
در اين صورت بول كه روى آن دم افتاده» دو صورت دارد: .١‏ بعد از قرار كرفتن بول روى آن قطره دم مى بينيم كه بول 
خشكك شد واز بين رفت تا موقع صلاه؛ عين بول كه نبود» مراجعه مى كنيم كه عين بول مرتفع است اما اين خونى كه معفو 


بود الاان متنجس شده استء طبق قاعده مى كوييم «النجس لا يتنجس ثانيا). بنابراين حكم بر مانعيت زمينه ندارد. (1) 


ص: .م 


.53737 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟ا ص‎ -١ 


صورتى كه دم اقل از درهم متنجس به بول هم بشود؛ مسئله مبتنى بر حمل نجس در نماز است 


". روى خون افتاده تا وقت نمازء خشك نشده و هنوز هم عين آن موجود استء در اينجا سيدنا مى فرمايد: امر مبتنى است به 
جواز حمل نجس در صلاه وعدم جواز حمل. جون كه خون معفو بود» بول روى آن خون قرار كرفته ويك نجس را حمل 
كرده. آن نجس جاى ديكر بدن را كه تنجيس نمى كند. نجسى كه قابل تنجيس باشدء مانع است. اما حمل نجسى كه لباس و 
بدن را تنجيس نكند. مى شود حمل نجس نه نجاست در ثوب و بدن. بنابراين مسئله مبتنى است بر جواز حمل نجس و عدم 
جوازء اقرب و طبق قاعده حكم جواز حمل نجس است. جون از لحاظ فقهى آنجه دليل داريم اين است كه لباس و بدن در 
حال صلاه متنجس نباشد اما دليل نداريم كه حامل نجسى كه منجس نيستء. نباشد. بنابراين اقرب و تحقيق جواز حمل نجس 
است. بنابراين در اين صورت هيج اشكالى وجود ندارد كه كفته شده است «لا يتركك الاحتياط؛»» بلكه مجالى براى احتياط 
نيست و دليلى بر مانعيت نداريم. اين بنابر اين است كه بككُوييم نجس منيجس است وليكن نجس متنجس را مجددا تنجيس نمى 
كند. اما اكر كفتيم كه بناء بر تنجيس مجدد يعنى بول كه روى قطره خون كه قرار كرفته» اين خون را تنجيس كرده منتها 
تنجيس به بول. در اينجا دو قول بود: .١‏ نجس مجددا نجس نمى شود و تحصيل حاصل است. 7. اعتبارى است» هر نجسى اثر 
خودش را دارد» بولى كه روى قطره خحون قرار كرفت» خون را باز نجس كرد به يكك نجاست عارضى. در اين صورت هم 
مسئله مبتنى مى شود به جواز نجاست در حال صلاه؛ كه اين هر دو صورت را شامل مى شود جه بول خشكك شده باشد يا 
خشكة نشدة باشد حون كه تجدن مجلنة| شذه اسك اما خا آنخون معفبوة وديكر يداناو لباس وا نا 'تحاست عارضئن 
تنس تمن كديس بزميع كزادة به مسكلة اول كدمى قو ة حسل تجسن ملاكة حمل لكين ارق است: كه آن :تحني ركه 
آدم همراه دارد» به لباس و بدن آدم تنجيسى نكند اما همراه باشد. تنجيس آن است كه نجسى است ولى بدن و لباس آدم را 
آلوده مى كند. در اينجا بولى كه روى قطره دم افتاده» تنجيس نمى كند و فرض اين است كه از محل دم فراتر نرفته و تنجيس 


ص: ”37١٠م‏ 


مبناى سيد خويى بر جواز حمل نجس در نماز است 
آيا حمل نجس حال الصلاه جايز است؟ بناير مبناى سيد جايز است. 
اكر حمل نجس در نماز ممكن نباشدء مبناى آقاى حكيم تقويت مى شود 


واكر كفتيم حمل نجس در حال صلاه جايز نيستء بايد مبناى سيد الحكيم را تقويت كنيم كه مى فرمود: حمل نجس در حال 
صلاه جايز باشد يا نباشدء ولى در اين مورد صدق اقامه صلاه در نجس است. اككر عرفا صدق صلاه در نجس محقق بشود. 
حكم به مانعيت صادر مى شود. اما اكر كفتيم كه حمل نجس است نه اينكه صلاه در نجس باشدء از آنجا كه حمل نجاست 
در صلاه مانعى ندارد» بنابراين در اين فرض از مسئله مانعى وجود ندارد و حكم همان صحت است و عفو دم اقل به قوت خود 


اق أست 
سوال در مورد معنى حمل نجس 
سوال: 


جواب: در لباس و بدن اكر تنجيس صورت بكيرد شرعاء مثل بول در بدن اصابت كرد كه تنجيس است. يا دم به اندازه بيشتر 
ازدرهم در بدن اصابت كرد و شد تنجيس. اما اككر نجسى بود و در بدن بودء اما تنجيس نكند. ملاكك تنجيس و عدم تنجيس 
است كه اكر تنجيس نكند» مى شود حمل. يكك قطره بول است روى يكك قطره كمتر از درهم خون قرار كرفته» تنجيس نمى 
كند. تنجيس كه نكندء ذاتش نجس است كه همراه مكلف است ولى تنجيس نمى كندء اين حمل نجس است. بنابراين حمل 


نجس بنابر فتوا و رأى تحقيقى از صاحب جواهر تا سيدنا الاستاد اين است كه حمل نجس در حال صلاه اشكالى ندارد. 


ص: ع.م/ 


سوال: در حمل نجس بايد به عرف مراجعه كرد يا از مسائل تخصصى است. 


راك ذو اكحا و تق فقون و أضو ل ماي فراحكة كرفا وشم ضحم عرف جر انها امال سيت بتارو نابا ساني كقفوي رز 
هم جا ندارد. بنابر شرحى كه سيدنا الاستاد دادند. 


فرق عرف و سيره (نظر و عمل) 

سوال: ملاكك رجوع به عرف جيست؟ 

جواب: بحث عرف يعنى نظر عرف مرجع است در تعيين معانى الفاظ و تشخيص ظهورات عرفيه. فرق بين سيره و عرف اين 
است كه نظر عرف مربوط مى شود به فهم معانى از الفاظ» و سيره هم مربوط مى شود به عمل. بنابراين مرجعيت عرف 
نظر صاحب كفايه در حوزه دخالت عرف 


مصاديق كه در تطبيق مفاهيم بر مصاديق دقت و تخصص مى طلبد و از قلمرو عرف بيرون است. 
در فقه دقت عقلائى قابل اعمال است نه دقت عقلى 


مى كويند در فقه جايى براى دقت عقلى نيست» كفتيم دقت در كار است كه دقت عقلى نيست اما دقت عقلايى است. لذا در 


اصول ما دقت لازم داريم منتها دقت عقلايى است نه دقت عقلى. 


ص: لخ" 


سوال: النجس لا يتنجس ولى انتقال وصف خباثت از بول به خون معفو امكان يذير استء 


و الماش :قرا تمل كبرد بين فحت عتوان جد دناست" 
سوال و جواب: فرق بين قرار كرفتن بول روى دم اقل از درهم در بدن يا لباس 
سوال: در صورت دوم جه فرقى بين ثوب و بدن وجود دارد؟ 


فرق اين دو تااين است كه درباره ثوب اين شد كه ثوب است و يكك قطره خون استء در صورتى كه خون آمله به ثوبء 
خون معفو بوده. بول كه آمد روى دمء ثوب در عين حالى كه نجاست دمويه داشت و معفو بود» نجاست بوليه آن معفو نيست. 
جون بول روى لباس است و عفو به بول نخورده. اما در بدن كفتيم خونى كه در بدن معفو بود» بولى كه روى اين قطره دم 
قرار كرفت» در صورت خشكك شدن مى بينيم كه تنجيس نيست و عين خون هم باقى نيست و عين بول هم نيستء و اثر هم 


نيست و تنجيس نمى كندء جه دليلى بر مانعيت داريم. 


جواب: مزيل شرعى نيستء اما عين نجاست كه برطرف شده است. در صورتى كه بول روى دم بود» يكك نجسى بود كه 
تصن نداشك انا بابك كفعه قوى كل امكل نول اشك | كفته ركة تروى #حنان اسك اله وتحيسش اسك و الداعيى بتابراية 


دليلى بر تنجيس وجود ندارد. اما اكر خشكك نشده بود و بول باقى بود» مسئله مربوط مى شود به جواز حمل وعدم آن. 


ص: 2١٠6م‏ 
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موضوع: تفسير آيه 3١‏ آل عمران درباره ولايبت اهل بيت عليهم السلام 


أيه ١‏ سوره آل عمران: قال الله تعالى: «قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم و الله غفور رحيم). 


ترجمه آيه 


ابتداء براساس شيوه بحث مان آيه را ترجمه مى كنيم؛ بعد دقت و بعد هم مراجعه به روايت. ترجمه: خداى متعال خطاب به 


بيامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: بكو اى بيغمبر اكر كه شما خدا را دوست داريدء اثر دوستى خدا اين است 


كةمخ وامتابعت كنيد» كا شما راخدا دوست داشعه ياشددو كتاغان شما راعيذا ينكد و خدا حشئدة و مهريان امت 
اما دقت در ايه 


اما با دقت در آيه مى بينيم كه قضيه شرطيه است و براى مردمى كه بنده خدا هستند» خطاب آمده است كه بككوييد اككر خدا را 
دوست داريد يعنى اككر بنده خدا هستيدء اككر با خدا آشنا هستيد اكر از خدا بيكانه نيستيد» اكر عصيان كر نيستيد» مطيعيد» من 
را متابعت كنيد. اين فاتبعونى كه جزاى شرط شده استء به يكك فعل شرطى كه آن هم محبت خداست كه اكر كسى محبت 
خدا نداشته باشد» از عبوديت بيرون است. مى بينيم كه نياز به دقت دارد و معناى «فاتبعونى» جه باشد؟ آنهايى كه مى خواهند 
از زير بار ولايت سرباز بزنند» مى كويند «فاتبعونى» يعنى «ما أمركم النبى فخذوه)» اين مطلب هم تا حدودى مى شود مصداق 
اتباع باشدء ولى اين «فاتبعونى» قابل تطبيق است به اينكه امر و نهى آن اطاعت بشودء جرا به اوامر و نواهى نككفته و جرا اجمال 
به كار رفته؟ فاتبعونى يكك نكته دارد. اتباع از ييامبر بكند. 


ص: ام 
منظور از فاتبعونى 


در بحث تحقيقى مى بينيم كه اتباع در حقيقت عبارت است از اطاعت بيامبر در امر مهمى كه سرنوشت ساز براى دين و آيين 
و مذهب باشد. يس ممكن است منظور از فاتبعونى اتباع و متابعت كنيد مرا تا خدا شما را دوست بدارد؛ و خدا شما را مغفرت 
كند و كناهان شما را عفو كند. هر جه بوديد مخالفت كرديدء خدا عفو مى كندء به شرط اينكه متابعت از ييامبر بكنيد كه 
يعنى ييامبر براى ادامه دين و براى استمرار دين اسلام راه تعيين كرده؛ اين تطبيق مى كند به «يحببكم الله). اتباع از ييامبر بكنيد 
كه دين زنده بماند و خدا شما را دوست داشته باشد و ذنوب شما مورد غفران قرار بككيرد. در مرحله سوم اتباع از ييامبر يعنى 


انتصاب ولى براى مردم» تعيين خليفه و جانشين و ولى و وصى براى مردم, اينجا اتباع ييامبر است. به عبارت ديكر اتباع اطلاق 


دارد و تعيين ولى را قطعا در حد قدر متيقن شامل مى شود. بعد مى كوييم انصراف دارد اتباع به اين امرء جون اوامر و نواهى 


الهى اتباع ييامبر بالعنايه است» در حقيقت اطاعت امر خداست. و اما درباره ولايت و تعيين ولايت» اين مستقيما اتباع ييامبر 
است. «فاتبعونى يحببكم اللها و آثار ديكر كه «يغفر لكم ذنوبكم و الله غفور رحيم). 


مراجعه به تفاسير و نصوص 


اما مراجعه كنيم به تفسير و نصوصء كه در تفسير عياشى اين اتباع در نص به حب تطبيق شده است كه ما از مجموع استفاده 


/6١/ ص:‎ 


روايت تفسير عياشى 


روايت اول: عن ابى عبيده الحذاء كه از اجلا-ء و ثقات اصحاب امام باقر عليه السلام استء «قال دخلت على ابى جعفر فقات 
بأبى انت و امى ربما خلا بى الشيطان فخبثت نفسى ثم ذكرت حبى اياكم و انقطاعى اليكم فطابت نفسى)»» عرض كردم كاهى 
شيطان در دل من نفوذ مى كند» نفس من را آلوده مى كند و وساوس و خطورات در ذهنم وارد مى شود علاجش جه باشد؟ 


نكته اى در خطورات 


در اينجا يكك نكته توصيه اى بككويم» خطورات از آيات الهى استء براى اينكه خطورات منفى كه در ذهن مى آيدء نه رنكك 
فلسفى ندارد و نه رنكك علمى و نه فطرت كه تقاضاى فطرتى هم نيستء يكك جيز آزاردهنده با فشار وارد مى شود» يس مى 
بينيم از لحاظ تحقيقى جيزى كه نه ريشه فلسفى و تعقل دارد و نه ريشه علم و تجربه دارد و نه ريشه فطرت و ذاتيات دارد؛ 
جيزى كه وارد مى شودء جه باشد؟ از لحاظ تحقيقى معماست. اين معما را قرآن جواب داد كه «القى الشيطان فى امنيته» )١(‏ . 
از لحاظ علمى تحقيقى به دقت راه حل ندارد» جون خود آدم كه نمى خواهد. و ثانيا دو تا علاج دارد» در مقدمه علاج اولا 
خطورات كناه نيستء نككران نباشيد. بى تفاوت باشيد و حساس نباشيد كه حساس بودن جا براى شيطان باز مى شود و جلوتر 
مى آيد. و دو تا علاج دارد»ء يكك علاجش ذكر خداست كه در روايت دارد «لا اله الا الله»» هر موقع آمد هر كونه وسوسه حتى 
در برابر كناهء يكك مرتبه جوانى است كه يكك جذب رويت اجنبيه يا مسائل غيبت حساس مى شوهدء تمام اين خطرات و 
خطورات معالجه دارد كه معالجه اول آن ذكر الله ده بار «لا اله الا الله بككوييدء همان جا خنثى مى شود. معالجه دوم كه اين 
روايت كفته است كه به ذهنم از خطورات و وساوس مى آيد كه اعم به معناى خاص يا كشش هاى باطل به طرف كناه» در 
اينها يكك مرتبه حب شما را يادآور مى شوم كه من على را دوست دارم و من مولا-يم را دوست دارم» روايت مى كويد تا 
رسيديد كه مثلا غرور آمد يا كينه آمد, دم يكك خطر كناه قرار كرفتيدء ديديد كه خود در اختيار نيستء يكك مرتبه بكلوبيد يا 


على مدد من تو را دوست دارم. 


ص: 1/ 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آبه7م. 


جواب: ريشه آن همان است كه سلمان رشدى آيات شيطانى است كه از آن استفاده كرده بود. در اين آيه اطلاق دارد كه 
حتى انبياء كه «القَى الشيطان فى امنيته». جوابش اين است كه آن آقا سلمان رشدى استفاده كرده بود كه شيطان نفوذ مى كند 
منتها معنا را نفهميده بود. القاء تقريبا يكك نشان دادن است ولى براى انبياء و اولياء اصلا در همان حدى كه خودش را نشان مى 
دهدء قدرت نفوذ ندارد. اما براى افراد عادى آنهايى كه اهل ايمان هستند» وارد مى شوند و ممكن است در عمل منجر نشود 
ولى در حد آزار دهنده است. و اما براى كسى كه ايمانش محكم نيستء وارد مى شود و مى برد. علاج دوم آن ذكر محبت 
ائمه است. روايت مى كويد: «ثم ذكرت» نفس ام تحت تاثير شيطان قرار كرفتء آنككاه يادآور شدم دوستى خودم را با شما كه 
شما را دوست دارم» من يبامبر و على و فاطمه و حسن و حسين و اهل بيت را دوست دارم بعد هم انقطاعى اليكم يعنى در 
مسير شما هستم كه «سلم لمن سالمكم و حرب لمن حاربكم» اينكه به يادم آمدء ديكر شيطان و رسوبات شيطان از ذهنم فرار 
مى كند و دور مى شود. «فقال: يا زياد ويحكك وما الدين الا الحب»» واى بر تو آيا دين غير از حب جيز ديكرى است؟ دين 


بعلن عقي أدج عن كدفن ترمد عي قن اكه 


ص: ٠م‏ 


منظور از اينكه دين غير از حب نيست 


تلقى نقود كه ؤوست داشدن عادى كهيبد كان خدا را دوست داشعه باشيد و اهل دوسي و محبك باشيدة اين دين اسك :هله 
آنكه دين است و آن دينى كه خود حب استء آن حب عبارت است از حب بيامبر و ائمه» آن دين استء؛ اصل دين حب الله و 
حب الرسول و حب الائمه است. اين معناى دين است. امام كه اين روايت را كفت و شرح داد. به اين آيه تطبيق كرد و تفسير 
كرد كه «الا ترى ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله (1)» اككر دوست داريد خدا راء مرا متابعت كنيد كه خدا شما را 
دوست بدارد. دراين حديث از مجموع سوال و جواب اين مطلب استفاده شد كه حبى كه بشود دين و متابعت ييامبر به حساب 


بيايد» حب ائمه اطهار است» دوستى اهل بيت اميت 


روايت ديكر 


روايت دوم: امام باقر عليه السلام از بريد عجلى «كنت عند ابى جعفر عليه السلام اذ دخل عليه خادم من خراسان»» ييش امام 
باقر عليه السلام بود كه يكك فردى وارد شد از خراسانء ماشيا بياده آمده بودء «فأخرج رجليه و قد تغلفتا» ياهايش در اثر يياده 
روى در غلاف شده بود كه آن را باز كردء «و قال: أما و الله ما جائنى من حيث جئت الا حبكم اهل البيت»» قسم به خدا من را 
نياورد اينجا با اين سختى ها مككر حب شما اهل بيت» «فقال ابوجعفر: و الله لو أحبنا حجر حشره الله معناا. و بعد فرمود: «و هل 
الدين الا الحب»» حبنا بود و داعى بر آمدن از خراسان تا مدينه حب اهل بيت بود وامام هم فرمود كه حب نقش آن اين است»ء 
و بعد فرمود: «هل الدين الا الحب»» تطبيق كرد كه «ان الله يقول قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله). 252 


61١ ص:‎ 


.0 ص اح‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ - ١ 


يكك روايتى رااز اصول كافى از امام صادق عليه السلام تا اينجا كه كفته شد «لكل ما قلتم فضل و ليس به و لكن اوثق عرى 
الايمان الحب فى اللها» همه جيزهاى را اسم برد راوى از صيام و زكات و صلاه و حج و جهاد و همه. امام صادق فرمود: بيغمبر 
فرموده است همه اينها فضل است ولى محكم ترين ريشه ايمان الحب فى الله و البغض فى الله استء و بعد ترجمه كرد كه 


«توالى اولياء الله و التبرى من اعداء الله) »)١(‏ اين محكم ترين ريشه ايمان» تولى و تبرى است. 
معناى حب فى الله و بغض فى الله 


و حب فى الله يعنى تولى و بغض فى الله يعنى تبرئ. اين معناى حب لله و بغض لله است» اين يست كه با كسى مخالفت دارد 
بكويد اين آدم خيلى درستكارى نيستء قربه الى الله با او بدم اين بغض لله نيست, بغض لله براى اعداء آل البيت است. الحب 
لله براق ابق يسك كه دوستقن را بكويد قزيه الى الثه:دوست بدارده حي لله ولايث اسه تولى اولياء الله آسث: زوايت ديكر از 
امام باقر مى فرمايد: «من كان لله مطيعا فهو لنا ولى»؛ اطاعت خدا اكر كسى بكند» منتهى مى شود به اطاعت مولى امي رالمومنين» 
و منتهى مى شود به اطاعت آقا بقيه الله الا.عظم. «و من كان لله عاصيا فهو لنا عدو)» كسى كه تقوا ندارد و ادعاى ولايت و 
ييروى اهل بيت را بكند» خود اهل بيت مى كويد «فهو لنا عدوا. «و ما تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع»» ولايت ما نمى رسد مكر 
به وسيله عمل صالح و ورع و زهد و يارسايى. يعنى اكر كسى مى خواهد اهل ولايت مولى باشد» مصداق آيه محبت باشد» و 
مورد محبت خدا قرار بككيرد» يايبند به واجبات و محرمات بر اساس امامت و ولايت بقيه الله الاعظم ارواح العالمين لتراب مقدمه 
الفداء. 


ص: 1م 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج ”" ص 1/8 كتاب ايمان و كفر ب الطاعه و التقوا» ح ع 


توضيح و تحقيق تكميلى درباره مسئله هشتم 0417/٠٠/٠"‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: توضيح و تحقيق تكميلى درباره مسئله هشتم 


مسئله هشتم اين بود كه اكر نجاست ديكرى بر دم كمتر از درهم اصابت كند و از محل تعدى نكند و به ثوب نرسد» محل 
اشكال است و احتياط تركك نشود. اين بحث را شرح داديم؛ 


مسئله دو صورت دارد 


رسيديم به آنجا كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه يكك تفصيلى دادند كه خلاصه تفصيل ايشان اين است كه بولى كه 
روى دم معفو بيافتد» دو صورت دارد كه يا دمى است و بولى روى دم كه از محل تعدى كرده اما در عبارت آمده كه بولى در 
غير موضع دم باشد كه در آن صورت جزء مسثئله نيست. بنابراين صورت اول اين است كه بول بيافتد روى قطره دم و از محل 
تعدى كند. اما دو صورت ديككر اين است كه محل دم معفو دو حالت دارد: .١‏ ثوب متنجس به دم استء» هرجند دم نباشد» و 
آن مقدار دمى كه معفو بوده. اينجا اكر بول اصابت كند» سيد فرمود: معفو نيستء جون مراجعه مى كنيم به عموم ازاله نجاست 
از ثوب و بدنء الان اين بول كه قرار كرفته روى اين ثوب متنجس. دليل ازاله وجوب نجس از ثوب و بدن شامل اين مى شود. 
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ص: لم 


.53737 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟ا ص‎ -١ 


سوال: بنابر مبنايى كه قائل شديد كه دم معفو نجس نيست و حالا اين لباسى اصابت كرده به دم اقل از درهمء نبايد تعبير بشود 


به ثوب متنجسء بلكه بايد به ثوبى كه اصابت كرده به آن دم اقل از درهم. 


جواب: اولا بنده در حد يكك شرح كفتم كه رفع اثر نجس با بقاء نجاست عند التحليل قابل قبول نيست» جون نجاست همان 
اثرش است و اثرش كه رفع بشود» نجاست بدون اثر معنى ندارد» ما عند التحليل كفتيم. اما منظور از نجاست همان اثر و 
مانعيت آن استء اكرمانعيت رفتء ذاتا جيزى به عنوان يكك اثر وضعى يا يكك حالت وضعى نداريم. بعضى از محققين مثل 
صاحب حدائق اين مطلب را تاييد كرده بودند. اما براساس مشى فقهاء و بيان سيدنا الاستاد كه ما شرح مى دهيم. ايشان مى 
فرمايد: دو صورت بيرون نيست: يا متنجس است و يا خود دم. اكر متنجس بشود حتى فرض شود كه متنجس الان خون در آن 
نيست اما متنجس است و معفو هم استء روى اين معفو يكك نجس ديكّر بول آمدء سيد مى فرمايد: حتى اكر بكُوييم متنجس 
دوباره نجس نمى شود با آن هم مى توانيم بككوييم كه حكم عدم عفو استء جون يكك امر وجدانى است. ثوب است و بول 
هم به آن اصابت كرده. ما مراجعه مى كنيم به عموم ازاله نجس از ثوب. و اما اينكه قطره بول افتاد روى خود آن خون. نه 


روى ثوب متنجسء در اين صورت «النجس لا يتنجس» كه يكك امر وجدانى است و در اينجا مى كوييم اين بولى كه روى اين 
قطره دم قرار كرفته كه اين دم حكمش معفو استء اين بولى كه اينجا استء دم را كه دوباره نجس نمى كند شرعا و عقلا 
تحصيل حاصل است» 


ص: 1م/ 


تحصيل حاصل به دو شكل است 


و تحصيل حاصل به دو شكل است: تحصيل حاصل رائج و تحصيل حاصل مردود كه آن در صورتى است كه اكر شئ اى 
حاصل باشد شرعا و آن را دوباره بخواهيد حاصل بكنيد اين مى شود تحصيل حاصل رائج. اما اكر شئ حاصل باشد تكوينا و 
آن را تشريعا بخواهيد طلب تحقق بكنيد» مى شود مردود تحصيل حاصل كه آن وجودش تكوينى است و آن را بخواهيد 
تشريعا بطلبيد و حاصل بشود. اردئ انواع تحصيل حاصل اين است و اينجا هم مى شود از اردئ انحاء تحصيل حاصل كه 
نجاست واقعا حاصل است و خون وجود دارد با وجود خون باز هم بككوييد خون نجس بشودء اردئ انحاء تحصيل حاصل 
است. بنابراين خون معفو استء بول آمدء اينجا سيد مى كويد ما از باب حمل نجس است. در اينجا بول كه اثر نكرد به خون 
جون خون را نجس نمى كندء مقدار خونى كه اينجا بود» كمتر از درهم بود و تنجيس نمى كند» جون معفو است. يس تنجيس 
نيستء از سوى ديكر مى بينيم كه واقعا يكك بول است و واقع بود اما تنجيس نيست. مثلا يكك شيشه خون را خوب ببنديد و به 
جب ركةاريدةوافعا اعون اسث و تنحس الث ابن راع كوزتن تمل تكسن معوان حمسا لحن ابن ابيك كدا تجسن 
همراه آدم است» دو صورت بيشتر ندارد: يا اين نجسى كه همراه آدم استء تنجيس مى كند و به اندازه يكك درهم خون 
ريخت به لباس و تنجيس كرد يا قطره خون كه همراه آدم استء تنجيس نمى كند» در صورتى كه تنجيس نكند» وجدانا حمل 
نجس است. جون حمل نجس يعنى همراه داشتن نجسى كه تنجيس نمى كند. بنابراين اكر كفتيم كه حمل نجس در حال 
صلاه اشكال ندارد كه اكثر فقهاء بر اين هستند. كه در اينجا نمازش اشكال ندارد و در تعليقه مى فرمايد كه متن آمله: ١لا‏ 
يتركك الاحتياط». ايشان مى فرمايد: «لا بأس بتركك الاحتياط»). 


ص: 16 


سوال و جواب 
سوال: اككر روى لباس انسان يكك نجاست بيافتد» آيا نجس نمى شود؟ 


جواب: اكر يكك مانعى است در لباس و آن شيئ ياكى است كه بالاخره خون ريخته: در حقيقت خون به لباس ريخته و نجس 


الب ونا تق عدر ابرق 
سوال: 


جواب: مانع معنايش اين است كه خون از تنجيس بيافتد. روى يكك جرمى بيافتد كه روى لباس استهء به لباس نجاست خورده. 
بنابراين اين نجسى كه همراه آدم استء يا تنجيس مى كند يا تنجيس نمى كندء اكر تنجيس مى كندء منجس است و متنجس 
مى شود واكر تنجيس نمى كند مثلا يكك آدامسى است كه روى لباس آدم و روى آن خون بيايد وبه لباس نرسدء آن 
آدامس مى شود جزء لباس و آن ديككر جيزى نيست كه مانع نباشد. مانع آن است كه خود آن شئ يا نجس را حبس كند مثل 
شيشه يا مثل خون معفو كه كمتر از درهم استء بول را در احاطه قرار داده و تنجيس ديكر نمى كندء بعد از اينكه تنجيس 
تناشنة غير أز ابنكة حمل نجس است» حير د يكرئ نيست. 

سوال: 

جواب: تنجيس معنايش اين است كه نجسى كه همراه آدم استء به لباس و بدن آدم تاثيرركذار است. خونى كه معفو است» 
در بدن و لباس آدم تاثي ركذار نيست و تنجيس نمى كند. فرض كنيم كه اين خون يكك حفره اى داشت و اين حفره درى 
داشتء داخل اين حفره از خون يكك قطره بول كذاشتيم و در را هم بستيدء هم نجس همراه است اما داخل يكك حفاظ است 


كه بيرون نمى رود. واقعيت همين است كه اين در محيطى قرار كرفته به نام دم معفوء خود آن بول كه در محيط معفو قرار 


بككيرد» به خون رسيده و به لباس نرسيده؛ تنجيس نيستء بنابراين حمل نجس است. 


ص: ١م‏ 


اما تحقيق 


اما تحقيق آنجه در اين رابطه كفته مى شود اين است كه عدم تنجيس نجس با عدم تنجيس منجس بايد فرق كند. مطلب ديكر 
اين است كه «النجس لا يتنجس» نه اينكه بككوييم «المتنجس لا يتنجس». تحقيق اين است كه «النجس لا يتنجس» اما «المتنبجس 
يتنجس». لذا در مسئله اول كه كفتيم حكم به عدم عفو مى كنيم كه متنجس بود و روى متنجس يكك قطره بول آمده بود 
آنجا قاعده النجس ديكر نيست و المتنجس است و بايد بكوييم «المتنجس يتنجس». دم دوباره نجس نمى شود كه وجدان هم 
همين استء اما اكر شئ اى به خون متنجس شده استء شرعا يتنجس. جون مى بينيم اكر بول دوباره آمد. شرعا بايد مرتين 
تخبير كنيد و حكم فقهى است. همين حكم فقهى را كشف انى مى كنيم كه «المتنجس يتنجس». بنابراين اكر ثوب متنجس 
باشد و بول روى آن اصابت كند, «المتنجس يتنجس» مضافا بر اينكه عموم ازاله رفع نجس از ثوب هم كه سيد فرمود» به قوت 


مرحوم حكيم مى فرمايد:در اين صورت صلاه فى النجس صدق مى كند 


مطلب دوم اين است كه در اين مسئله قطعا حمل نجس است اما از سوى ديكر سيد الحكيم فرمود: در اين صورت الصلاه فى 
النجس است و صدق مى كند. بعد كه مراجعه كنيم» مى بينيم كه حمل نجس مسئله اى است كه نياز به دقت دارد و اما صلاه 
فى النجس در مسئله طبق متفاهم عرف است. بنابراين در صورت دوران امر بين فهم عرف و فهم برخواسته از دقت, در 
شرعيات فهم عرف مقدم است. يس از آنكه فهم عرف را مقدم داشتيم» اين مكلف بااين وضعيت صلاه در ثوب نجس اقامه 
مى كند عرفاء بنابراين براساس عرف مى كوييِمِ صلاه در نجس صدق مى كند. (1) شرح و توجيه سيد الحكيم متين به نظر مى 
رسد و در نتيجه فتواى متن كه «الاحتياط لا يترك» در مثل جنين موردى فتواى درستى خواهد بود واز عمومات ازاله هم مى 


توانيم استفاده كنيم. بنابراين فتوا همان است كه در متن عروه آمده اسَتٌ: 


ص: لام 


.2/4 ص‎ .١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ -١ 


سوال: طبق مبناى خودتان قائل به حيطه عرف در اين زمينه نيستيد. 


جواب: كفته ايم كه در فهم مسائل دقيق از ادله كاهى فهم عرف داريم و احيانا دقت هاى اصولى داريم. هميشه فهم عرف 
سراسرى حاكم نيست,ء بلكه كاهى فهم عرف است و كاهى دقت اصولى است. اما اكر امر دائر شد بين اينكه دو تا وجهى 
است كه يكك وجه مسلما فهم عرف است و يكك وجه مسلما دقت اصولى استء اينجا فهم عرف مقدم است از باب حجيت 
ظهور. دو وجه است كه يكك وجه كاملا عرفى است و يكك وجه دقت اصولى است» حمل نجس است و بعد از اينكه دو وجه 
باهم تعارض بكنند» هر كجا در بحث هاى فقهى وجه عرفى به تمام معنا كه درست باشد و وجه اصولى كه درست باشدء 
تعارض بكنند وجه عرفى مقدم استء براى تقدم ظهور بر استنباط و احتمال. بحث هاى دقت هاى عقلى احتمالات عقلى است 


ادامه بحث از ما يعفى عنه فى الصلاه لم٠‏ / 917/٠٠"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بحث از ما يعفى عنه فى الصلاه 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه بحث از ما يعفى عنه فى الصلاه مى فرمايد: «الثالث مما يعفى عنه ما لا تتم 
فيه الصلاه من الملا-بس كالقلنسوه و العرقجين و التكه و الجورب و النعل و الخاتم و الخلخال و نحوها بشرط أن لا يكون من 
الميته و لا من اجزاء نجس العين كالكلب و اخويه و المناط عدم امكان الستر بلا علاج فان تعمم أو تحزم بمثل الدستمال مما لا 
يستر العوره بلا علاج)». 


ص: /1ا/ 
سومين مورد از موارد نجاساتى كه نماز در آن مورد عفو است 


مى فرمايد: سومين مورد از موارد نجاساتى كه در قلمرو عفو قرار كفته است از ملابس استء از اين ملاس قلنسوه كلاه» 
عرقجين يكك كلاه نازكى كه معمولا سفيد است و زير عمامه است. اما قلنسوه كلاه براى كلاه دارانى كه بدو عمامه است. و 
تكه بند شلوار است كه اين هم فارسى است. و جورب هم كه جوراب است و نعل همين كفش است و خاتم كه انككشتر است 
وخلخال كه دسعند است و نحو اينها مثلا كردنبتك اينها اكر نجس باشتد» در حال ضلاه موود غفو است: 


يكك خصوصيت و يكك شرط 
يكك خصوصيت دارد و يكك شرطء. خصوصيتش اين است كه اين اشيابى كه كفته شد از لحاظ مساحت و اندازه در حد باشد 
كه ستر عورتين بوسيله آن ممكن نباشد. شرط آن هم اين است كه بايد از اجزاء ميته و اجزاء نجس العين نباشد. با اين 


خصوصيت واين شرط اين موارد عفو مى شود ودر نماز اشكالى ندارد. در عين حالى كه حمل نيستء لباس است. مسثله 
حمل نجس بحث جدايى است. كلاه حمل نيست و لباس و تلبس است. حمل آن است كه نه تلبس به آن داشته باشد و نه در 


جسم و وجود خودش از آن استفاده نكند» همراه آدم است. مسئله حمل كه دستمال استء بعدا بحث مى شود كه اكر دستمال 


نجسى باشد در جيب آدم» جه مى شود. 


ص: 1/ 


كلام صاحب جواهر در استدلال به اين مورد 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه در جهت استدلال به اين مطلب مى فرمايد: عفو در اين مورد» درباره متنجس از ملابسى 
كه ستر عورت نكند, مثل جوراب و بند شلوار و كلاه و غيره؛ بين فقهاء اختلافى وجود ندارد» «بل الاجماع؛»؛ و بعد از اجماع 
هم مى فرمايد: رواياتى در اين رابطه وجود دارد كه عبارت است از موثقه زراره و مرسل حماد كه كالصحيح است و مرسل 
ابن سنان. (01) 


صحيحه زراره 


حديث شماره :١‏ محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن على بن محبوبء. اسناد شيخ به محمد بن على بن محبوب درست 
است. محمد بن على بن محبوب هم كه نه تنها از ثقات بلكه از فقهاى اماميه است. عن محمد بن الحسين كه از اجلاء و ثقات 
است و توثيق خماضن دارة. عن على بن اسباط كه داراق توثيق خاض و معن اسث. غن غلى بق عقبه كه توثيق دار اما احتمال 
فطحى بودن درباره اش وجود دارد» لذا اين روايت را كفتيم موثقه زراره بخاطر على بن عقبه. عن زراره عن احدهما عليهما 
السلام» اين احدهما هرجند ظاهرش مى نمايد كه مضمره باشد, اولا مضمره زراره است و ثانيا احدهما كه آمد قرينه است كه 
من احد الصادقين عليهما السلام است. «قال كل ما كان لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بان يكون عليه شئ مثل القلنسوه و 
التكدو الجووت بات يكوة عليه الس (له :من فزمايد:ه رن جيزى كد به تنهنابى ثم شود املاس بيه آن جيل مال بداجا 
آورد» يعنى به تنهايى ستر عورت نمى كندء هيج مانعى ندارد كه آن متنجس باشدء بأن يكون عليه الشئ» كه معلوم است 
منظور از شيى»؛ شيئ از نجاسات است. در باب نجاسات در بحث از نجاسات است. مثال زده است به كلاه و بند شلوار و 
جوراب. ممكن است در مثال كفته شود كه در جوراب كه جوراب هاى خيلى بلندى و داراى كششى كه قابليت انبساط دارد؛ 
ستر عورت مى كندء اولا جوراب هايى كه آن زمان بوده؛ به اين صورت نبوده ودر متن توضيح آن را داديم به شرط اينكه 


ستر عورت نكند. سند روايت درست است و دلالت آن كامل است. 
ص: 6٠١‏ 


.17١8 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى»؛ ج *. ص‎ -١ 
ط اسلاميه.‎ ١ ابواب نجاسات.» ب اح‎ ٠١50 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -" 


اجماع مدركى و تعبدى بعد از تطور اصول بوده 


صاحب جواهر از يكك سو اجماع كفت و بلا-فاصله روايات را كفت كه مى شود اجماع مدركى اما اجماع مدركى را به 
استدلال هاى صاحب جواهر نمى توانيم وارد بكنيم» براى اينكه اجماع مدركى بعد از تطور اصول و بعد از شيخ انصارى آمده 


مرسله حماد 


روايت دوم مرسله حماد كه مى فرمايد كالصحيح. و باسناده كه روايت اول كه آمده باشد محمد بن حسن باسناده؛ روايت دوم 
كه باشد باسناده هم مربوط مى شود به محمد بن حسن شيخ طوسى. عن سعد بن عبدالله كه همان سعد بن عبدالله اشعرى است 
كه از اجلاء و ثقات است. و اسناد شيخ به سعد بن عبدالله هم درست است. عن محمد بن الحسين عن ايوب بن نوح كه توثيق 
خاص دارد. عن صفوان بن يحيى و عن محمد بن يحيى الصيرفىء اينجا كه عطف بود يعنى راوى هم صفوان است و محمد بن 
يحيى صيرفى است. محمد بن يحيى صيرفى هم آنجه تتبع است» توثيق خاصى درباره اش نتوانستيم به دست بياوريم ولى اينجا 
در كنار صفوان است. عن حماد بن عثمان كه از اصحاب اجماع است. عمن رواه كه مرسله شد عن ابى عبد الله عليه السلام» 
صاحب جواهر مى فرمايد: اين مرسلى است كه كالصحيح استء كه به خاطر صفوان و حماد است. صفوان كه از مشايخ ثلاث 
است كه شيخ طائفه در بحث حجيت خبر در كتاب عده فرموده است: «صفوان و بزنطى و ابن ابى عمير لا يرسلون الا عن ثقه). 
مشايخ اين شيوخ ثلاث اعتبار دارند و موثق هستند. يس صفوان نقل كرده از حماد و عمن رواه هم مى شود جزء مروى عنه 
صفوان با يكك واسطه. و خود حماد كه از اصحاب اجماع است. 


"١ ص:‎ 


در اصحاب اجماع كفتيم كه تحقيق اين است كه اصحاب اجماع براى اين موثق نشدند كه خودشان فقط موثق باشند كه اين 
بقيه موثقين هم اين وصف را داردء بلكه اجماع وجود دارد بين اصحاب كه مروى عنه اصحاب اجماع مورد اعتبار و اعتماد 
است. ما بعد از رفع اشكال و تحقيق كه در رجال بر اين شديم كه اخذ به قدرت متيقن مى كنيم كه قدر متيقن آن اولين راوى 
كه اصحاب اجماع از او نقل مى كندء آن منقول عنه بدون واسطه مى شود مورد تصحيح و تاييد. بنابراين اينجا حماد بن عثمان 
عمن رواه» مروى عنه بلا واسطه است كه مورد اجماع اصحاب است كه اصحاب اجماع دارند كه مروى عنه آنها مورد اعتماد 


و اغقاراسث: 
سوال: فرق بين مشايخ ثلاث و اصحاب اجماع جيست؟ 


جواب: فرق بين اصحاب اجماع و مشايخ ثلاث اين است كه اولا آن متنى كه درباره مشايخ ثلاث با آن صراحت آمده. درباره 
اصحاب اجماع ابهام دارد و متن به آن وضوح نيستء ظهور دارد اما صريح نيست. متن درباره مشايخ ثلاث صريح است كه «لا 
يرسلون الا عن ثقه». اما متنى كه درباره اصحاب اجماع آمده كه «قد اجمعت الاصابه على تصحيح ما يصح عن هولاء». اين 
تصحيح ما يصح ظهور دارد بر اينكه مروى عنه مورد اعتماد باشد ولى اختلافى هم وجود دارد كه سيد مى كويد منظور ازاين 
تصحيح يعنى حرف خودشان اعتبار دارد. و بعد هم درباره مشايخ ثلاث موثقين مجمع عليه و متسالم عليهم مثل نجاشى در 
فب كنات وكا تاش دريارذ ابق ان عمير ادن مطلب وا الوذه كه امات عراسي أن اغعماد دازئد: فى الى صيد الله 
عليه السلام فى الرجل يصلى الخف الذى قد اصابه القذر فقال اذا كان مما لا تتم فيه الصلاه فلا بأس» )١1(‏ » مى فرمايد: سوال 
لووزاره كني ادارب عولد ذو كقيض وود ان كنض اماك نايك كر بي سكس :| ينا يام ترمو ميقن جا 
كه نماز در آن تمام نشود» يعنى ستر عورت نكندء نماز خواندن در آن جايز است,» هرجند متنجس باشد. دلالت كافى است و 
سند هم از نظر صاحب جواهر بلا اشكال است. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟ ص 3٠١50‏ ابواب نجاسات.» ب اح ” ط اسلاميه. 


سوال: ظاهرا اين متن از روى تقيه صادر شده. 


جواب: تقيه صادر نشده استء جون اين سوال يكك نافذه شد براى بيان يكك حكم كلى. بعد از اين جهتء, حكم كلى را اعلام 
كرديم. اككر سوال زمينه بشود براى اينكه در نهايت و ختام كلام؛ يكك كلى بيان بشود مثل ما على المحسنين من سبيل» در اينجا 
اصلا بحث از مورد نيستء اينها مصداقى است كه داعى شده براى بيان يكك قاعده كلى. امام فرمود كل ما لا تتم الصلاه فيه. 


روايت سوم: مرسل عبدالله بن سنان عمن اخبره» اينجا صاحب جواهر آن نكته را كه آنجا كفتيم» اينجا نمى كويد هرجند 
عبدالله بن سنان هم از اصحاب اجماع است ولى مرسل ايشان كالصحيح نيستء» جون اينجا صفوان نيست. عن شيخ المفيد عن 


معروف أو غيره عن عبد الرحمن بن ابى نجران عن عبد الله بن سنان عمن اخبره 
سوال: غيره مشكل در سند ايجاد نمى كند؟ 


جواب: عن عباس بن معروف أو غيره» از اين جهت هم مى شود مجهول. أو غيره تاييد مى كند ضعف و ارسال را. لذا از اين 
روايت به عنوان مويد استفاده مى كنيم. كه اصرار ما اين است كه روايت اكر ضعيف هم شدء ولى در كتب اربعه بود ودر 
بحث استدلالى ذكر شده بودء به عنوان مويد قطعا است.«انه قال كل ما كان على الانسان أو معه مما لا تجوز الصلاه فيه وحده 
فاو أنه سيل تدس ان كاض ف قار يدان التلسيووى التكونى الكبرة ين قدا بن لتر ونا اكه لك للق كمرو | كمردة 
است. مى فرمايد: هر آن جيزى بر انسان كه با انسان باشد يعنى حمل كند او راء يا على الانسان باشد كه جزء لباسش قرار 
بككيرد ولى با اين خصوصيت كه به اندازه ستر عورت نباشدء در اين صورت مى فرمايد: اكر متنجس باشد آن جيزهاء مانعى 
ندارد كه در آن نماز خوانده شود. هرجند آن جيزى كه همراه آدم است مثل كلاه» متنجس است. دلاللت اين روايت مثل 


دلالت روايت قبلى درست و بلا اشكال است. اما سند جون مشكل داشت» مى شود در حد مويد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "ل ص 57# .٠١‏ ابواب نجاسات.» ب اح ط اسلاميه. 


تابخ فظلب ابن اسك كام افرسانية اك اب اشام "كه همراد اسان اسك يا يا انساق اسك مق ثاشتد» | كرسينه وده ديكر 
قابل عفو نيست. قابل عفوء نجاست عارضى است نه نجاست ذاتى. اين از كجا استفاده مى شود؟ اول مراجعه كنيم به نصوص» 
همين روايت اول موثقه زراره طبق آنجه فقهاء فهميده اندء اين روايت دلا لت دارد بر اينكه معفو عنه نجاست عارضى است. 
جنانكه مى فرمايد: «كل ما كان لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بأن يكون عليه الشئ)» «عليه» يعنى بر آن جيزى از ملاس 


سوال: جككونه از اين عليه استفاده كرديم كه نجاست ذاتى نباشد. 


جواب: ضمير عليه برمى كردد به آن شئ از ملابس مثل كلاه» جيزى از نجاسات, كه اين ظهور قريب به صريح دارد كه منظور 
از نجاست» نجاست عارضى است نه نجاست ذاتى. لذا ميته اكر جزء كلاه آدم يا كمربند آدم باشدء قابل عفو نخواهد بود. لذا 


صحتثت صلاه خواهد بود. 


تعبير فقهى وليكن ما يكك جمله درباره بعثت مى كوييم كه «الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور» (0) » بعثت 
يعنى همان نورى بشريت از ظلمت و ظلمات بيدا كرد. 


ص: ع/ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه/101؟. 


تفسير آيه و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين درباره بيامبر صلى اللّه عليه و آله /ا٠/ 9417/٠1"‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه و ما ارسلناكك الا رحمه للعالمين درباره ييامبر صلى الله عليه و آله 


تفسير آيه و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين 


آيه اى را انتخاب كرديم كه مربوط است به وجود مقدس رسول اعظم.ء قوله تعالى: «و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين» ل0) » 


بيان اميرالمومنين درباره فضيلت ييامبر 


كه اين مطلب را اميرالمومنين در يكك استدلال كوتاه به توسط دو آيه بيان شده. آيه اول درباره علم بشر كه «و ما اوتيتم من 
العلم الا قليلا» 7 » و آيه دوم «انكك لعلى خلق عظيم» (11» كه طبيعى است عظيم در قالب قليل نمى كنجد. خلق يعنى 
فرازهاى شخصيتى و فضائل اخلاقى» فضيلت عظيم و علم كل بشر قليل. در همين جا يكى دو روايت را هم نقل بكنم. حضرت 
رسول صلى الله عليه و آله و سلم موجودى است كه فضل او قابل احصاء نيستء و موجودى بهتر از بيامبر در كل آفرينش خلق 


نشّدة اسدة: 


ص: 6 


.٠١/هيآ‎ .7١هروس/ انبياء‎ -١ 
اسراء /سوره/١. آيه68.‎ -١ 


و3 قلم اسوره./2) آبهع. 
روايت از اصول كافى درباره فضل ييامبر 


اين مطلب در كتاب اصول كافى آمده: محمد بن يحيى نقل مى كند در روايت مسندى از امام صادق عليه السلام «قلت لابى 
عبدالله عليه السلام كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سيد ولد آدم فقال كان و الله سيد من خلق الله)» نه تنها سيد ولد 
آدم است بلكه سيد كل موجود است از ملائكك و انبياء و همه. بعد هم فرمود: «و ما برئ الله بريئه خيرا من محمد صلى الله عليه 
و آله و سلم) .)١(‏ «برئ» يعنى «خلق)»» خلق نكرد خلقى را بهتراز وجود حضرت رسوا. روايت ديككر از اميرالمومنين عليه 
السلام كه سند آن صحيح است. «عن ابى عبدالله عليه السلام و ذكر رسول الله)» اسم جدش را برد «فقال قال اميرالمومنين عليه 


السلام ما برئ الله نصمه خيرا من محمد صلى الله عليه و آله و سلم» (7) . انسانى بهتر از رسول الله آفريده نشده است. در ادامه 


روايت ديكر از امام باقر عليه السلام كه كسى از او سوال كرد كه براى من ييامبر را وصف كنء حضرت وصف هايى براى 
حضرت رسول بيان فرمود» در آخر اين جمله را فرمود: «لم ير مثل نبى الله قبله و لا بعده)» 10 , ييامبرى قبل از رسول اعظم و 
بعد از او اصلا ديده و آفريده نشده است. روايت از امام صادق عليه السلام درباره شمائل حضرت رسول «قال كان رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم اذا رئى فى الليله الظلماء رئى له نور كانه شقه قمرا (5) » در شب تاريكك جهره نورانى ييامبر اعظم 
كه ديده مى شدء كويا يكك قسمت از ماه درخشان و ير نور مى درخشد. و درحديث مسندى از امام صادق مى فرمايد: خداى 
متعال فرمود: ايا محمد انى خلقتكك و عليا نورا» (2)» اى رسول الله تو و على را نور آفريدم. ديروز كفتم كه بعثت در يكك 


ص: 1 


.١ ص 80©؛ ابواب التاريخ؛ ب مولد النبى صلى الله عليه و آله و سلم؛ ح‎ ١ اصول كافى؛ شيخ كلينى؛ ج‎ -١ 
اصول كافى؛ شيخ كلينى؛ ج 7 ص ©٠8©؛ ابواب التاريخ؛ ب مولد النبى صلى الله عليه و آله و سلم؛ ح ؟.‎ -١ 
اصول كافى؛ شيخ كلينى» ج 7 ص 687#: ابواب التاريخ؛ ب مولد النبى صلى الله عليه و آله و سلمء ح ؟1.‎ -“ 
.5١ ؟- اصول كافىء شيخ كلينى» ج ؟. ص 688 ابواب التاريخ؛ ب مولد النبى صلى الله عليه و آله و سلم ح‎ 
.” ه- اصول كافى؛ شيخ كلينى؛ ج 7 ص ٠8©؛ ابواب التاريخ؛ ب مولد النبى صلى الله عليه و آله و سلم؛ ح‎ 
#دبقرهاسوره ا آبد/اة؟:‎ 


باولايث كرفتان ظلمت ثمى شود 


والاظلمات است كه ظلمات ثلاث جند تا معنا دارد» يكى از معانى ظلمات ثلاثه است و يكى از معانى ظلمات» ظلمات دوران 
زندكى آدم است كه سه دوره زندكى دارد كه هر دوره اش يكك ظلمت استء كود كىء جوانى» بيرى» هر سه يكك ظلمتى 
است كه در هر ظلمتى اككر كسى معرفت دارد؛ نور دارد. بيرى» جوانى: كودكى اكر آشنا با ولا.يبت هستيد» كرفتار ظلمت 
نيستيد. نور دارد باطن تان» روح تان شادابى دارد» وراء اين تقيدات حركت مى كند. اين تقيدات را يكك امر عادى و جريان 
طبيعى جهان ماده مى داند و خودش را وصل مى كند به نور. آيه «و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين»» اولا در بحث اصول در 
بحث مفاهيم كفتيم كه در دو ساختار بيان» مفهوم قطعى است. در ساختار جمليه» مشهور مفهوم دارد و غير مشهور مى كويد 
مفهوم ندارد و در جمله وصفيه مشهور مفهوم ندارد و غير مشهور مى كويد مفهوم دارد. در جمله لقبيه قطعا مفهوم ندارد. در 
جمله وصفيه و در جمله غائيه» قطعا مفهوم دارد. و اينجا حصر است. كسى ديكرى آفريده نشده كه رحمه للعالمين باشد. 


جمع بين اين آيه و آيه قل بفضله و برحمته كه تفسير به حضرت على شده 


«قل بفضله و برحمته فبذلكك فليفرحوا» »23١( )١(‏ در آن آيه تفسيرش آمده كه منظور از رحمت» حضرت على است و منظور 
از فضل». حضرت رسول است. اين آيه كه مى آيد «الارحمه للعالمين» كه فقط حضرت رسول است ودر آن آيه رحمت 
حضرت على آمده. جمع آن اين است كه على عليه السلام «انفسنا و انفسكم» (7) است و عين وجود ييامبر حضرت على است. 
لذا كفته ايم كه در حديثى كه آمده است از طريق شيعه و سنى كه كل هستى با قرآن هماهنكك است و كل قرآن به «بسم الله 
الرحمن الرحيم» و كل «بسم الله الرحمن الرحيم» هم مندرج به باء بسم الله است و اميرالمومنين فرمود: «انا نقطه تحت باء بسم 
الله). اين را توجيه كرده اند و تاويل كرده اند كفته اند نقطه معنايش اين است و باء معنايش اين است اما جوابش اين است كه 
امي رالمومنين كه «انا نقطه تحت باء بسم اللها» خود باء نقطه است ديكر و نقطه و باء دو تعبير از يكك حقيقت است. على؛ رسول 
اله است و رسول الله» على است. نقطه تحت باء بسم الله يعنى على جان بيامبر است. باى بسم الله رسول اعظم است و نقطه آن 


ص: /1/ 


-١‏ يونس /سوره 23١‏ آيه88. 


5 آل عمران اسوره”” ابه 2 


بنابراين اين آيه حصر شد «و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين»» رحمت كه شدء اين رحمت با شخص از لحاظ اطلاقات ادبى 
تطيق تس كتنة:ضفت ملق نشت تا همراء با ذات “باشد:ضفت اسث و مضدر:واذات در ان نسح كفته اسك كه روما 
ارسلناك الا راحم للعالمين» يا ذو رحمء فرمود: «و ما ارسلناكك الا رحمه» از اين دقت استفاده مى كنيم كه در صيغه مبالغه در 
تعبير مبالغه شدت اتصاف مبالغه مى آورد. اككر عدالت در حد بالايى مى رسدء مى كفتيم احمد عدل» نمى كفتيم عادل» يعنى 
آنقدر عدالتش بالاست كه خود عدل است. ييامبر اعظم از نظر رحم و مهربانى آنقدر در مقام بالا و عالى است كه انسان 
صاحب رحم نيستء بلكه خود رحم است. آن هم نه در بيان آدمى بلكه در بيان قرآن. واقع امراين است كه ييامبر عين 
رحمت است. لذا امام باقر مى فرمايد: با رفتن ييامبر از دنياء رحمت ظاهرى از دست بشريت كرفته شد. بعد هم رحمت براى 
عالميان» دنيا و آخرت و براى همه. لذا اميرالمومنين مى كويد فضيلت ييامبر به علم بشر نمى كنجد. همين مطلب را علم بشر 
نمى تواند احاطه كند. رحمت اطلاقا على العالمين از احاطه علم فراتر است. معناى رحمت جيست؟ رحمت در هر بعدى آثار 
خودش دارد و معنا و مفهومى دارد. رحمت كه وسيع است و للعالمين هم كه است. مى تواند نقاط مقابل زيادى داشته باشد. 
يعنى يكك مفهوم عام مخالف هاى متعددى دارد. مثلا شئ يكك مفهوم عام استء مفاهيم مخالف زيادى دارد كه عدم آن شئ 
و شئ ديكر. معناى رحمت در لغت و اصطلاح عبارت است از ضد غضب يا من سبقت رحمته غضبه و در اصطلاح از لحاظ 
وصفى رحمت يعنى مهربانى» برخورد مثبت همراه با نوازش. در وجود مقدس حضرت رسول كه رحمت به تمام معنا جمع 


شده بودء در تاريخ هم آمده برخورد هايش. 


ص: 1 


معجزه رحيم بودن ييامبر 


اول كه يكك معجزه از حضرت رسول است» حضرت رسول از لحاظ علمىء روانشناسى و طبيعى تربيت او از اينجا به آنجاء يدر 
بزركوارش را ازدست داد. در كنف جدش و در كنف عمويش و بعد خودش به نام يتيم. در محيطى كه از علم و اخلاق كه 
نه خبرى نبود كه جهل و عصبيت و بى رحمى در اوج و منتهاى خودش بود. از لحاظ فطرى آدم بهترين علاقه به دختر 
كوجكك خودش دارد كه به دنيا مى آمدء دختر خودش را زنده به كور مى كردندء اوج بى رحمى آمد. وقتى كه حضرت 
زهرا را خدا به او داد» فرمود: فاطمه فضله كبدى, فاطمه روحى التى بين جنبيه. ابوها فداها. در آن شرائط نظافت معنا نداشت» 
و مسئله اى به نام نجاست و ياكى اصلا وجود ندارد و مطرح نمى شود. در جامعه اى كه نجاست معنا نداشت» آن هم كسى 
آمد به نام يتيم و آن وضعيت فرمود: «النظافه من الايمان». از لحاظ علمى و تربيتى بجه هايى كه يدر ندارند» عقده اى هستند و 
قدرت هم بيدا كنندء انتقام جو هستند. رحمش در حدى بود كه تمام حياتش عمويش حضرت حمزه بود. قاتل عمويش را 
بخشيد. يكك وقتى يكك كافرى در يكك جنكى كمين كرد و حضرت رسول را به زمين انداخت بعد اين كافر به حضرت رسول 
كفت كه الان كى نجات ات مى دهدء حضرت يكك حركتى كرد و آن فرد كافر را انداخت زمين و رويش قرار كرفت» ييامبر 
به آن كافر فرمود كه الان جه كسى نجات مى دهد؟ كفت «رحمتكك»». تا كفت «رحمتكك»» حضرت رسول دستش را برداشت. 
اين است كه در دعاى توسل «اللهم انى اسئلكك بنبيك نبى الرحمه)» نزول رحمت مى شود. رحمت در بعد عقيدتى كسى كه 
آشنا با رحمت الهى بشود» مى تواند به توسط آن رحمت مشكلش را حل كند. وهابى در يكك كتاب كوجكى كه مدينه و 
مكه بخش مى كنند» نوشته بود كه اما بصفات الله مى شود توسل كرد و مى شود بكُوييم االلهم انى اتوسل برحمتكك»» ولى 
جون جهل دارند» نمى فهمند. كفتيم همين را كه مى كوييد كه درست است توسل به رحمت خدا و درست نيست توسل به 
رسول الله» جوابش داديم كه اتوسل برحمتك «و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين». در بعد عقيدتى انسان در يوشش رحمت كه 
خدا رحمت براى عالميان فرستاده» خودش ارحم الراحمين است. بعد كلامىء اعتقاد به اوصاف خدا و اعتقاد به ارحم الراحمين 
بودن خداء خيلى مشكل ساز است. .١‏ در دستورات آمده كه در اذكارتان هفت بار يا ارحم الراحمين بككوييد ان شاء الله 
دعايتان مستجاب است. خدايى كه رحمت براى عالميان فرستاده» خودش ارحم الراحمين است. در يكك مكاشفه ابوالحسن 
خرقانى آمده بود كه به ذهن خرقانى اعلام شد كه خرقانى اينقدر مريد دارى مردم از تو احترام مى كنىء اككر اسرارت را براى 
مريدانت بككويم؛ مردم به تو سلام نمى كويند. خرقانى به ذهن خودش جواب خدا را داد كه خدايا اكر ارحم الراحمين بودنت 
را براى بند كانت فاش كنمء ديكر كسى به تو سجده نمى كند. اول يأس را مى برد. جاى ديككر رحمت آمده؛ رحمت در برابر 
يأس است. رحمت وصل مى شود به ارحم الراحمين و يأس منتهى مى شود به اهريمن و ابغض المبغضوين شيطان رجيم. 
بنابراين رحمت كه آمدء يأس را راه نمى دهد. در هر شرائطى هستيدء و در هر وضعيتى كه هستيد» هر قدر خداى ناكرده از 
نظر كناه خطر احساس مى كنيد» زندكَى تان هر قدر ير مخاطره شد در رحمت بسته نيست. ارحم الراحمين بودن همه جا آدم 
را كمكك مى كند. يكك ذره منفى يا خطر به دل راه ندهيد كه روح آدم را تازه مى كند كه آن در حقيقت آن انرزى اصلى 
روح آدم است و آن نورى است كه آدم رااز خط شيطان جدا مى كند. جدا شدن خط رحمان از خط شيطان رحمت و يأس 


أفمت رمك | كن اهمده يأمن نيسة و كر بأسن تست خذاى تبخو ايه وحمة اال دست داذه. 


ص: / 


رحمه بودن در عمل بايد ثابت شود 


اما در بعد اخلاقى» حرفى از سعدى شنيده ايد كه سعديا كرجه سخنران و مصالح دانى» به عمل كار برآيد به سخترانى نيست. 
ما كه مى خواهيم بكوييم بيرو رحمه للعالمين هستيم» بايد در عمل ثابت كنيم. از يدر و مادر و فرزندان و برادر و خواهر واز 
محيط خانه با مهربانى» اكر اشكال هم داشته باشيد با مهربانى. اين يكى از راه هاى موفقيت ييامبر اعظم بوده است. با مهربانى 
وارد بشويم كه در حقيقت در بعد فردى اتصال به رحمت آسايش روحى مى دهد. خودم به ديكران رحم مى كنم و ديكران 
هم به ما رحم مى كنند» قانون است ارحم ترحم. به ديكران كه شما رحم داشته باشى» مورد رحم قرار مى كيرد. سنت استء 
ارحم ترحم حديث ارشاد به واقعيت هاست. اكر اهل رحم هستيدء هيج كاه كرفتار نمى شويد. اين آرامش روحى است و 
رحم كه دارم؛ از نظر روحى خدايا من كه به كسى بدى نمى خواهمء تو هم كه ارحم الراحمين هستى. و در بعد اجتماعى 
رحم اكر باشد آرامش و امنيت اجتماعى است. در اصلاح اجتماعى از لحاظ شرعىء اخلاقى و از لحاظ علمى كفته مى شود 
وقتى يكك جامعه اى مى شود كه همه در آرامش و امنيت به سر ببرند» وقتى محقق مى شود كه همه مردم با همديكر رحم 


داشقه راشقك و هيناث ادف 


ص: / 


امام بقيه الله الاعظم كه تشريف بياورندء ان شاء الله با آن تصرف كه در روايات از جابر نقل شده كه اسم رحمه للعالمين براى 
حضرت بقيه الله رحمه الله و رحمه للعالمين. آنكه شيخ صدوق نقل مى كند از جابر كه «السلام عليكك يا رحمه الله فى ارضها. 


امام بقيه الله كه تشريف بياورند» دل ها مى شود مهربان» دل هاى بشر كه مهربان بشود ديككر مشكلى وجود نخواهد داشت. ما 


مى خواهيم اهل رحمت باشيم و رحمت خدا حال ما بشود» در حديث مى فرمايد: «ارحم نفسكك, ارحم عبادالله يرحمك اللها» 
اين راه آن است. به خودت رحم كن. رحم به خود اين است كه كناه نكن. رحم كن به مردم كه به كسى خيانت نكن» يشت 
كسى هم غيبت و خيانت نكن. كه مورد رحمت قرار مى كيرى. 


معفويت ما لا تتم به الصلاه 91/٠/١١‏ 
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موضوع: معفويت ما لا تتم به الصلاه 

بحث عنوان شد و كفته شد كه اين مطلب اجماعا و نصوصا مورد اختلاف نظر بين فقهاء نيست. كه اككر جيزى از قبيل كلاه و 
جوراب و كمربند وامثال آنء متنجس باشد, معفو عنه است. معيار آن ما لا تتم به الصلاه بود. نصوص آن را كفتيم و شرح آن 
كامل شد 

نجاست عرضى مد نظر است نه نجاست ذاتى مثل ميته 

ص: م 


در ادامه كفته شد كه منظور از عفو آن اشيائى است كه داراى نجاست عارضى باشدء اما اكر اشيائى باشد كه لا تتم به الصلاه 


اين مطلب» سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب كه مورد نفى خلا.ف است بلكه مورد ادعاى اجماع, 


وليكن ادعاى مكرر. )١(‏ 
فرق ادعاى اجماع با ادعاهاى مكرر بر اجماع 


بكك وقت مى كُوييم ادعاى اجماع است كه يكك مورد ادعاء شده استء يكك مرتبه مى كُوييم ادعاى مكرر كه هر ادعاء يكك 


امتياز دارد» و ادعاهاى مكرر ضريب اعتبار مى رود بالا. ادعاى مكررى در اين باره وجود دارد. 
مو ثقه زراره نيز دال بر نجاست عارضى است 


ويكك عده از روايات هم در اين رابطه آمده است كه از جمله موثقه زراره كه كفتيم. اين موثقه دلالت بر اينكه منظور از عفى 


آن جيزى است كه نجاستش عارضى باشد نه نجاست ذاتى. 


موثقه على بن عقبه 


موثقه زراره كه سند آن هم درست بود فقط آخرين راوى كه از زراره روايت را نقل مى كندء على بن عقبه امامى بودن آن 


خبر زراره 


ص: م 


.538 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, ج "2 ص‎ -١ 


مضافا بر اين خبر زراره كه مويد مطلب است كه سندش درست است جز يكك نفر كه ازاين جهت تعبير به آن خبر زراره 
عن حسن بن على» كه حسن بن على بن فضال است. عن ابن عبدالله بن مغيره كه توثيق خاص دارد. عن الحسن بن موسى بن 
العداني كه تونق واره عن على ون امنراط كدان اساوا وى قاع اسي عن اق انى ليل 


اين ابن ابى ليلى كه از زراره نقل مى كند واز تلامذه زراره هم استء اككر شيخ زراره بود درست بود اما جون زراره شيخ 


ايشان است و ايشان هم توثيق ندارد» نه توثيق خاص و نه توثيق عام. 
سوال: كثرت روايتش باعث توثيق نمى شود؟ 


جواب: اصل حرف مورد تاييد است مفهوما نه مصداقا. اينكه مفهوما مطلب خوبى است كه كثرت روايت داشتن» و سند هم 
درست باشد و فقط يكك نفر باشدء آن هم قبل از ايشان على بن اسباط است كه از اجلاء و ثقات است و آن هم از زراره نقل 
مى كند يعنى شيخ او زراره است. هر كسى از راوى روايت نقل بكندء آن مروى عنه مى شود شيخ او در صورتى كه بدون 
واسطه نقل بكند. كسى كه د شيخ او زراره است و على بن اسباط هم به او اعتماد مى كند» در سندى كه يكك راوى ضعيف 
باشد» خيلى مشكل نيست. منتها اين ابن ابى ليلى آن مجاهيل بسيار مستحكمى استء نه مدحى توانستيم يبدا كنيم و نه توثيقى 
درباره او. بنابراين از لحاظ معايير رجالى اين روايت» روايت معتبر نيست. اما اينكه كثرت روايت» مصداقا كثرت روايت او 
ثابت نيستء بلكه مى توانيم بكُوييم كه رواياتش كم است. «قال قلت لابى عبدالله ان قلنسوتى وقعت فى بول فأخذتها فوضعتها 
على رأسى ثم صليت فقال لا بأس» )١1(‏ . كلاه من افتاد روى نجاست بولء برداشتم و كذاشتم سرم, با آن نماز خواندم» فرمود: 
اشكالى ندارد. دلاللت دارد بر عفو از نجاست عارضى. و نجاست ذاتى كه مالا يوكل لحمه و ميته شامل اين عفو نمى شود. 
يكك كلاهى داشته باشد از جرمى كه از خارج مى آيدء جرم ميته است و ذبح شرعى نشده استء كلاه است و مالا تتم به 
الفلاه است» ابى موود عقوا نبست: حون عفو تعلق داوه به تجانيت عارضي: زابخ تجاستفن ذاتى اسث. كمريتك اسك با لياس 


كه دوخته هاى جرمى داشته باشد يا بند ساعت جرمى است,. ما لا تتم به الصلاه و مورد عفو نيست» جون نجاست ذاتى است. 


ص: ار 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١58#‏ ابواب نجاسات.» ب اح “ل ط اسلاميه. 


سوال: در حال غير اضطرار استفاده در آن اشكال ندارد؟ 

جواب: اصل استفاده اشكال ندارد» و مانع صلاه است. 

رواياتى كه معفويت مالا تتم الصلاه را ولو از ما لا يوكل لحمه باشد تجويز مى نمايد 

اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: دو روايتى داريم دال يا در معرض دلالت بر اينكه ميته و ما لا يوكل لحمه هم مورد عفو است. 
خبر حلبى 


اين روايات روايت اول عبارت است از خبر حلبى محمد بن الحسن باسناده عن سعد شيخ كلينى و شيخ طوسى كه از سعد نقل 
مى كنند» سعد بن عبدالله اشعرى قمى كه از اجلاء و ثقات و مشايخ است. باسناده عن سعدء عن موسى بن الحسن كه موسى 
بن الحسن خشاء استء عن احمد بن هلال كه هم در سند كامل الزياره آمده و هم در سند تفسير قمى. دو تا توثيق عام دارد 
كه كفته بوديم كه اكر يكك راوىء دو توثيق عام داشتء دو امتياز مى شود و جيزى شبيه توثيق خاص. عن ابن ابى عمير عن 
حماد كه از اصحاب اجماع استء عن الحلبى؛ عن ابى عبدالله عليه السلام؛ 


ترجمه احمد بن هلال 
اولان سقدة :مي برا اند غير كفكة اشكال اثاسيت )يه امد رن :هلال بود: 
در تعارض توثيق عام و تخ تضعيف خاص. :ذخ تضعيف خاص مقدم است 


درباره توثيق عام و تضعيف خاصء و تضعيف عام و توثيق خاص» كفتيم كه اكر خاصين يا عامين تعارض بكند, كه توثيق عام 
و تضعيف عام واكر هر دو خاصين باشد كه توثيق خاص و تضعيف خاصء تعارض مى كنند. قولى كه مطلقا توثيق مقدم 
است» كفتيم اساس ندارد. بايد دقت كنيم به نحوه توثيق» بعد اكر نبود» مراجعه به قرائن كنيم و در آخر مى شود تساقط. و اما 
اكر توثيق عام در برابرش تضعيف خاص بود؛ اصلا آن توثيق عام ديككر شامل آن مورد نمى شود. توثيق عام است ولى 
تخصيص دارد. جايى كه تضعيف خاص رسيده باشدء ديكر آن توثيق عام كارايى ندارد. احمد بن هلال سيدنا الاستاد در 
كتاب معجم رجال خودش حرف الف مى فرمايد: اين فرد تضعيف متضادى دارد» كاهى متهم به نصب است و كاهى متهم به 
غلو استء بين غلو و ناصبى است. اكر كفته بشود كه اينكونه تضعيف قابل قبول نيست كه نصب و غلو براى يكك آدم. جوابش 
اين است كه اينها مراحل حياتش است,ء ابتداء ناصبى بوده بعد شده شيعه و بعد شد غالى. از ناصبى شد مسلمان و شد شيعه و 
شد غالى. بنابراين احمد بن هلالى جون توثيق آن عام است و تضعيف آن خاصء لذا توثيق عام در برابر تضعيف خاص 


ص: عر 


سوال: ممكن است برعكس باشد؟ 


جواب: طبيعت كار اين است. عكس را قبول نمى كنيم» جون هميشه حركت از منفى به طرف مثبت شروع مى شود حركت به 
طرف كمال است نه به طرف نقص. اما متن اين روايت كه استفاده مى شود كه حتى عفو شامل اجزاء ميته هم مى شود. عن 
ابى عبدالله عليه السلام «قال: كل ما لا تجوز الصلاه فيه وحده فلا بأس بالصلاه فيه)» يكك عامى آمده كه ما لا تجوز الصلاه 
يعنى شيئ اى كه ستر عورت نكندء اين نماز در آن اشكال ندارد» متنجس باشد به نجاست عارضى يا نجس باشد مثل اجزاء 
يقد ركه مقالى هم مولن براي لا توق العتلاه» ف براق مووف متهاو متتجمن «كل التكة ررس و القلسوه و القت بو الرتان 
يكون فى السراويل» (21» زنّارى كه در شلوارهاست. سراويل اصل فارسى بوده كه شلوار بوده» شده سروال و جمع هم شده 
سراويل. مثل بند شلوار و كلاه و كمربند كه اشكال ندارد» جون هيج كدام ستر عورت نمى كند. اين مثال بود اما «كل ما لا 


تجوزاء شامل ميته هم مى شود. 
روايت اسماعيل بن فضل 


روايت دو: اسناد شيخ كلينى از سعد بن عبدالله عن حسين بن سعيد عن فضاله بن ايوب عن اسماعيل بن فضل» سند معتبرى 
است و روايت موثقه است. كفته بوديم يكك نوع توثيق» توثيق امامزاده هاست. اسماعيل بن فضلء لذا اين را سيد موثقه مى 
كويد و مبناى هم اين بود كه اين مى شود صحيحه ولى سيدنا الاستاد با آن احتياطاتى كه در رجال دارد؛ اين را هم موثقه مى 
كويد. «قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن لباس الجلود و الخفاف و النعال و الصلاه فيها اذا لم تكن من ارض المصلين» فقال 
اما النعال و الخفاف فلا بأس بهما» (5) . اين اطلاقى كه در ذيل آمده كه نعال و خفاف كه فرموده لا بأس بهماء اطلاق دارد كه 
نجس باشد يا متنجس. ممكن است از جلود ميته باشد. از اين روايت استفاده شد يا اشعار بر اين دارد كه ما لا تتم الصلاه اكر 


نجس هم باشدء مورد عفو است. 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "ل ص "/ا ابواب لباس مصلى» ب اح 3 ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ل زغرة ابواب لباس مصلى» ب 0727 ح “ل ط اسلاميه. 


بيان مرحوم آقاى خويى در مورد دو روايت فوق 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين دو تا روايت در اين باب آمده. اما در برابر اين روايت» روايت ديكرى داريم كه ما را هدايت مى 
كند كه ما لا تتم الصلاه اكر ميته باشدء نماز باطل است. 


در اين رابطه صحيحه ابن ابى عمير» و باسناده عن احمد بن محمد بن عيسىء اسناد شيخ طوسى عن احمد بن محمد بن عيسى 
كه از اجلاء و ثقات و مشايخ قميين است. عن محمد بن ابى عمير عن غير واحد» كه به صحت سند صدمه اى نمى زند. دو 
نكته دارد: نكته اصلى آن اين است كه اككر راوى كفت عن غير واحدء اين اعتبار دارد. مى كويد از يكى دو تا نشنيدم بلكه از 
يك مجموعه شنيدم. همانطورى كه ابتداى سند هم كفته شد عن عده من اصحابنا مورد اعتماد است. نكته ديكر آن اين است 
كه ابن ابى عمير است كه از مشايخ ثلاثى است كه «لا يرسلون الا عن ثقه). سند» صحيحه است. «عن ابى عبدالله عليه السلام 
فى الميته» قال لا تصل فى شئ منه و لا فى شسع)» (1)» اين نص است و ظاهر هم نيستء كه «لا تصل فى الميته). كه در لباسى 
كه جزء آن ميته باشدء نماز خواندن اشكال دارد؛ اما در شصع كه كفش استء جه مى شود؟ فرمود: از كفشى كه از ميته هم 
باشد. جايز نيست. سيد مى فرمايد: تعارض اينجا بين صحيحه و دو روايتى كه ظهور و اطلاق داشت» صورت نمى كيرد. براى 
اينكه اولا- صريح و ظهور است. آن دو روايت در حد ظهور بود يعنى اطلاقى داشت اما صحيحه تصريح است. بين نص و 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ص 73559 ابواب لباس مصلى» ب اح ” ط اسلاميه. 


تعارض صحيحه و موثقه 


و ثانيا روايت شيخ حلبى به جهت احمد بن هلالل از لحاظ اعتبار ساقط استء و بين موثقه و صحيحه اكر تعارض بود» طبق 
مشهور سند صحيح مقدم مى شود بر سند موثق. نكته سوم هم ببان اكر نص و ظاهر را هم ناديده بككيريم» اطلاق و تقييد است. 
آن موثقه اطلاق دارد و اطلاقش را ما تقييد مى كنيم به مدلول صحيحه ابن ابى عمير كه اكر متنجس بود اشكال دارد مكر 
اينكه ميته باشد. 


فرق علم به تذكيه و شكك در تذكيه 


مطلب ديككر هم اين است كه فرق است بين شكك در تذكيه وعلم بر ميته بودن. آنجا كه كفته شده است»ء جايز است» در 
صورت شكك در تذكيه استء آنجا روايت حلبى و موثقه اسماعيل بن فضل هاشمى است. اين روايت صحيحه ابن ابى عمير در 
صورتى كه علم به ميته داشته باشيم. يس اكر علم به ميته داشته باشيم» جايز نيست و اككر شكك داشته باشيم» جايز است. يس 
اصلا تعارضى نيست. برفرض مى فرمايد: تعارض هم بكند, تساقط بكند» عمومات منع از صلاه در ميته داريم. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


